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Prihovor editora

Len jednej knihe davame oddavna nazov ,Kniha knih“ a tou je Biblia.
Nazyvame ju tiez Svaté pismo Starého a Nového zakona, lebo tento spis hovori
o vztahu Boha k ¢loveku, narodom a celému Tudstvu. Vidi ¢loveka a celé jeho
dejiny v Bohu.

Mnoho Iudi ¢italo a ¢ita Bibliu uz tisicrocia v radosti i v ziali, s nadSenim i so
slzami v ociach, v zdravi i na smrtelnej posteli. Vyjavy a poucenia z Biblie
prenikli kultiru, mysel, pamat i predstavivost pokoleni hlavne zidovského a
krestanskych narodov.

Zbornik vedeckych studii, ktory je jednym z cielovych vystupov grantu VEGA
1/0641/17 Biblia v interkonfesionalnom a kultirnom kontexte na Slovensku,
priblizuje usilie jednotlivych rieSitelov projektu ukazat nielen univerzalny
vplyv Biblie na celu zapadnu spoloc¢nost ale aj jej obohacujuci vplyv na
slovenskti duchovnu, kultarnu, literarnu a umeleckt dimenziu.

V slove interkonfesionalny je uz nejakym spoésobom citit slovo dialég. Druhy
vatikansky koncil v dekréte Unitatis redintegratio - O Ekumenizme (21)
hovori, ze Svété pismo je ,vybornym nastrojom® v mocnych rukach BozZich na
dosiahnutie tej jednoty, ktora Spasitel predklada vSetkym 'udom.

Je vybornym nastrojom ekumenického dialégu, lebo Svaté pismo je zakladnym
dokumentom viery, spajajucim vSetkych krestanov, je pramenom pre
poznanie Zjavenia.

Je tiez tym nastrojom, ktory utvara a buduje vztahy medzi krestanmi a
zidovskym narodom. Su to vztahy mnohostranné a velmi blizke: krestanska
Biblia sa z vacsej casti sklada zo Svatych pisiem zidovského naroda, ktoré
krestania nazyvaju ,Stary zakon“ a Nového zakona, ktory vyjadruje vieru v
JeziSa Krista vo vztahu k pismam zidovského naroda.

Biblia ma vztah aj k islamu. Biblické osobnosti Abrahama, JeziSa a Panny
Marie su sucastou svatého textu krestanov — Biblie, ale aj svatého textu
moslimov — Koranu. Mozeme povedat, ze tak pre krestanov ako aj moslimov
su tieto biblické osobnosti sucastou dedic¢stva viery a su podnetom

vzajomného medzinabozenského dialogu.



Semina Verbi su v§ak rozsiate po celom svete a nemozno ich ohranicovat iba
samotnym textom Biblie. V tomto zmysle hovori Deklaracia Druhého
vatikanskeho koncilu Nostra aetate (2) : » Preto Cirkev povzbudzuje svojich
synov a dcéry, aby s mudrostou a laskou vydavali svedectvo o viere a
krestanskom zivote, nadviazuc dialég a spolupracu s vyznavaCmi inych
nabozenstiev a uznavali, chranili i zveladovali duchovné, mravné a
spolocensko - kulturne hodnoty, ktoré sa v nich nachadzaju.“

Osobitne cennym je dnes dialéog pomocou kultury a jej rozlicnych prejavov.
Literarne a vytvarné diela, galérie obrazov svetovych umelcov, ktoré sa usiluju
stvarnit obsah biblickych vyjavov a mudroslovia, obdivuju ¢lenovia vSetkych
narodov. Naozaj mozno povedat, ze Biblia je prostriedkom, ktory je darovany
celému Iudstvu ako vzacna perla a je nastrojom, ktory spaja a pozyva k dialogu
kultary, nabozenstva a vSetkych Iudi hlfadajuacich pravdu a zmysel Zivota.
Znacna cast Sstudii nasho vedeckého zbornika sleduje stopy Biblie v
slovenskom Tude, v jeho dejinach, prekladoch a vydaniach.

Pociatky vztahov biblického posolstva siahaju do ¢ias naSich vierozvestcov
svatych Cyrila a Metoda v 9. st. Prelozili do jazyka naSich predkov takmer cela
Bibliu. Bozie slovo s celou svojou bohatostou vstupilo do nasej kultury a silne
ju ovplyvnilo. Hoci rozvratenim Velkej Moravy sa prestala pouzivat liturgia v
Iudovej jazyku, nabozenska terminologia dovtedy pouzivana napomahala aj
nadalej rozvoj duchovnosti az do jej nového impulzu.

Ten prichadza s nastupom reformacie, kedy sa Biblia vo velkom preklada do
narodnych jazykov. Protestantska cast slovenského obyvatelstva prijima za
svoj jazykovo blizky cesky preklad Kralickej Biblie, ktory sa pouzival v
liturgickych slaveniach pocas dalSich troch storoci.

Katolicke preklady zacinaju Kamaldulskou Bibliou mnicha Romualda
Hadbavného z polovice 18. storocia v jazyku velmi blizkom pisomnej
zapadoslovencine, avSak prvy preklad Svatého pisma v kniznej podobe od
ostrihomského kanonika Juraja Palkovica vySiel az v rokoch 1829 — 1832 v
bernolakovcine.

Dalsie preklady a vydania Svidtého pisma narazali na zlozité spolocenské a

politické okolnosti. AZ po roku 1989 sa vydania a nové preklady Biblie stali



slobodnou zalezitostou. Osobitne treba menovat vydanie Jeruzalemskej Biblie
a prvy preklad ekumenickej Biblie.

Tolké preklady a vydania Svatého pisma na uzemi Slovenska svedcia o tom,
ze laska k svatému pismu je velmi ziva.

Autori jednotlivych Studii nam podrobnejSie predstavia nacrtnuté témy, ktoré
maju interkonfesionalny rozmer a dotykaju sa vztahov Biblie s kulturou v jej

najrozmanitejSich prejavoch.

Jozef Kyselica SJ



prof. ThDr. ICODr. Cyril Vasil’, SJ, PhD.
Vyznam prekladu Biblie sv. Cyrila a Metoda

pre slovanské narody

Za uplynulé storocie presla Katolicka Cirkev na Slovensku a s nou aj cela
slovenska spolo¢nost naroénym a hlbokym procesom obnovy, rastu,
dozrievania, pocas ktorého bola znovu a znovu, zvnutra aj zvonku, vyzyvana
k tomu, aby vyjadrila svoju Specifickost, aby ju zdoévodnila, aby sa seba

definovala.

Jednym z pevnych opornych bodov tohto procesu, k priesecnikom urc¢ujucim
suradnicovy systém hodnotenia a merania naSej minulosti, sucasnosti
i buduceho rozvoja patrilo a patri aj neustale silnejuce a stale hlbSie
prezivané presvedcenie o cyrilometodskej dimenzii nasej duchovnej, cirkevnej,

ale i narodnej a spolocenskej identity.

Casto a radi sa s hrdostou hlasime k dediéstvu nasSich otcov, k odkazu sv.
Cyrila a Metoda. AvSak aj spomienka na tychto svidtcov ma svoj historiu, svoj
vyvoj, svoje osudy, svoje oporné body i svoje interpretacie — a to tak medzi

roznymi slovanskymi narodmi, ako aj v nasej miestnej cirkvi.

Pocas stredoveku bola pre Moravanov liturgicka spomienka na sv. Cyrila
a Metoda spomienkou na tychto zemskych patrénov, ako to dosvedcuju staré
olomoucké kalendare a liturgické oficia, a sucasne aj argumentom
v prospech cirkevnej autonomie olomouckého biskupa iistého osobitného

postavenia celej Moravy.

Ceski krali zasa v ich odkaze, najmé cez spojitost s prvymi Pfemyslovcami,
hlavne Bofivojom, ktorého pokrstil sv. Metod, nachadzali zdroje legitimity
vlastnej Statnosti a preto aj kral a cisar Karol IV, ktory zlozil jedno liturgické
oficium na pocest sv. Vaclava, bol pravdepodobne aj autorom, alebo
spoluautorom dalSieho, venovaného soltinskym bratom. Ten isty kral pozval
do Prahy do tzv. Emauzského klastora Na Slovanech aj glagolasskych

mnichov z Chorvatska.



Boli to totiz prave a jedine Chorvati, ktori si v rimskokatolickom obradovom
prostredi totiz zachovali aspon Ciastocne pocas celého stredoveku az do II.
Vatikanskeho koncilu prave tento vyrazny znak cyrilo-metodskej misie, akym
je liturgia v l'udovom jazyku, ba dokonca si uchovali a rozvinuli aj pismo, ktoreé

vytvoril sv. Cyril — hlaholiku.

Bulhari zasa, cerpajuc z cyrilo-metodského dedic¢stva sprostredkovaného
najmad cez c¢innost ucenikov sv. Bratov, skrze odkaz solunskych bratov

zadefinovali svoju Statnu, kultirnu i duchovnu identitu.

Na Slovensku sme obnovili spomienku na sv. Cyrila a Metoda aj vdaka
jezuitskej Trnavskej univerzite, ved bol to prave jej odchovanec pater
Benedikt Szo6llosi, ktory uz od cias prvého levocského vydania spevnika
Cantus Catholici, zroku 1655 odovodnoval Tudovy liturgicky spev
v slovencCine pripomienkou na cyrilo-metodské korene liturgického spevu

v ludovom jazyku.

V casoch narodného obrodenia sa pre nasSich bernolakovcov a Sturovcov
spomienka na sv. Cyrila a Metoda stala prilezitostou na poukazanie na to, ze
aj zneuznavany slovensky narod ma svoju historiu, na ktori moze byt hrdy,
ze nie je narodom bez dejin, narodom otrockym, ale, Ze ma pravo aj na svoju

samostatnost.

Hollého basnicky epos Cyrilo-methodiada, na spésob homérskych versov

slavnostne deklamuje:

Prospevujem, jak viproseni s Carihradu bratri,
Konstantin a Metéd, ku tatranskim dosli Slovdkom,
Jak marné po celéj vivratili krajne modlarstvo,
A vseliki narod v krestanskéj pravde i bozkém

Zdakone vicviceni spasitelnéj ziskali vire.

Po rozpade Rakusko-Uhorska a vzniku prvej Cesko-Slovenskej (neskor
Ceskoslovenskej) republiky boli cyrilo-metodské slavnosti, prilezitostou
k proklamovaniu prava na politicka autonéomiu Slovenska v ramci

demokratického Ceskoslovenska. Bezpochyby najeklatantnejSim prikladom



toho boli povestné nitrianske Pribinove slavnosti v roku 1933, pri ktorych dav
vyniesol na tribunu nepozvaného Andreja Hlinku, aby si vypocul aj jeho

prihovor, a aby sa tak vlastne ujal riadenia celého slavnostného programu.

Po Februari 1948, teda ,za socializmu®, byvaly rezim, ktorého dozvuky este
stale zaznievaju, pripadne sa spajaju s novym liberalnym kulturno-politickym
prudom, zdoraznoval len diplomaticky, pripadne jazykovy, Ci literarny rozmer
misie Solunskych bratov a cez ich osoby v prvom rade slovansku druzbu ¢i
spomienku na Velku Moravu ako tzv. prvy spoloény §tat Cechov a Slovakov.
Napriek tomuto selektivnemu vnimaniu vSak nemohol obist tieto historické
osobnosti a tiez sa k nim hlasil hoci tak trochu s kyslou tvarou a cez zuby,
neraz pritom umyselne zabudajuc na ich privlastok ,svati“, - tak ako tomu
bolo na pamatnej velehradskej puti v roku 1985, kde vSak zhromazdeni
putnici kvoli tomu, po prvykrat odkedy v naSej vlasti vladli komunisti,

vypiskali reéniaceho komunistického ministra.

Po vzniku sucasnej Slovenskej republiky v roku 1993 sa spomienka na sv.
Cyrila a Metoda dostala dokonca do preambuly uUstavy a den spomienky
Slovanskych AposStolov sa stal dnom pracovného pokoja a prilezitostou
k deklarovaniu nasej historickej, kultarnej, duchovnej i politickej osobitosti —
ato vramci slovanského sveta i spolocenstva narodov a krajin modernej

Europy do ktorej patrime a chceme patrit.

Kazdy z tychto postojov mal svoje zdovodnenie, svoju logiku i legitimitu
a sucasne ale bol, je a bude nevyhnutne aj istou len ¢iastkovou interpretaciou
historickych cyrilo-metodskych udalosti, okolnosti byzantskej misie medzi
nasSimi predkami, iich kultirnemu, literarnemu, duchovnému odkazu pre
dnesok. To, ze mnohé tieto interpretacie su len ¢iastkové, vnimané z istého
Specifického uhla pohladu — to samo osebe eSte nemusi byt negativne — prave
naopak, je to dokaz mnohovrstevnosti a mnohorozmernosti diela a odkazu sv.

Cyrila a Metoda.

A prave tato mnohovyznamovost nas opravnuje, ba povzbudzuje k tomu, aby
sme si bliz§ie uvedomili, ¢i pripomenuli a zdoraznili aj dalsi aspekt diela

a odkazu Slovanskych Apostolov.



Som totiz presvedceny, ze pravo na akysi Specificky, komplementarny pohlad
na sv. Cyrila a Metoda a na ich dedi¢stvo, teda na taky pohlad, ktory hoci
nechce byt jedinym a vyluénym interpretacnym kIacom, ale predsa
zdoraznuje niektory mozno doteraz menej vnimany aspekt a suc¢asne doplina
ostatné pohlady a tym obohacuje vSetkych, maju nielen potomkovia starych
Moravanov, ¢i Premyslovcov, Chorvatov, ¢i Bulharov, nielen narodni buditelia,
autonomisti, filolégovia, diplomati a pestovatelia vSeslovanskej druzby,
pripadne dnesSni slovenski politici a tvorcovia idey novej Statnosti a s nou
spojenej kulturno-duchovnej nezavislosti, ale ma ho kazdy, kto sa k takémuto

dedi¢stvu vedome a zodpovedne hlasi.

V com chapeme spojitost slovanskych narodov s cyrilo-metodskou
tradiciou a aké miesto pritom 2zohrava ich biblicko-prekladatel'ska

cinnost?

Slovanska pisomna kultura zacina prekladom Evanjelia. Uz tato skutoc¢nost
je Specifikom nasSich duchovnych, kultirnych a literarnych dejin. Konstantin-
Cyril vo svojom pdvodne grécky napisanom traktate o preklade Evanjelia,

uvadza aj prekladatelské zasady, ktoré uplatnoval pri svojej praci.

»... tam kde sa gréctina a slovancina spolu zhodovali, pouzili sme slova
toho istého vyrazu; tam, kde slovo bolo bud dlhsie, alebo strdcalo zmysel,
pridfzali sme sa zmyslu a vyjadrili sme ho inym vyrazom. Lebo grécky
jazyk sa nemoéze vzdy vyjadrovat rovnako ked je prekladany do iného
jazyka, a v kazdom jazyku, ked sa prekladd, méze sa stat, ze slovo
v jednom jazyku krdasne, v druhom takym nie je, a ¢o v inom je strasné,
v druhom nie, ... Pretoze nie je mozné vzdy brat ohlad na grécky vyraz,
ale je potrebné dbat na zmysel... pretoze prekladame kuvoli

zrozumitelnosti evanjeliového vykladu a nie kvéli presnosti vyrazov. “I

Tieto kritéria, ktoré moze zdielat aj moderny prekladatel, uplatnil sv. Cyril pri
svojom preklade evanjeliara. V skutocnosti evanjelia boli prelozené v dvoch

fazach. Pred prichodom na Velku Moravu, KonS§tantin-Cyril prelozil vyber

1 Prelozené z ceského vydania podla J. VASICA, Literarni pamdtky epochy velkomoravské,
Praha 1966, 101-102.
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z evanjeliovych citani pre liturgické potreby, tzv. Aprakos. Tento vyber bol
potom, uz na Velkej Morave, pravdepodobne aj s priinenim ucenikov
Solunskych bratov, doplneny o ostatné casti evanjelii, ¢im sa vytvoril
kompletny preklad evanjelii, tzv. Tetraevanjeliar. Jeho najstarsSie rukopisy sa
nam zachovali uz z konca X. a zaciatku XI. storoc¢ia a dnes mame k dispozicii
aj ich kritické vydania2. Grécka povodina z ktorej sv. Cyril prekladal, bola
varianta tzv. carihradskej Lukianovej recenzie s niektorymi odchylkami
vychadzajucimi z palestinskych a alexandrijskych variant biblického textu.3
Neskorsie studie najstarSieho cyrilského rukopisu evanjelii, tzv. Sdavinej knihy,
priviedli slavistov k odhaleniu skutoCnosti, Ze v tomto neuplnom texte
evanjelii sa zachoval na viacerych miestach povodny text v zneni, ktoré nie je
dolozené v inych rukopisoch a to aj s tymi Specifikami, ktoré charakterizuju
Cyrilovo prekladatelské umenie. Preklad evanjelii sv. KonStantina-Cyrila
mozno povazovat za najvyznamnejSie filologické dielo IX. storocia, prevysujuce
svojou kvalitou iny preklad z tohto obdobia, gotsky text evanjelii biskupa

Ulfilu.4

V akom spolocenskom i, cirkevnom a teologickom kontexte bolo

zasadené a rozvijalo sa biblické dielo sv. Cyrila a Metoda?

Zacnime tym, ze si pripomeniem niektoré zakladné tidaje a suvislosti tykajtce

sa Sv. Cyrila a Metoda.

Boli to l'udia z pohranicia - svojim povodom i svojou celozivotnou

¢innostou.

Pochadzali zo Soluna, kde sa stretaval svet vychodorimskej riSe so svojimi
klasickymi politickymi a duchovnymi Struktirami s barbarskym svetov

Slovanov. Znac¢nu cast zivota prezili v sluzbe cisara a neskor papeza prave

2 Porov. J. VAJS - J. KURZ, Evangeliar Assemantv. Kodex vatikdansky 3. Slovansky, Praha 1.,
1929, 1I.,1955.

V. JAGIC, Quattor evangeliorum codex glagoliticus olim Zographensis nunc Petropolitanus,
Berolini 1879. ID., Quattor evangeliorum versionis paleoslavenicae codex Marianus
glagoliticus, Berolini 1883.

3 Porov. J. VASICA, Literdarni pamdtky epochy velkomoravské, Praha 1966, 23.

4 K. HORALEK, Vyjznam Savviny knigy pro rekonstruci stsl. Prekladu evangelia, Praha 1948;
ID., Evangelidfe a étveroevangelia, Praha 1954. Porov. J. VASICA, Literdrni pamdtky epochy
velkomoravské, Praha 1966, 24.
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v tomto geografickom, politickom i duchovnom ,pohranic¢i“. Sv. Konstantin-
Cyril ako ¢len diplomatickych misii k Arabom ik Chazarom i tej
najdolezitejSej, k nasim predkom, sv. Metod ako cisarsky administrativny
spravca a neskor ako papezsky legat medzi Slovanmi na Velkej Morave
a v celej Panodnii. Nestazovali sa na to, Ze boli vyslani zdanlivo na okraj
»svelkého sveta“. Napriek tomu, ba mozno prave preto, ze stali na okraji, boli
tak trochu nad vecou, neboli zamotani do dvorskych pletiek a pritom ale boli
sucasne aj muzmi hlavnych vtedajSich duchovnych i politickych centier —
KonsStantinopolu i Rima — schopni pohybovat sa na dvore cisara i papeza —

v Novom i v Starom Rime.

Aj Slovaci, aj slovenski katolici sme niekedy povazovani, za okrajovy
fenomén, za skupinu marginalneho vyznamu z geografického
i ekleziologického hladiska. Nenariekame nad tym ani ztoho nemame
komplex. Zijeme na geopolitickej i duchovnej hrane, na pomyselnom pomedzi
medzi Vychodom i Zapadom a preto aj my uz od staroci prezivame na vlastne;j
kozi vSetky zemetrasenia sprevadzajuce trenie tychto kontinentalnych

duchovnych a politickych blokov.

V obdobi, ked sa rozdiely medzi Vychodom a Zapadom stavali stale
vyhrotenej§imi, dokazali Sv. Cyril a Metod svojim Zivotom najst harmoéniu,
vytvorili model symbiézy Vychodu a Zapadu, vychodnej ekleziologie,
duchovnosti, prava a liturgie spojenej s aplikovanim osobitného vztahu

vernosti k nastupcovi Apostola Petra a viditeInej hlave Cirkvi.

Cirkevny obraz Slovenska mo6Zeme povazovat za jedineény, takpovediac
vynimoény dokaz mozZnosti takejto cyrilo-metodskej harmoénie a

symbioézy Vychodu a Zapadu.

Slovanskému svetu dlhodobo vstepili dolezité prvky duchovnej a

aj liturgickej orientacie.

Sv. Jan Pavol II v encyklike Slavorum Apostoli hovori o tom, Ze Solunski bratia
»prisposobili slovanskému jazyku a vyjadrovaniu bohaté a jemne rafinované

texty byzantskej liturgie“. (C. 13)
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Spomedzi duchovnych dedicov sv. Cyrila a Metoda su zvlast nositelia
vychodného obradu hrdi na tuto zlozku ich liturgického dedic¢stva. Tak ako
svati Cyril a Metod i ono o sebe moézu povedat, ze si Byzantinci i Slovania
i Rimania v jednom, Byzantinci liturgickou formou, Slovania jazykom,
Rimania tym, Ze to bol rimsky biskup, ktory vysSie spomenuté ,,rafinované
texty byzantskej liturgie“ a ostatné posvatné knihy prelozené do rec¢i naSich
predkov posvatil polozenim na oltar marianskej baziliky Santa Maria

Maggiore.

K liturgickému odkazu Sv. Cyrila a Metoda sa hlasia aj pravoslavne slovanské
cirkvi a tento spolo¢ény prvok je napriek sucCasnému administrativnemu

rozdeleniu moznym zakladom hladania a budovania dalSej jednoty.

Biblické a liturgické texty v l'udovom jazyku, ktoré sv. Cyril a Metod

pripravili predbehli v kontexte Zapadnej cirkvi svoju dobu.

Liturgia v zrozumitelnej re¢i — to je prvé pevné ohnivko duchovného
spojenectva s cyrilo-metodskou misiou. Slovenski katolici, boli po pade Velkej
Moravy a po naslednom mocenskom i cirkevnom priklone k zapadnej forme
cirkevného a liturgického zivota, neskor boli teda oznaceni ako rimsko-
katolici, a boli na viac ako tisicroc¢ie odltceni od moznosti slavit liturgiu po
vzore svatych Cyrila a Metoda v rec¢i l'udu - tejto moznosti sa im dostalo

az zmenou zapadnej liturgickej praxe na II. Vatikanskom koncile.

Vo vychodnej cirkvi bola tato duchovna retaz udrziavana nepretrzite od cyrilo-

metodskych cias.

Spojenie s nastupcom Apostola Petra a teda organicka jednota s celou,

nerozdelenou, Katolickou cirkvou.

Byt katolikom znamena naplno participovat na zakladnej mySlienke
slovanskych apostolov — budovat jednotu Cirkvi. Ako pripomina uz spominana
encyklika Slavorum Apostoli, sv. Cyril a Metod ,pokladali za svoju povinnost, i
ked boli poddanymi vychodnej rise a ako veriaci podliehali carihradskému
patriarchdtu, vydavat tcty zo svojej misijnej c¢innosti rimskemu pdpezovi a

predlozit mu na schvdlenie ucenie, ktoré vyzndvali a hlasali, podobne ako aj
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liturgické knihy, napisané v slovanskom jazyku a metédy, ktoré pouzivali pri
evanjelizdacii tych narodov. Svojho poslania sa ujali z poverenia Carithradu, ale
potom sa v urcitom zmysle usilovali o jeho potvrdenie tym, Ze sa obracali na
apostolsku Stolicu v Rime, ako na viditelny stred cirkevnej jednoty. Vo svojom
zmysle pre vseobecnost budovali takto Cirkev ako jednu, svdtu, katolicku

a apostolsku“ (¢.13)

Myslienka sv. Cyrila a Metoda aich predstava budovania cirkvi sa
vyhyba nedostatkom extrémneho chapania oboch modelov a vyuziva
pozitiva kazdého z nich. Tento ich postoj opat osvetluje sv. Jan Pavol II., ked

hovori :

»Presvedcenie suvdtych solunskych bratov, ze kazdd miestna cirkev je povoland
k tomu, aby svojimi vlastnymi darmi obohacovala katolicku "plnost”, bolo v
dokonalom stilade s ich evanjeliovym citenim, Ze totiz rozlicné zivotné pomery
jednotlivych krestanskych cirkvi, nikdy nemézu ospravedlnit nejednotnosti,
nesvornost a roztrzky vo vyzndvani jedinej viery a v praktickom uplatriovani

lasky.“ (13)

A papez na inom mieste encykliky pokracuje: ,M6zeme pokojne tvrdit, ze
takéto chapanie - tradicné, ale zdroven aj velmi casové - katolickosti Cirkui,
ktoré ju vidi ako nejaku symféniu roznych liturgii vo vSetkych jazykoch sveta
spojenych do jedinej liturgie, alebo ako harmonicky zbor, zlozeny z hlasov
nespocetného mnozstva ludi, ktory sa dviha v nespocetnych ténindch,
zafarbenych a vzdjomne poprepletanych k Bozej chudle zo vsetkych kutov sveta
a v kazdom historickom obdobi - zodpoveda zvlastnym spoésobom teologickym
a pastoracngym zasadam, ktoré viedli apostolské a misijné dielo bratov
Konstantina-Filozofa a Metoda a boli oporou ich poslania medzi slovanskymi

narodmi. (¢.17)
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Proglas - programové vyhlasenie slovanského duchovného pisomnictva

vychadzajiace z Bozieho Slova v optike eurépskej kultary

Historia narodov a ich kultir sa zvycajne spaja s archetypalnymi mytmi,
povestami, hrdinskymi eposmi, ktoré sa len postupne vynarali zo Sera dejin,
tradovali a odovzdavali sa ustnou, rozpravacskou formou a az ich neskorsi
zapis, Ci prvé literarne spracovanie sa oznacuje za obdobie zrodu literatury
toho-ktorého jazyka, ¢i naroda. Ako kazdé pravidlo, aj toto ma vSak svoje
vynimky. Jednoznaéne medzi ne  patri  histoéria  slovanského
pisomnictva, prvého literarneho jazyka Slovanov a ich najstarsej literatury.
Tieto sa nerozlucéne spajaju s menami solunskych bratov, slovanskych

vierozvestov sv. KonsStantina-Cyrila a sv. Metoda. Ich zasluhy na vzniku
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pisma, zodpovedajuceho slovanskej fonetike a umoznujuceho tak verny zapis
reci, by boli dostacujucim déovodom na trvala historicku spomienku v dejinach

kultary Slovanov.

Toto Specifikum si uvedomoval uz prva generacia slovanskych vzdelancov.
Jeden z jej poprednych predstavitelov, znamy pod menom mnich Chrabr,
mozno jeden zo ziakov sv. Cyrila a Metoda, alebo z ich Skoly, to vo svojom

traktate o slovanskom pisomnictve jednoznacne vyjadril takto:

Ak sa opytas gréckych ucencov, hovoriac: , kto vam pismo vytvoril alebo
knihy prelozil a kedy?“, to maloktori z nich buda vediet. Ak sa vSak
opytas slovienskych vzdelancov hovoriac: ,,kto vam pismo vytvoril alebo
knihy prelozil a kedy?%, to vSetci budu vediet a odpovedajic takto
povedia: ,,svity Konstantin Filozof, nazyvany Cyril, ten aj pismo vytvoril,
aj knihy prelozil a tiez Metod, brat jeho. Lebo st eSte zivi, ktori ich

videli.«

A ak sa opytas v ktorom case, to tiez vedia a povedia, Ze v case gréckeho
cisara Michala, bulharského kniezata Borisa, moravského Rastica a
kniezata Blatenského Kostela Kocela, v roku od zaloZenia sveta 6363.

(Skazanie o pismenech, 9.)

Anomaliou vzniku slovanského pisomnictva je skutocnost, Ze sa nezacalo
rozvijat postupne od jednoduchych prejavov, k obsahovo, Stylisticky a
kompozi¢ne naroc¢nejSim formam, ale Zze od svojho prvopociatku sa objavuje
vo vyspelej podobe, schopnej stvarnit biblické, pravne i teologické texty.
Apostoli Slovanov vSak okrem zakladného prinosu, ktory pre zaciatok
slovanského pisomnictva predstavuje preklad Sv. Pisma, liturgickych
a zakonodarnych textov, vlozili do kolisky rodiacej sa slovanskej literatury,

ako cenny dar, aj niekolko drahokamov vlastnej literarnej tvorby.

Dar pisma i Pisma a literatury je chapany u Cyrila a Metoda ako vysledok

spoluprace, synergie, medzi Bozou mudrostou a 'udskou inteligenciou.

,0diSiel teda Filozof a podla svojej starej obycaje sa oddal modlitbe

spolo¢ne s inymi pomocnikmi. A skoro potom ho osvietil Boh, ktory
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pocuva modlitby svojich sluzobnikov, a vtedy zlozil pismena a zacal pisat
text evanjelia: Na pociatku bolo Slovo a Slovo bolo u Boha a Boh bol

Slovo.“ (Zivot Konstantina XIV)

Konstantinov Proglas aj vtomto kontexte vystupuje zradu najstarSich
slovanskych literarnych pamiatok a vynima ako osobitné dielo vysokej
literarnej a duchovnej hodnoty. Za jeho literarnymi kvalitami sa ale skryva

v provom rade hlboky duchovy odkaz.

Logos, - Bozie Slovo, ktoré bolo ,od pociatku®, a ktoré ,sa stalo Telom
a prebyvalo medzi nami“ — toto Vtelené Slovo prichadza medzi naSich predkov
prostrednictvom Solunskych bratov. Byzantsky cisar Michal III. ich

vyprevadzal a odporucal kniezatu Rastislavovi, zdielajuc s nim radost :

»,Boh, ktory chce, aby kazdy dospel k poznaniu pravdy a usiloval sa o vysSiu
hodnost, uvidel Tvoju vieru a snahu, ucinil to i teraz za naSich ¢ias a zjavil pre
Vas jazyk pismena. ... Teda prijmi dar vacsi a hodnotnejsi ako vSetko zlato a
striebro, drahé kamene a pominutelné bohatstvo. Snaz sa spolocne s nim

upevnif re¢ a z celého srdca htadat Boha.“ (Zivot Konstantina XIV)

Pismo, ako nositel posolstva Slova sa tak stava nezamenitelnym prostriedkom
duchovného rastu jednotlivca icelého spolocenstva. Lebo, ako hovori

Konstantin-Cyril:

ziadna dusa bez pismen
vedomia nema o tom Bozom zakone,
zakone kniznom, o zakone duchovnom,

zakone, cezen Bozi raj sa zjavuje.

Zjavenie Bozieho zakona vita Slovanov na prahu narodnych dejin i dejin toho

fenoménu, ktory dnes nazyvame ,Eurépa“.

V case ked sa rodila kultura Eurépy, existovali dva poély, dve kulturne
a jazykové prejavy — latisky a grécky. Vstup Slovanov na scénu eurépskych

kultarnych dejin je naruSenim, rozSirenim jej dovtedajSej bipolarity.
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Jeden zo znalcov cyrilometodskej problematiky, P. Michal Fedor SJ, tento jav
hodnotil slovami: ,,Kultira, ktorda sa vola slovanskou do Eurdpy patri, vytvdara
Eurépu. Bez nej by Eurépa Eurépou jednoducho nebola. A tuto kulturu vytvorili
dvaja svdti bratia viac, ako ktokolvek by sa mohol povazovat za tvorcu inych
dvoch kultiur patriacich do Eurdpy. ... Slovanska kultira z cielavedomého
pricinenia dvoch bratov asimiluje v sebe tak prvky jednej ako aj druhej

eurépskej kultury. Nie mechanicky ale organicky, tvorivo.“

Nasa dneSna europska civitas sa opiera o viaceré piliere. Po tom, co
Benediktovi duchovni synovia, verni heslu ,ora et labora“, zcivilizovali
barbarskych Keltov, Germanov, Frankov i Longobardov, dalsi, politicky, pilier
Europy polozil papez Lev III, ked na Vianoce roku 800 korunoval Karola

Velkého na cisara obnovenej zapadorimskej rimskej riSe.

Vychodny duchovny pilier vyrasta z Byzancie a prostrednictvom misie
solunskych bratov na Velkej Morave sa klenie az k brehom Dnepra vo vlnach

ktorého prijal krst knieza Vladimir a jeho I'ud.

Na Zapade, zo skriptorii benediktinskych klastorov, ktoré boli ostrovmi
kultary a vyzarovatelmi civilizacie v case, ked sa Eurdopa eSte len vynarala zo
zmétku stahovania tzv. barbarskych narodov vyklic¢ila civitas, alebo skor res-
publica christiana. V tom istom c¢ase na Vychode Byzancie v doznievajucej
slave a poslednych ltucoch svojho kultirneho a politického génia odovzdala
duchovné dedi¢stvo antiky i ideu krestanskej univerzality slovanskym

narodom vychodnej Eurépy.

Ta ista res-publica christiana nasla neskor na Zapade svoje charakteristicke
vyjadrenie v duchovnom bratstve stredovekych univerzit, iv jednotnej
administracii Cirkvi pod vedenim duchovnej moci papezstva a na Vychode
v pretrvavajucom ideali harmoénie medzi svetskou a duchovnou mocou. Po
starociach vzajomnej komplementarity medzi Zapadom a Vychodom Eurépy,
komplementarity prezivanej napriek etnickym, konfesionalnym, i politicko-
mocenskym konfliktom, i ¢iastocnej duchovnej a nabozenskej diferenciacii,
dvadsiate storocie so sebou prinieslo najprv Sialenstvo totalitnych politicko-

ideologickych systémov a potom Zeleznt oponu rozdelenia.
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Po pade dvoch totalitnych ,- izmov“, ktoré desiatkam milionov Tudi Zivoty
zahubili a stovkam milionov na viac generacii pokazili, vSak dnes Eurépa opat
uvazuje sama nad sebou a kym po politickej linii vidi nadej na znovunajdenie
svojej stratenej integrity v predstave spolocného europskeho domu od
Atlantiku po Ural, po linii duchovnej hovori o potrebe Cirkvi dychat oboma

castami plac, vychodnou i zapadnou.

Kym u nas povrché, ba scestné chapanie, slovanskej druzby znamenalo
priklon k jednému z osudnych ,izmov“ minulého storocia, spomienka na
slovanskych apostolov Cyrila a Metoda nas privadza k hlbokej myslienke na
jednotu Slovanstva v jeho najvzneSenejich duchovnych prejavoch, v jeho

literatire, umeni, spiritualite.

Za jeden z hlavnych prinosov historického fenoménu ,Eurépy“ povazujeme
schopnost reSpektovat iného a jeho hodnoty, ba dokonca vidiet v tom moznost
na vlastné obohatenie. Europa, aj pri pochopitelnej pluralite svojich
duchovnych korenov, dospela k formulacii tychto hodnét predovsetkym, ba
vlastne na prvom mieste, vdaka aplikovaniu krestanského pohladu na ludskua
osobu. Clovek ziskava osobitnti doéstojnost ak ho chapeme nie iba ako
pracovnu silu, ako c¢lena klanu, kmena, kolektivu ¢i §tatu, ako vysoko
organizovany zhluk buniek, ako zoon politikon — spoloc¢enského zivocicha, ale
ak knemu pristupujem svedomim jeho dostojnosti Bozieho stvorenia
vykupeného krvou jednorodeného Bozieho Syna a ozivovaného darom Svatého

Ducha.

Takyto pohlad na ¢loveka je vlastny pre krestanstvo. K takémuto pohladu na
Cloveka a k takému, z neho vyplyvajuceho, pojmu ludskej dostojnosti

nedospeli iné kultary a nabozenstva.

Sumeri, Egyptania, Chetiti, Perzania, Mayovia, ba aj Gréci ¢i Rimania a mnohé
iné riSe minulosti po svojom apogeu speli k rychlemu zaniku. Kultary
a nabozenstva Indie, Japonska a Ciny, ba aj prevratna expanzia islamu,
napriek pokusom o svoju fundamentalisticki reStavraciu, nakoniec vedu
k stagnacii a dlhotlejucemu vyhasinaniu. Nacizmus i marxizmus, zvelebujuce

rasu, ¢i masu a popierajuce dostojnost jednotlivca, ,stvoreného na BoZzi obraz
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a podobu“ sa ocitli na smetisku dejin. VSetky tieto nabozenské, mocenské,
politické a filozofické systémy maju svoju Achilovu patu prave
v nedostatocnom vztahu k slobode, hodnote a dostojnosti jednotlivca
vnimanej cez prizmu zodpovednosti pred Bohom, ako jedinym nemennym

kritériom a najvys$Sim duchovnym principom.

Dnesna Eurodpa, vyrastajuca zo svojich krestanskych duchovnych korenov -
ak chce ostat sama sebou — musi odolat viacerym pokuSeniam, pricom dve
z nich su mimoriadne dodlezité. Na jednej strane je tu pokuSenie absoltutnej
regulacie prejavov individualneho i kolektivneho zZivota, na druhej strane je tu
pokusSeniu relativizacie pojmu individualneho prava a slobody. Kym priliSna
regulacia hrozi potlacenim osobitosti, sloboda, ktora by sa identifikovala
s absenciou akychkolvek skutocnych vychodiskovych hodnét je prvym

krokom k chaosu a upadku.

Aj preto zaznievaju tak naliehavo a vyzyvajuco slova KonsStantinovho
Proglasu: ,...pocujte vSetci, cely narod sloviensky, pocujte Slovo, od Boha
vam zoslané, Slovo, ¢o hladné I'udské duse nakimi,... kazda dusa upada

v ziti, ked’ Zije bez Bozieho Zivota, ked’ nepocuje nikde Slova Bozieho.

Pre KonsStantina-Cyrila Skutoénu vedu a ozajstni mudrost predstavovala
filozofia, ktoru definoval ako: ,poznavanie bozskych a 'udskych veci, nakolko
sa moze Clovek priblizit Bohu, (kedZze filozofia) uci cloveka, Ze svojimi skutkami

sa ma stat obrazom a podobou toho, ktory ho stvoril“ (ZK IV).

Ak dnes laicky svet hovori o neprekonatelnej priepasti medzi vierou
a nabozenstvom na jednej strane a rozumom, ¢i vedou, na druhej strane, teda
o akoby neprekonatelnom konflikte medzi fides et ratio, Sv. Cyril prave
naopak videl vo vede, predovsSetkym v takom poznavani, ktoré privadza dusu
k mudrosti, uskuto¢niovanie Bozieho planu o ¢loveku. Tuato vyzvu na
harmoéniu medzi rozumom a vierou obsahuje uz Proglas, ktory ich nestavia

do protikladu, ale vyzyva k vzajomnej sluzbe..

... pocujte, ¢o vam vlastny rozum hovori,

pocujte vSetci, cely narod sloviensky,

20



pocujte Slovo, od Boha vam zoslané,
Slovo, ¢o hladné 'udské duse nakimi,
Slovo, ¢o um aj srdce vase posilni,

Slovo, ¢o Boha poznavat vas pripravi.

Toto jeho posolstvo je platné aj dnes.
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prof. PhDr. ThLic. Juraj Dolinsky SJ, PhD.

Svdté pismo v mnisskom Zivote

Na prelome 3. a 4. storocia sa objavuje v krestanskom svete novy fenomén —
mniSstvo. Spociatku su to jednotlivci, nadSenci samoty, pustovnici, ktori
coskoro maju svojich nasledovnikov. Ku koncu 4. storoc¢ia uz v niektorych
oblastiach akymi boli Egypt, Syria, Palestina sa stretavame s velkym
mnozstvom mnichov, ktori boli viac alebo menej organizovani v prvych
spolocenstvach. Tieto velké kolonie mnichov v§ak niekedy narazali na odpor

miestneho kléru, rimskeho Statu alebo aj spolo¢nosti ako take;j.

1 Biblia, kniha mnicha

MniSstvo — veria pevne vSetci jeho adepti — je charizmatické hnutie, ktoré sa
rodi, silnie a propaguje takmer vSade pod impulzom Ducha Svatého. Pocas
namahavej cesty, ktora vedie k dokonalosti, Duch Svéty je pre mnichov, ako
uvidime, vodcom, silou, poteSenim a odmenou. No v protiklade k tézam
opacne, ktoré Sirili messaliani, Duch sa len ojedinele zjavoval prostrednictvom
snov, vizii alebo zjaveni. Dal§ie si normalne kanaly, prostrednictvom ktorych
sa zjavuje a kona medzi l'udmi. Staroveké mniSske spisy sa tykaju takmer
neustale dvoch z tychto kanalov Ducha: Svatého pisma a tradicie. A naozaj
Biblia a dvojita nauka Otcov — nauka prakticka a nauka teoreticka -

predstavuju dva hlavné pramene celej mniSskej spirituality.

Ide predovSetkym o Bibliu. Treba byt zatemneni, alebo ignorovat celkom
staroveké mniSske texty, ak si nechceme uvedomit mnohoraké a tzke puta,
ktoré spajaju mniSstvo so slovom Bozim. Staci cCitat pozorne ktorukolvek
stranu z mniSskej literatury, alebo t4, ktora pojednava o mnisstve, aby sme
porozumeli, ako zili Svaté pismo, ako ich spiritualita bola presytena biblickou
mudrostou, ako sa snazili zalozit svoj charakteristicky sposob bytia, a
dokonca kazdy z ich osobitnych postojov, na prvom mieste na textoch a na

prikladoch prevzatych zo svatych knih.>

50 Bibli a starovekom mniSstve sa popisalo vela. Aspon niekolko odporticani: H. DORRIES:
Die Bibel im altesten Monchtum. In: Theologisme Literaturzeitung 72, 1947, s. 215 — 222; E.
von SEVERUS: Zu den biblischen Grundlagen des Monchtums. In: GuL 26, 1953, s. 113 - 122;
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Biblia bola naozaj knihou mnichov. Neustale ju citali, Studovali, ucili sa
naspamat, meditovali, recitovali a chvalili. Opravnene Atanaz nazyval mnichov
filologmi, totiz milencami Bozieho slova.® A ked Jan Chryzostom zdéraznoval
fakt, ze kazdy krestan by mal pravidelne Citat in§Spirované knihy, bol tu ktosi,
kto povedal: ,Nie som mnich, mam manzelku a deti, a musim sa starat o moj
dom“7; alebo kto sa ospravedlioval: ,Mojou ulohou nie je poznat do hibky
Pisma, ale ulohou toho, kto sa odlucil od sveta a zZije na vrcholkoch hor.“® To
prirodzene a pravom velmi nahnevalo Jana Chryzostoma, pretoze Biblia nikdy
nebola vyluénym dedicstvom anachorétov a cenobitov. No je taktiez pravda, ze
mnisi boli povazovani za Specialistov Bozieho slova; boli oslobodeni od
kazdodennych starosti o rodinu, o jej formovanie, Zivenie a udrziavanie,
a preto boli v stave prehlbovat tajomstva obsiahnuté v posvatnych knihach. V
skutocnosti oponenti Jana Chryzostoma nerobili ni¢ iné, iba sa odvolavali na

pravdu skutocCnosti, totiz Ze Biblia sa stala vynimoc¢ne knihou mnichov.

Prikladov, ktoré sa nam zachovali zo starovekych mniSskych textov, je
nespocetne vela. Anton bol po cely svoj Zivot vzorom vernosti Pismu. Pismo sa
teSilo obrovskej ucte a vaznosti medzi pachomianmi. Bazil zdoéraznoval
vyznam, ktory ma citanie posvatnych textov v duchovnom Zzivote cenobitov.?
Efrém vidi v Biblii nevycerpatelny pramen, duchovny pokrm, ktory sa velmi
dobre adaptuje na potrebu kazdého zo spolustolujucich, strom Zzivota plny
pozehnaného ovocia. Tak velky svatec a otec syrskej cirkvi zdoéraznuje
nevyhnutnost Casto sa k nemu utiekat, aby sme sa ho s vytrvalostou
a pozvolne zmocnili.19 Evagrius Ponticus odporuca, aby vychadzajuce slnko
nachadzalo askétu uz zaujatého citanim Biblie, pretoze jej casté pouzivanie
napomaha vnutornu cistotu, oslobodzuje ducha od pozemskych starosti a

pripravuje ho na vySsi stupen kontemplacie.!!

J. C. GUY: Ectriture sainte et vie spirituelle 4. Le monachisme In: DS 4, 1958, s. 159 — 164; C.
PEIFER: The Biblical Foundation of Monasticism. In: Cistercian Studies 1, 1966, s. 7 — 31.
6Vita Antonii 4 a 44.

7In Matth. hom. 2, 5.

8De Lazaro 3, 1 = MG 48, 992. Porov. In Eph. 21, 2 = MG 62, 151; In Gen 21, 6.

9Porov. Ep. 296; Regulae brevius tractatae 95, 96 a 236.

10Porov. Commentaire a l’Evangile concordant = CSCO 137, 1. s. 18 — 19.

HPorov. Frankenbert, s. 568 — 569.
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Nemozeme tu nepripomenut slavneho latinského mnicha a jeho dve lasky:
lasku k Pismu a lasku k mniSskemu ZzZivotu. Nikto neodporucal Citanie a
meditovanie Pisma svatého s vac¢Sim entuziazmom ako Hieronym; nikto
nevyzdvihol intimitu s Bohom, ktora sa realizuje vo vytrvalom a duchovnom
pouzivani posvatnych knih, ako on.!2 S Hieronymom Studium Biblie
nadobuda viac vedecky charakter, no ni¢ nestraca zo svojho nabozného
aspektu. Kvoli pochopeniu vSetkych enormnych hodnét Pisma ako pramena a
stimulu vnutorného Zzivota neboji sa pouzit velmi silné vyrazy. Ignoratio
scripturam ignoratio Christi est — kto nepozna Pismo, nepozna Krista.!3 Pisma
su nebesky pokrm, chlieb, ktory zostupil z neba, telo a krv Kristova.!#4 Tato
posledna idea, ktord uz nachadzame u Origena, sa neustale objavuje v
rozhovoroch Hieronyma, ktoré mal so svojimi priatelmi. Biblia méze byt
prirovnana k Eucharistii: ,Ja verim“, hovori, ,Ze Evanjelium je telo Kristovo, a
Svéaté pismo jeho naukou. A ak veta: ,Kto neje moje telo a nepije moju krv sa
moze urcite tykat tajomstva Eucharistie, Pisma a bozska nauka su naozaj telo
a krv Krista.“!> Tato neporovnatelna doéstojnost inSpirovanych knih dava
mnichovi povinnost nielen vytrvalo ich ¢itat, ale aj prehlbovat si ich §tudiom
a zvazovat kazdu slabiku, kazdé pismeno.!® ,Je naSou povinnostou“,
hovorieval Hieronym svojim mnichom, ,poznat zo Svéatého pisma telo a

dokonca zily.“17

Kassian, velky duchovny ucitel latinského mniSstva, je verny v odovzdani
nauk svojich vychodnych ucitelov: Pismo je pokrm mniSskeho Zzivota,
neodmyslitelny nastroj formovania mnicha pocas celého jeho duchovného
itineraria. Bez pomoci Bozieho slova je nemozné dospiet k cielu, ktory si mnisi
predsavzali, k ,Cistote srdca“ a vdaka nemu, ku ,nebeskému kralovstvu®,

ktoré ma zaciatok uz v tomto zivote s kontemplaciou.!8

12Porov D. GORCE: La lectio divina..., s. 221 — 234.

13Jn Isaiam, prol. 1. Porov. Tractatus de ps. 77 = CC 78, 326: ,Quoniam autem nescitis
scripturas, nescitis Xristum®.

14Nebesky pokrm: In Eccles. 12, 3; nebesky chieb: Ep. 78, 15; telo a krv Krista: In Eccles 3,
13.

I5Tractatus de ps. 147 = CC 78, 337 — 338.

16Tractatus de ps. 131 = CC 78, 274.

17Tractatus in Marci Evangelium 4 = CC 78, 473

18Porov. J. C. GUY: Ecriture sainte..., coll. 163 — 164.
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Vychodna tradicia a tradicia zapadna sa javia ako jednohlasné, no niektoré
pasaze nas opravnuju postupovat rezervovane o ich totalnom suzvuku. Pravda
v Apophtegmata Patrum nachadzame podnety a mysSlienky na pohlad
protireCiace idee, Ze mnisi ¢asto pouzivali Bibliu. Tu su dva priklady. Raz abba
Ammonio z Nitrie sa pytal slavneho abba Poiména: ,Ak mam potrebu aby som
sa rozpraval s bliznym, ¢o chce§S aby som rozpraval, o Pismach alebo o
vyrokoch starcov?“ A Poimén odpovedal: ,Ak nemdzeS ostat ticho, mal by si
rozpravat o zasadach starcov a nie o Pismach, pretoze v tomto pripade by si
mohol mnoho riskovat.“!® Pri inej prilezitosti Anton napomenul niektorych
mnichov, ktori sa ho priSli navstivit, predloziac im interpretaciu jednej
biblickej pasaze; vSetci sa wusilovali mu odpovedat najlepSim moznym
sposobom ako boli schopni, s vynimkou abba Jozefa, ktory prostoducho
odpovedal: ,Neviem“. A velky Anton vyriekol, Zze abba Jozef ,naSiel cestu.“20
Zmysel viet je vSeobecne jasny: oni predpokladali, ze ak pouzivanie Pisem je
vec odporucatelna, nepovedali, Ze v kazdom pripade to je pravda. Ani jedna z
tychto anekdot sa nevyjadruje proti pouzivaniu Biblie, ale proti nemiernemu
uzivaniu. Biblia skutocne nie je ciel, ale nastroj na dosiahnutie ciela. Jedinym
cielom mnicha je nadobudnut dokonalost predlozenti BoZzim slovom. Samotari
sa v podstate musia chranit pred obracanim sa na posvéatné knihy, proti ich
samotnym uceniam. MniSske texty, ktoré tu spominame sa v skutocnosti
nestavali proti tomu, aby mnisi Citali a meditovali Bibliu, ale usiluju sa
zastavit jalovost, kuriozitu a mrhanie zdrojov, ktoré sa odvodzuju z neustaleho
vypytovania, rozumovania, a diskutovania okolo tazkych textov a diel, v
sukromnych rozhovoroch medzi mnichmi ako aj pri prilezitostiach duchovne
rozvlaénych debat. Vzhladom na Bozie slovo otcovia zZiadali, aby ho bratia
nesprofanizovali tym, Ze ho budu povazovat za predmet diskusii, alebo mysliet
si, ze staci intelekt na porozumenie hlbokych vyznamov, alebo posluzit si nim
ako nastrojom na rozSirenie vlastnej mudrosti. Pravy postoj mnicha voci

Pismu je pokorna volba abba Jozefa: vyznanie nevedomosti.2!

19 Apofthegmata, Ammon z Nitrie 2.
20Apofthegmata, Antonio 17.
21J. C. GUY: Ecriture sainte..., coll. 162 — 163.

25



Ucitelia mniSstva sa neohranicovali na odporucanie c¢astého odvolavania sa
na Bibliu, oni ju predkladali vlastnym zZiakom. Cenobitsky Statut pripisovany
Pachomiovi a jeho nastupcom vo vedeni koinonia nam ponuka vyznamny
priklad. Podla pravidiel analfabet, ktory ziadal prijatie do ktoréhokolvek
klastora sa musel naucit Citat, ¢i sa mu to pacilo alebo nie: etiam nolens legere
compelletur?2. Teda tvrdé a neprijemné usilie, ktoré pre drsnych koptskych
sedliakov — vacsSinou uz dospelych — predstavovalo naucit sa cCitat, nemalo iny
ciel, ako urobit ich schopnymi pouzivat Svaté pismo pocas etap duchovného
zivota. Toto je samozrejmé pre toho, kto pozna mentalitu prvotného mnisstva.
PreCo sa mnisi museli naucit citat, ak nie pre citanie Biblie? Kontext okrem
iného ukazuje, Ze tato interpretacia nie celkom bezdévodna, kedze v
nasledujucom predpise mozno Citat: ,A nikto nikdy nech sa v klastore nezrieka
ucenia Citat a nech sa nauci naspamét pasaze z Pisem, no prinajmensom Novy

zakon a Zaltar.“

Pachomiove pravidla mali platnost len v jeho klaStoroch, a je pravda, Ze mnohi
z mnichov boli analfabetmi. No nebolo potrebné vediet c¢itat pre poznanie
Biblie, aby z nej zili a prenikli do jej jadra. Boli tu taki, ktori ju nevlastnili v
kodexoch alebo pergamenovych a papyrusovych zvitkoch, av§ak vo velkej casti
ju vlastnili hlboko vtlacenu do pamaéti. Bolo beznym zvykom naucit sa v chore
dlhé pasaze alebo aj celé knihy z Pisma, a to tak v pripade tych, ktori nevedeli
Citat, ako aj v pripade tych, ktori vedeli. Antonov Zivotopisec spomina, ze bol
tak pozorny, ked sa citalo Pismo, Zze mu ni¢ neuniklo a dokonca si vSetko
pamaétal; a to mu sluzilo ako kniha.“23 Uz sme hovorili, Ze u pachomianov sa
ziadalo poznat naspamaét aspon Novy zakon a Zaltar. Palladius, urcite prilis
vSeobecne tvrdi, Ze sa naucili naspamét celu Bibliu.24 Zda sa, Ze toto bola
obratnost typicka pre Palladiovych hrdinov: Mareka Askétu, Erona, Serapiona

Sindonitu.25

Je teda logické pytat sa, ¢o si zaumienili mnisi, ked sa usilovali akumulovat

naspamaéat velké mnozstvo stran z Biblie a ak mohli, tak aj celt Bibliu. Budeme

22Praecepta 139; Boon, s. 50.
23VitaAntonii 3

24Historia lausiaca 32, 12.
25Tamtiez 18, 26 a 37.
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pojednavat teda o jednom z najrozSirenejSich, najvazenejSich a azda menej
znamych cviceni prvotného mniSstva — o cviceni stredovekom: melete, alebo
meditatio. V gréckych a koptskych mniSskych textoch termin melete, ako v
latinskych textoch termin meditatio, viackrat nema ten zmysel, ktory my
pripisujeme ,meditacii“ — aj ked tento posledny vyznam nie je vyluceny — hoci
vyznam ,vyslovit“ alebo ,hilbat, dumat“ svité slova nielen preto, aby sa ich
naucili naspamat, ale pre ich osvojenie a utkvenie, ak to umoznuje vyraz, vo
vlastnej prirodzenosti. Pri tomto cviCeni sa ¢lovek zamestnava cely: telo, a teda
usta, vyslovovali neustale text, ktory sa ma osvojit; pamét ho podrzala; rozum
sa usiloval pochopit skryté vyznamy; vola sa snazila uviest ho do praxe. Cely
clovek si osvojil biblicky vers. A ked si ho uz osvojil, neprestaval ho opakovat,
sprezavat®, koncentrujuc na kazdej vete kazdy zdroj a kazdu schopnost,
vytaziac uzitok z kazdého slova. A tak, vdaka meditatio, presadzal Svaté pismo

do ,prsti (humus)“ duse, aby tam zapustilo korene a vydalo bohaté ovocie.26

Pocetné texty dokazuju, ze ucitelia povazovali melete za zakladny prvok
mniSstva. Ten isty Zivot Antona ju odporucal a cituje v nej mnohé priklady.27
V programe mniSskeho zivota, ktory odporucal Makarius mladému
samotarovi, nechybala nasledujuca rada: ,Recituj v mysli Evanjelium a Pisma,
ktoré vie§S naspamat.“28 Tak v Historia monachorum ako aj v Historia lausiaca
meditacia je chapana ako velmi cenny zvyk.22 Kassian tvrdi, Ze znami otcovia

zo Skétis sa cvicili v meditatio po cely dens?, a naliehavo ju odporuca.s3!

Pachomius a jeho mnisi nam ponukaju priklad vynimocného zaujmu v
praktizovani meditatio. O zakladatelovi koinonie sa spomina, Ze sa na zaciatku
mniSskeho zivota ,venoval dlhému recitovaniu Pisma svatého.“ Ostal verny
tomuto zvyku, napokon poznal Bibliu s takou dokonalostou a chytrostou, ze
to bol prave ,jeden z tych darov, ktory na nom najviac obdivovali jeho mnisi“32.

Pachomius sa neuspokojil tym, ze sa teSil z tohto daru, ale chcel, aby i jeho

26Pozri. E. Von SEVERUS: Das Wort ,, Meditari“ in Sprachgebrauch der heiligen Schrift. In: GuL
26, 1953, s. 365.

27VitaAntonii 3, 4, 16, 25, 46 a 89.

28 Apofthegmata, Makarius 10.

29Porov. Historia monachorum 2, 5; 8, 50; Historia lausiaca 11, 18, 23, 37, 47 a 58.
30Instituta 11, 16.

Slyid s. 344.

32Vita Graeca prima 118.
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ziaci mali na tom ucast, a nariadil im, aby sa ucili ¢itat a Studovat Pismo
a ucili sa naspaméat aspon Novy zakon a Zaltar. Vo svojom systéme pravidiel
naliecha na nevyhnutnosti aby ,dumali, uvazovali® takmer neustale
o posvatnych textoch, ktoré poznaju. A tato poziadavka znamenala casté
opakovanie, na ktoré sa v Prikdzaniach odvolava veta aliquid de scripturis
meditari, alebo dalSia ekvivalentna. ,Po skonceni stretnutia bratov,“ ¢itame
napriklad, ,pri vstupe do ciel alebo do refektoria nech recituju vsetci jeden
verS z Pisma.“33 Pocas prace nech ni¢ nehovoria, ale budu recitovat vers
Pisma a nech zachovavaju ticho.“3* Mnisi — pekari poCas svojho zamestnania
budu spievat nejaky verSs zo Zalmov alebo z Pisem.35 Bozie slovo v podstate
muselo zamestnavat ducha mnicha v kazdej chvili, podla Pachomiovho
povzbudenia: ,Budme pevni a razni. Zabrzdime neustalym dumanim Bozieho
slova vznetlivé mysSlienky, ktoré v nas pracuju ako voda vo vare. A tak sa ich
prezavanim oslobodime od tyranie zmyselnosti a budeme sa moct venovat
tomu, ¢o sa paci Bohu; zachranime sa od starosti o svet a od pychy, ktora je

zhubnou pochabostou a najhorsim zlom.“36

Svété pismo bolo skutoc¢ne knihou mnichov. A ¢asto aj jedinou knihou, ktora
materialne vlastnili, jedna z mala veci, ktort im bolo dovolené mat potom, ako
sa vSetkého zriekli. Podla Evagria Pontica anachoréta mohol vlastnit len ,celu,
kabat — plast, tuniku a Evanjelium.“37 Mnisi ¢itali Bibliu, ucili sa ju naspamaét,
nepretrzite ju recitovali, meditovali ju, komentovali ju, premienali ju na telo
a krv vlastnej krvi. Nesmie nas preto prekvapit fakt, ze ich spisy odrazajua vplyv
Pisma. Ich jazyk je evidentne biblicky; ich texty su preplnené citaciami
a biblickymi odvolavkami; ich doktriny v podstate neaSpiruju na bytie, nie su
ni¢ iné, ako prisposobenia a varianty doktriny obsiahnutej v Bozom slove.
Hovoriac o Kassianovi, piSe Pichery: ,Pre citovanie posvatného textu
naspamét s tolkym nadbytkom, vhodnostou a frekvenciou, mu bolo potrebné

poznat ho tak dobre, Ze vec nas naplna izasom a obdivom dobrého citovania.

33Praecepta 2.8.

34Tamtiez 59.

35Tamtiez, 116, porov. tamtiez s. 13 a 37; Pachomius: Catechesi = CSCO 159, 5; Regolamenti
= 159-85.

36 Monita S. Pachomii = Boon, s. 152.

87Sull istruzione 4; J. Muyldermans: Evagriana Syriaca. Lovain 1952, s. 158-
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Je velka vyhoda toto vediet, pretoze Kassian vdaci tejto nabozenskej meditacii
za silu a bohatstvo svojho vykladu, ako aj za hlbSiu uroven, intenzivnejSiu
a CistejSiu viziu nadprirodzenych skutoc¢nosti.“38 To isté by sa mohlo povedat
aj dalsich mniSskych autoroch. No este obdivuhodnejsia je biblicka vzdelanost
Pachomia a jeho ziakov Teodora a Orsiesiho, muzov menej vzdelanych, ktori
sa neteSili z vyhod gréckej paideia. Bacht prinasa niekolko prikladov z ich
uzasneého biblického vzdelania. Tak v XVIII z Praecepta et instituta, ktorej text
zabera len Sestdesiatdva riadkov v edicii Boon, obsahuje citacie alebo patricné
narazky na sedemnast knih z Pisma, predovsetkym Starého zakona. V jednom
fragmente z prvej Pachomiovej katechézy, ktora zabera okolo dvadsatsedem
tlacenych stran, ostala stopa prinajmensom po patdesiatich dvoch knihach z
Pisma. Tieto udaje stacCia, aby sme si uvedomili Pachomiove isté ovladanie
Bozieho slova. Jeho Ziak Orsiesi, podla toho, ako to dokazal Bacht, prekonal
svojho ucitela v tejto schopnosti vzhlfadom na biblické poznanie. V tom nas uz
prekvapil Gennadius, ktory rozpravajuc o jeho Liber hovori, Zze obsahovala
ystakmer cely Stary a Novy zakon, zostaveny vo forme kratkych vedeckych

rozprav podla potrieb mnichov.“39

Biblia je nepopieratelne knihou mnicha, a mnich je ¢lovek Biblie. Ni¢ mu
nebrani odobrat alebo pridat k Boziemu slovu, ked ho okolnosti postavia do
ulohy pisat alebo vyucovat. V tomto ohlade sa nam zdaju viac ako exemplarne
slova Ipacia, adresované mnichom a svetskym Iudom, ktori prisli do jeho
klastora prosiac ho, BozZzieho muza, aby rozdelil chlieb budujuceho a
poteSujuceho slova: ,VSetko to, ¢o najdete vo mne, najdete to v Pismach,

in§pirovanych Bohom.“40

1.1 Biblia, pravidlo zivota

Co hladali mnisi v Pismach? Na prvom mieste cestu, ktora by ich priviedla k

spase, normu zivota, vodiacu nit pre kazdodenny zivot.

Spravat sa odliSne by nemalo zmysel. ,Citat, pocuvat, meditovat Bozie slovo a

nedoplnat jeho ¢itanie skutkami je kalamita, ktora bola uz odsudena svojho

38Uvod do Jean Cassien, Conférences, vol. 1. = SC 42, s. 63.

39De illustribus Ecclesiae scriptoribus 9, Porov. H. BACHT: Pakhome et ses disciples..., s 44 —
45.

40Vita Hypatii, prolog.
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¢asu Duchom Bozim ustami blahoslaveného Davida... Kto je vytrvaly v Citani
a ostava vzdialeny od skutkov, je obvineny samotnym citanim a zasluhuje si
o to vaznejSie odsudenie, o ¢o viac pohrda kazdy den tym, co po vSetky dni

pocuval.“41

Ucitelia prvotnej mniSskej spirituality pripisovali jednohlasne lectio divina
tento ciel: naucit sa zit podla Bozej vole, zjavenej v Biblii. Vo vSeobecnosti su
vSetci presvedcCeni, Zze samotné Pismo by stacilo na osvietenie mniSskeho
zivota v kazdom jeho ohlade. Tato idea sa objavuje aj na zaciatku velkého
asketického rozhovoru, ktory Atanaz vklada do ust Antona: ,Pisma su plne
postacujuce pre nase poucenie.“42 Orsiesi naraza na Pavlov text: ,Teda vSetko
to, ¢o bolo napisané pred nami, bolo napisané pre naSe poucenie.“43 Verte
Pismam a davajte do praxe to, ¢o Pisma predpisuju, su to prvé dve
neodmyslitelné podmienky, aby mniSsky ideal bol realizovatelny. Len zveriac
sa Boziemu slovu bude moct mnich vystupovat k vrcholkom dokonalosti, ku

ktorym bol povolany.44

O mladom Pachomiovi rozpravaju, ze ked prednasal Bozie slovo, nerobil to ako
ostatni, ale bral ho ako vodcu a ucitela zZivota.*> Mat isté poznanie Pisem
nebola natolko vzacna vec: Hieronym si stazoval, Ze v jeho casoch si vSetci
narokovali byt ucitelmi v biblickych vedach.4¢ No kolki sa realne usilovali
prelozit do skutkov to, ¢o ¢itali v Pismach? Len pravi mnisi sa o to usilovali.
Evagrius Ponticus s obdivom hovori o jednom bratovi, ktory nemal ni¢ okrem
jedného kodexu Evanjelii, a predal ho, aby zisk mohol rozdelit medzi
hladujacich; ,predal som ho“, vysvetloval, ,ta ista knihu, ktora ma ucila:

Predaj, co mas, a daj to chudobnym.“4”

Na podobné vety a udalosti mozno narazit vo velkom mnozstve prvotnych
mniSskych spisov, a vSetky davaju na znamost, ze pre mnichov Biblia nebola

len Bozim slovom in abstracto, ale aj in concreto. Videli v nej svatu knihu, ktora

41Filoxenius z Mabbtuigu, Homilie I = SC 44, 28.

42Vita Antonii 16.

43Rim 15, 4. Porov. Liber S. P. N. Orsiesi 41 = Boon, s. 135.

44Porov. Macarii epistula magna. a cura di W. Jaeger: Two Rediscovered Works..., s. 291 — 292.
45Vita Graeca prima 9, porov. tamtiez 6.

46Ep. 53, 7.

47 Praktikos 2, 97.
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uci kazdého cloveka, ako sa pacit Bohu a ako zmenit a znovu pretvorit jeho
ponuky lasky. Vedeli, ze Biblia je plna posolstiev adresovanych kazdému

¢loveku, a dokonca kazda strana knihy je posolstvom 'udskému Zivotu.

Tato hlboka a nezlomna istota dala zaklad mniSskemu zivotu. Anton,
najvazenejsi spomedzi starovekych mnichov a dokonaly vzor samoty, prijal
takyto spdsob existencie, pretoze vypocul Bozie slovo tak, ako bolo vyhlasené
na liturgickom zhromazdeni, a vnimal ho ako priame a osobné pozvanie, ktoré
mu adresoval Pan.48 Velmi podobné bolo aj povolanie Simona, prvého stylitu.
Alexander, slavny zakladatel acémétov, presvedceny citanim Biblie, zanechal
svet a vstupil do klastora archimandritu Eliasa.#9 Novy mnich si zaumienil uz
od prvého dna uviest do praxe to, ¢o ¢ital vo svatej knihe; no nasiel pred sebou
neprekonatelnu prekazku, ked si uvedomil, Ze na tomto mieste neziju ako
nebeski vtaci a ako polné Talie, ale st vystaveni problému existencie.,Otce —
pytal sa Alexander dobrého archimandritu Eliasa - je pravda to, co
nachadzame napisané v Evanjeliu? A ak je to pravda, preco to neuvadzame do
praxe?“ A kedze jeho otazka nenachadzala nikdy dostatocnu odpoved,
Alexander sa dal na toto Bozie podujatie, ktoré nam rozpovedal jeho
zivotopisec: odteraz jeho konStantnou starostou bolo uviest do praxe v celej
Cistote evanjeliovi dokonalost. Tato dokonalost, tak pre neho ako aj pre
Bazila, pozostavala v praktizovani vSetkého, absolutne vSetkého, ¢o sa

nachadzalo v Bozom slove.50

Prirodzene velka vacSina starovekych mnichov nenasledovala Ziarivy priklad
Alexandra, pre ktorého discretio nema ziaden zmysel ak je udelené s ,mierou®.
No ich duchovni ucitelia nikdy ich neprestali povzbudzovat ku sformovaniu
existencie na nauke Pisem, a vo vSeobecnosti sa to usilovali robit. Prvotné
mniSske texty, bez toho, Zeby dali priestor pochybnostiam, ukazuju, ze
anachoréti a cenobiti nepoznali iny zakon alebo pravidlo Zivota, ako sme uz
videli v Zivote sv. Antona. Nielenze Biblia nadobudla determinujuacu tlohu v

povolani mladého Kopta, ale aj v ekonomii jeho nového Zivota v samote: Anton

48Porov. Vol I. s. 78 — 80.
49Porov. Vol I. s. 218.
S0Porov. V. GRUMEL: Acémétes = DS 1, 164 — 172.
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pracoval, pretoze je napisané: ,Kto nechce pracovat, nech ani neje“>!; Anton
sa usiloval modlit bez prestania, pretoze neignoroval prikazanie AposStola:
sNeprestajne sa modlite.“>2 Anton nerobi ni¢, iba oznamuje vlastné pravidlo
zivota, ked dava tuto radu, ktora nepripusta nedodrziavanie: ,Preto vSetko, ¢o

robis, musi mat svedectvo Pisem.“53

Dalsi otcovia si zakladali na tomto koncepte. VSetky tvrdenia mnicha, podla
Hieronyma, musia byt zalozené na Biblii: Omne quod loquimus debemus
adfirmare de scripturis divinis.>* ,Je dovolené, je vyhodné robit alebo hovorit
slobodne, ¢o chcem, bez toho, Ze zoberiem do uvahy Svaté pismo?“ pyta sa
Bazil v prvom pravidle svojich Krdtkych pravidiel. V odpovedi su citované
niektoré biblické texty, ktoré dokazuju absoluitnu potrebu nadprirodzeného
vedenia pre krestana: Duch Svaty v intimite duse a Svéaté pismo, popri potrebe

vlastnych bratov, ako jediné vonkajSie pravidlo. A tu su jeho zavery:

Medzi ¢inmi alebo moznymi slovami, niektoré sa odvolavaju na Svaté pismo
ako predmet istého Panovho poriadku, dalSie presli v tichosti. To, co
nachadzame v Pisme, absolutne nic¢ nie je dovolené robit, ak je to zakazané,
alebo vynechat ak je to predpisané, pretoze toto je veCna vola Pana, ktory
povedal: ,Nepridavajte ni¢ k tomu, ¢o som vam nariadil a ni¢ z toho neuberte;
ale budete zachovavat nariadenia Pana, Boha vasho, ktoré som vam ja
predpisal.“>5Pre to, co nenachadzame v nom, je tam zvycajne normou slovo
apostola Pavla: , VSetko je dovolené! Ale nie vSetko osozi. Slobodno vSetko. Ale
nie vSetko buduje. Nech nik nehlada vlastné zaujmy, ale zaujmy iného.“56
V kazdom pripade teda treba posluchat, a to Boha podla jeho prikazania a
ostatnych v mene jeho prikazania. Preto je napisané: ,Podriadujte sa jedni
druhym v bazni pred Kristom.“57 A sam Pan povedal: ,Kto chce byt prvy, nech
je posledny zo vSetkych a sluzobnik vSetkych.“58 To jasne znamena, ze sa treba

zrieknut vlastnych naklonnosti a nasledovat Pana, ktory povedal: ,Zostupil

512 Sol 3, 10.

521 Sol 5, 17. Vita Antonii 3.

53Apofthegmata, Antonio 3; Verba seniorum 1, 1 = ML 73, 855.
54Tractatus de ps. 98 = CC 78, 178.

55Dt 4, 2.

561 Kor 10, 23 — 24.

STEf 5, 21.

58Mk 9, 35.

32



som z neba nie preto, aby som plnil moju voélu, ale vélu toho, ktory ma

poslal.“59

To, ze Biblia byvala normou mniSskeho Zivota je jasné, pokial sa to tyka
eremitov. Eremiti vo svojej samote nemavali dalSie empirické pravidla, iba tie,
ktoré ponuka Pismo, eventualne prefiltrované cez priklad a slovo niektorého
charizmatického starca. No tato reflexia je platna aj pre cenobitov. Ked
anachoréti, vskutku, zacali Zit spoloc¢ne a stabilizovat spolo¢nu zivotnu formu
stale dokonalejSie, bolo nevyhnutné zostavit a nariadit stale uplnejSie a
podrobnejSie Stattity; no nie preto, Ze by Biblia prestala byt opravdivou regulou
mnicha. Stac¢i starostlivo preskimat takzvané mniSske pravidla, aby sme si
uvedomili, ze v ich hibke nie je ni¢ iné, ako prispoésobenia zivotnych prikazani
obsiahnutych v Pisme na uzivanie a v pomere k cenobitizmu. Spdsob, akym
su zostavené, nam predstavuje pletivo citacii a biblickych skusenosti, ktoré

dokazuje, ze zakonodarcovia mali pred sebou v kazdej chvili Bozie slovo.

Otvorme napriklad rozlicné pachomiovské legislativne texty, ktoré ako je
zname predstavuju najstarsSie mniSske pravidla, ktoré sa nam zachovali. Uz
sme hovorili o velkej erudicii, ktori mal Pachomius vzhladom na Pismo, a o
skutoc¢nosti, Zze povazuje Bozie slovo za vodzku a ucitelku zivota. Jemnost jeho
svedomia v tomto ohlade bola taka, ze ked sa mu zjavil anjel, aby mu nariadil
v mene Boha zalozit klastory, nedal sa presvedcit bez dékazu, Ze to, co mu
anjel nariadil bolo ,v sulade s Pismami“.69 A to nadalej bolo jeho normou pre
cely zivot. Jeho zivotopisci hovoria, ze ked sa mu zjavil ,anjel svetla“ (a to sa
stavalo s istou pravidelnostou), Pachomius si overoval, ¢i to, co mu bolo
zvestované je podla Biblie, a len ,ak si bol isty, Ze jeho slova boli v sulade s
tym, ¢o Duch Svaty inSpiroval v Pismach, posluchol zjavenie, ktorého sa mu
dostalo od anjela svetla.“¢! Taky bol v skutoc¢nosti Pachomius. Je teda
evidentné, ze muz takychto principov nebol ochotny nariadit ¢osi cudzie alebo
protireciace svatym kniham. Pachomiovské zakony su takmer vojensky
struéné a sotva narazaju na Bibliu, s vynimkou pasazi Struktarovanych podla

literarneho druhu katechéz; no analyzujuc tieto texty pozorne, javi sa jasné,

59Jn 6, 38. Regulae brevius tractatae 1.
60Vita Graecaprima 12.
61Viescoptes, s. 8.
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ze Pachomius a jeho nastupcovia sa inSpiruja Bozim slovom, aj ked iSlo o
kodifikovanie druhoradych osobitnosti ako habit a stravovaci rezim.62
A dojdeme k zaveru, ze Pachomius napisal Pravidla, aby mnisi mohli zit eSte
plnsSie ako mnisi, a to ,podla Pisem“.63 Jeho Ziaci, skutocne, uznali posvatny
charakter pravidiel, ktoré od neho dostali, pretoze vedeli, Ze boli vytiahnuté z
»,Kristovych svatych Pisem.“64 Toto presvedcenie malo obrovsku hodnotu: prvy
zaklad pachomiovského cenobitizmu bol zivot podriadeny tym istym

pravidlam, o ktorych sa verilo, Ze st inSpirované Bohom.

Ak prejdeme z pachomiovskych inStitacii k inStitaciam Bazila z Cézarey,
narazime na ten isty princip, uz nie implicitne, ale potvrdeny vyslovne a jasne.
Ako je zname, ziaden cirkevny autor nenaliehal na potrebe prisposobit nase
spravanie vSetkym a kazdému z prikazani a moralnych predpisov
obsiahnutych vo svatych knihach. Prvy postulat jeho doktriny je, Zze ,krestan“
— a teda mnich - je zaviazany k totalnemu a prisnemu zachovavaniu
evanjelioveho zakona, bez opomenutia najmensSieho detailu. Bazilianski
spisovatelia su presvedceni o tejto zakladnej idei: ,Dali sme naSim ¢innostiam
pravidlo a jediny ciel: reSpektovat Bozie prikazania, aby sme mu ukazali
vdacnost (...) Horlivost, ktora nas bude inSpirovat v plneni Bozej vdle vo
v§etkom nas uschopni, Ze sa zjednotime s nim.“65 Bazilovi pripadlo zit v hlboko
nepokojnom reholnom okruhu: pySny sektarsky duch, bezuzdné sny o
mysticizme, asketické vytrznosti a dokonca dogmatické omyly sa hemzili
v zacinajuicom mniSstve Malej Azie.66 Bazil konzekventne hladal vo Svatom
pisme isté vedenie na orientovanie nepokojného asketického hnutia, ktoré
zalozil Eustacius zo Sebasty a jeho nadSeni ziaci. Regole morali a Asketikén
tvoreny takzvanymi Velkymi pravidlami a Malymi pravidlami, boli trvalym
ovocim tohto hlbokého skuimania Bozieho slova, ktoré si stanovilo poskytnut

pevny zaklad celému mniSskemu Zivotu a kazdému z jeho aspektov. Az do

62Vita graeca prima 25.

63J. C. GUY: Ecriture sainte..., col 161.
64Vies coptes, s. 212.

65Regulae fusius tractatae S5, 3.
66Porov. vol I. s. 180 — 184.
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posledného dna Bazil z Cézarey pokladal Bibliu a osobitne Novy zakon za

jediné autentickeé pravidlo.

Je to velmi evidentné, ak preskimame a vezmeme do uvahy baziliansky
predpis o reholnej poslusnosti. Na rozdiel od inych autorov, Bazil nechape
mniSsku poslusnost ako spontanny a zasluzny akt, prostrednictvom ktorého
mnich podriadi svoju volu slobodnym rozhodnutiam predstaveného. Podla
neho ide podstatne a na prvom mieste o totalne a bezpodmienecné podriadenie
sa Bozim prikazaniam obsiahnutych v Pismach. V tejto perspektive mniSsky
predstaveny nie je v skutocnosti ni¢ iné, ako interprét Bozieho prikazania, a
on sam ako prvy je jeho podmetom. Velit v klastore sa rovna posluchat a
prejavovat poslusnost Pismu. Bazil nemdze byt explicitnejsi: predstaveny,
vzhladom na Boha, je sluzobnik Kristov a rozdelovatel Bozich tajomstiev.
sNeodvazuje sa teda povedat slovo alebo vydat nariadenie mimo Boziu volu
tak, ako je sformulovana v Pismach; nech sa neposudzuje falosny Bozi svedok,
alebo ruhanie, zavadzajuc nové nauky do Panovho ucenia alebo obchadzajtc

tie, ktoré sa pacia Bohu.“67

Niektori moderni historici hladali zaciatky mniSstva vo filozoficko-
spiritualnych pradoch cudzich krestanstvu: prvi zakonodarcovia cenobitizmu,
ako vidiet, si nenarokovali na ni¢ in€, ako pomahat l'udom praktizovat ucenie
Svatého pisma v celej jeho integrite a Cistote. Apologéti a teoretici mniSskeho
zivota sa neustale odvolavaju na Bibliu v hfadani argumentov. Tak napriklad
diskutabilny autor Consultationes Zacchaei et Apollonii potvrdzuje velkym
mnozstvom textov a prikladov prevzatych z Pisem, mniSske pravidla, poriadky
ako odlucenie od sveta, pokorné oblecenie, post, panenstvo, dokonalu
zdrzanlivost, vytrvalti modlitbu, spev hymnov a zalmov.%8 Kassian daval lesk
eremitskému zivotu prikladmi ako Elias, Elizeus, Jan Krstitel a odvazni zidia,
o ktorych rozprava List Hebrejom: ,Tulali sa v ov¢ich a kozich koziach, nudzni,

utlacani a suzovani. Oni, ktorych svet nebol hoden, bludili po puasti a po

67 Regula brevius tractatae 98. Co sa tyka Bazilovho chapania konceptu poslusnosti vid. §tudiu
J. Gribomont: Obéissance et evangile selon saint Basile le Grand = VSS 21, 1952, s. 192 —
215.

68 Consultationes 3, 4 — 6.
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horach, po jaskyniach a zemskych roklinach.“69 A cituje aj dalSie pasaze zo
Starého zakona: ,Kto slobodu dal oslu divému a kto onagrovi puta rozviazal,
ktorému ja dal som puste za bydlo, za sidlisko jeho slanu krajinu? Z lomozu
mesta sa on vysmieva, na krik pohanaca vela nedba. Po kopcoch len snori,
svojich pasienkoch, kde zelen daka je, hlada bedlivo.“7° ;Bludili po pustatinou
a po vyprahnutej stepi, nenachadzali cestu k trvalému bydlisku. Mali hlad a
smad, ubudalo v nich zZivota.“’! Pre muza je dobre, ked nesie svoje jarmo od
mladi. Nech sedi ml¢ky osamely, ved mu ho on polozil.“72 ;Som ako pelikan
na pusti, ako kuvik uprostred zrucanin. Nemozem spat a som ako osamely
vrabec na streche.“73 Bazil objavuje v Pisme omnoho vhodnejSie texty pre
vyzvu k cenobitizmu. Dovolava sa Pavlovych pasazi, ktoré podciarkuju
duchovnu spolupracu, lasku, Kristovo mystické telo.”4 Pripomina, ze laska
nehlada svoj ,vlastny zaujem“’5, ze sme jednym telom, ktorého hlavou je
Kristus a Ze charizmy ducha su rozdelené medzi bratov: ,Jeden dostava skrze
Ducha dar mudrosti, iny podla toho istého Ducha slovo poznania, iny vieru v
tom istom Duchu a iny v tom istom Duchu dar uzdravovat.“’6 No velky biblicky
dokaz, ktory cituje Bazil ako princip a zaklad komunitného zivota, je ten isty,
ktory uz vyznacil Pachomius, a ktory nasledne cituji s naliehavostou
Augustin a vSetci stupenci cenobitizmu: priklad prvych krestanov
z Jeruzalema, tak ako je predstaveny Pismom: ,VSetci, ¢o uverili, boli pospolu
a vSetko mali spolo¢né...“77 ; JMnozstvo veriacich malo jedno srdce a jednu

dusu...“78

Tieto verSe zo Skutkov aposStolov mali enormny vplyv na celé dejiny
krestanského mniSstva. Pozorny Citatel starovekych mniSskych textov neméze
urobit nic¢ iné, ako konsStatovat Siroku odozvu, ktor mali v pusti a v cenébiach

dalSie texty Svatého pisma. Tak LukaSove slova: ,Rozpovedal im podobenstvo

69Hebr 11, 37 — 38.

70J6b 39, 5 - 8.

717 107, 4 - 6.

72Nar 3, 27 — 28.

737102, 7 - 8.

74Regulae fusius tractatae 7.
751. Kor 13, 5.

761 Kor 12, 8 - 9.

778k 2, 44 - 47.

78 Sk 4, 32.
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ako sa treba stale modlit a neochabovat“’® a slova Pavlove: ,Bez prestania sa
modlite“®0 neustale cituju ucitelia mniSskej spirituality v traktatoch, v
katechézach a v pravidlach, v ktorych odporucaju neustalu modlitbu, ,stav
modlitby“; zatial ¢o priklad AposStola a jeho veta: ,Kto nechce pracovat, nech
ani neje“®l je argumentom pouzivanym na presvedCenie mnichov o potrebe
zaobstarat si chleba den ¢o den pracou. V tomto poslednom pripade vsak
konsenzus nebol uplny; boli tu mnisi, ktori povazovali za nevhodné , aby sa
duchovné osoby zaoberali zemnymi pracami. No je kuriozitou, Ze tito mnisi,
povazovani velkou castou duchovnych ucitelov mniSstva za heterodoxnych, sa
skryvali za citacie Pisma, ktoré odobrovali ich tézy, odvolavajuc sa
predovSetkym na slova Pana: ,Preto vam hovorim: Nebudte ustarosteni o svoj
zivot, ¢o budete jest alebo pit, ani o svoje telo, ¢im sa zaodejete...“82 a citatom
Pavlovho textu, na ktorom stavali teériu nepretrzitej modlitby: ,Neustale sa

modlite“.83

K Svatému pismu sa mnisi neutiekali len vtedy, ked mali debatu o
najvyznamnejSich témach idealu, ktory nasledovali, ako zriekanie, samota,
cenobitizmus, modlitba, ale aj preto, aby vypatrali doktriny a priklady v
suvislosti s aspektami druhoradého vyznamu, alebo celkom beznymi (najméa
ak sa na ne pozerame modernymi ocCami). Uz sme videli ako sa autor
Consultationes Zacchaei et Apollonii snazil podporit biblickymi dokazmi spev
mnichov a ich spdésob obliekania. Bazil, a po nom Kassian, sa odvolaval na
biblické texty pri vysvetlovani kazdej osobitosti habitu a mniSskej poslusnosti.
Aj pouzivanie kozeného opasku okolo biedneho obleCenia vyjadruje tuzbu
napodobnit zvyky svatych osobnosti oboch Zakonov — Eliasa, Elizea, Jana
Krstitela, Petra a Pavla — a aj volu posluchat Panov prikaz: ,Budte pripraveni,

bedra majte prepasané a svetla zapalené...“84

Museli si mnisi strihat vlasy, alebo si ich mohli nechat slobodne rast? Tu je

problém, ktory zamestnaval viac ako jedno svedomie. Velky Augustin venoval

9Lk 18, 1.

801 Sol 5, 17.

812 Sol 3, 10.

82Mt 6, 25 — 34.

83Porov. AUGUSTIN: De opere monachorum 22, 25.

84Lk 12, 35. Porov. Bazil: Rebula 12; Regulae fusius tractatae 22; Instituta 11. 1 — 4. passim.
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posledné tri kapitoly svojho traktatu De opere monachorum tomuto problému.
Ako zvycajne, rozhodujuce slovo prinalezalo Biblii. Dovody, ktori si osvojili
mnisi, aby si nechavali rast vlasy su prevzaté od samotného Augustina:
,Chcem — hovori — aby ten, kto ich vidi si spomenul na Samuela a dalSich
starcov, o ktorych hovori Svaté pismo, Ze sa neholili a nechavali si rast
Sticu.“85 Biskup z Hippo a otec afrického mniSstva si myslel opak, ze Stica
tychto askétov symbolizovala prorocky plast, ktory skryva tajomstva zjavené
krestanstvom. Na druhej strane je jasné, ze nasledovnici Krista by sa mali
holit a strihat si vlasy podla slov Apostola: ,A neuci vas sama priroda, ze

muzovi je na potupu, ked si pestuje vlasy...?“86

Je teda nespocetné mnozstvo textov, ktoré dosvedcuju az do omrzenia, Zze pre
starovekych ucitelov Bozie slovo bolo zakladnou realitou kazdého mniSskeho
zivota. Clovek sa staval mnichom len na uskutoénenie Bozej vole zjavenej vo
Sviatom pisme. A v priebehu svojho Zivota nadalej reSpektoval vo velkych i
malych veciach tuto spasitelnta volu obsiahnutu v zjavenych knihach, ktora
mniSske pravidla mali za ulohu len pripominat alebo upozornit na nu. Ako
osvetluje Regula IV Patrum, urcite povodom z Lerina, ,nase slova nemozu mat
zaklad, ak nie su podporované silou Pisem“87. Pravou regulou mnicha na

zaklade poslednej analyzoy je v podstate Biblia.88

1.2 Biblia, zrkadlo mnicha

Zivotné pravidlo in§pirované Sviatym pismom bolo aj zrkadlom, v ktorom sa
mnisi mohli — a museli — ¢asto kontemplovat. Pontukalo im obrovské mnozstvo
prikladov k nasledovaniu. Uz sme to zdoraznili pri tejto téme na
predchadzajucich stranach; no dany vyznam oplati sa znovu zopakovat.
Exempla trahunt. Ani jedno slovo nie je tak u¢inné ako priklad. Starci to velmi
dobre vedeli: podla vSeobecne prijimanej teorie, akceptovanej prinajmenSom

od cias Aristotela, pouzivanie prikladu (parddeigma) bolo povazované v

85Porom Nm 6, 5.

861 Kor 11, 14. Porov. De opere monachorum 31 — 33.

87Regula IV Patrum 2 = ML 107, 435.

88Je bezné, ze naSa moderna mentalita ostava prekvapena kvoli pouzivaniu, ktoré robia
staroveki mniSski autori z niektorych textov Pisma. Odvtedy vSak biblické §tudia urobili
obrovsky pokrok. Okrem toho nie sme zvyknuti na alegorickil exegézu a na duchovnu
interpretaciu.
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rétorike za Uc¢inné ako indukcia v logike. Takzvani progymnasticki autori z
konca republikanskej éry a zo zaciatku cisarstva vytvorili sériu formalnych
pravidiel k uzivaniu (pre chod) a postupe prikladov. V antike jestvovali zbierky
prikladov, zoskupenych podla zlozvykov a ¢nosti a cirkevni spisovatelia doby
spriadali casto pohanské priklady s prikladmi krestanskymi a prikladmi zo

Starého zakona, aby ilustrovali vlastné nauky.89

MniSski autori konali s pravidelnostou rovnakym spdésobom. Aj Atanaz vo Vita
Antonii rad zdoraznoval Crty osobnosti, ktoré jeho hrdina ma spolo¢né s
niektorymi velkymi postavami dejin Izraela — Davidom, EliaSom, Elizeom,
Ezechielom, Samueoml, Danielom — aby nam ukazal, ze Anton, ako im, bol
Bozim priatelom.%0 V mozaikovej elogii o svojom bratovi Bazilovi, ho Gregor
Nyssky prirovnava k MojziSovi a EliaSovi.?! Teodoret z Cyru sa rad zdrzuje pri
poptvrdeni analdgie mezi samotarmi Syrie, ktorymi sa zaobera vo svojej
Historia religiosa a velkymi biblickymi vzormi: Marciana priblizuje k Eliasovi
a Janovi Krstitelovi; istého Igumenia k patriarchovi Izakovi; Maranas a Kiros
nasleduju v poste MojziSa, Davida, ktory nezobral tri tyZdne do ust Ziadne
susto; zvlastna osobnost, ktori Simeon stretava v pusti pripomina Eliasa,
Jonasa a Daniela kvoli skutocnosti, ze o neho sa staral lev; Teodésius nechal
vytrysknut pramen podla prikladu MojziSa; jednym slovom samotari zo Syrie
sa usilovali, aby ,vytvorili vlastny duchovny obraz majuc pred ocami dusu

najkrajsich vzorov z Pisma svatého.“92

Je evidentné, Ze tymto spdésobom sa mniSski autori neobmedzovali na
nasledovanie indikacii literarneho suhrnu predpisov doby. Dals§i mnisi,
celkovo bez akejkolvek klasickej formacie, sa odvolavali na tie isté biblické
vzory s eSte vacSim nadSenim a vytrvalostou. Pachomius povzbudzuje vo svojej
prvej katechéze spominajuc znamenité ¢nosti patriarchov Abrahama, 1zaka,
Jakuba a Jozefa, a ako jeho Ziaci a nasledovnici sa neunuiva, aby ukazal

prstom svojim mnichom na priklady ,svatych®, a teda velkych postav ,Bozich

89Porov. W. KROLL: Rhetorik. In: Pauvli-Wisowa-Kroll: Realencyklopedie der Klassischen
Altertumwissenschaft. Supp. 7 (1940) s. 1135

90Vita Antonii, passim.

91Porov. MG 24, 289 (MojziS); 796 — 805 (Elias).

92P, CANIVET: Théodoret et monachisme..., s. 265.
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priatelov®, ktoré si nam zname z oboch Zakonov.93 Ako ¢itame vo Vita Hipatii
ti, ktori sa utiahli do samoty pestovali v pusti umysel naucit sa ,z bozskych

Pisem lekcie o svéatych otcoch, ktori nas uz predisli.“%4

Bazil pisal Gregorovi Nazianskemu, ze ,zivoty blahoslavenych opisané nam
Pismami su, ako sochy ozivené zivotom inSpirovanym Bohom, vzormi, ktoré
treba nasledovat v ich dobrych skutkoch. VSetky biblické osobnosti maju
skutocéne c¢osi na poucenie pre mnichov: Jozef, obrana Ccistoty; Job,
nevycCerpatelna trpezlivost; Mojzi§ a David, tazké umenie skrizenia sily so
sladkostou.?5 Dokonca ich samotné omyly, ich nedostatky st ozdravujucimi
lekciami, ako ukazuje text, ktory nasleduje, v ktorom Efrém ohlasuje
anachorétom nebezpecenstva do ktorych sa dostant ak opustia samotu:
»Samson, nazirejsky sedliak, stratil svoj stav: iboha Zena mu odstrihla vrko¢
a on ostal bez slavy. David porazil obra v pusti, zatial ¢o v meste ho porazila
zena a snala mu korunu z hlavy. Pokym Jan zil v pusti, zver sa ho nikdy

nedotkla; no v kralovom palaci, plnom zalub, Selma ho zabila.“%6

Prekonajuc literarny zmysel bozského poriadku, ktory priméal patriarchu
Abrahama k putovaniu ,bez konca“, patristicka exegéza objavila v Bozom
hlase pozvanie a dokonca isté nariadenie pre zbozné duse, aby nezapustali
korene do padnutého sveta a zdrzovali sa tam ako v ,cudzej zemi“, v oCakavani
buduceho mesta.?7 V skutocnosti ni¢ §pecialne nie je v Antonovej idei — iba ak
list, ktory mu pripisuju grécke kodexy, je jeho — a po nom v antonovske;j
tradicii, ktora videla chapavom a putujucom Abrahamovi jeden z prototypov
mniSskeho Zivota, postavu vykresanu zriekanim, samotou a putovanim, a teda

vyhnanstvom v pusti.?8

Ako je prirodzené, bolo to v samote biblickej pusSte, Zze mnisi stretali svoje
vynikajuce vzory, svojich slavnych predchodcov: Eliasa, Elizea, synov

prorokov, Jana Kristela. Toto st mena najcastejSie videné v genealogickom

9CSCO 160, 1 — 2; H. BACHT: Pakhome et ses disciples..., s. 45.

94Vita Hipatii 24.

9Ep. 2, 3. ed. Y. Courtonne, vol I. s. 8 - 9.

9%Sermo de monachis, ascetis et eremitis 7 = Lamy 4, col. 160.

97Porov. Hebr. 11, 9 — 10.

9%FEp. 1, 1 = MG 40, 977. Treba povedat ze tento fragment chyba v gruziskej rukopisnej
tradicii.
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strome krestanského mniSstva vo svojej starozakonnej faze. Ale, ako uz vieme
genealogicky strom pokracoval neporovnatelnou postavou JeziSa, s aposStolmi
a s prvotnou jeruzalemskou Cirkvou.?? Zanechajme biblicky terén, aby sme
presli ku kategorii mucenikov a prvych mnichov: Anton, dvaja Makariovia,
Julian Saba a tolki dalsi. Uz sa nachadzame na teréne Specificky mniSskej

tradicie.

Je dojemné vidiet, ako autori 5. storocia — ked sa uz krestanské mniSstvo
odvolavalo na viac ako storocie zivota — neuspokojili by s prezentovat obdiv a
nasledovanie anachorétskych a cenobitskych velkych hrdinov puste,
pochadzajucich z ich radov, ale citili aj nutnost odvolavat sa stale na ,autoritu
Pisma“.100 Ak ich pravou regulou bolo Bozie slovo zapisané v posvatnych
knihach, ich vzory museli byt predovSetkym tie postavy, ktoré obsahuje
bozsky inS§pirované Pismo. Zastavajuc v prvotnej Cirkvi silne zakorenenu ideu
o spojitosti oboch Zakonov do jednej jedinej ekonémie spasy (historia salutis),
naS$i autori hladaju archetypy pre nasledovanie tak v dejinach Izraela, ako aj
v Kristovi, v apostoloch a v apostolskej Cirkvi. Efrém vyspieva chvaly o
Abrahamovi Qidonayovi v hymne zostavenom na jeho pocest: ,,S okom srdca
si kontemploval apostolov a prorokov, a v tvojich ¢lenoch si ich rozmnozZoval.
Kto ta pozoroval, videl ich v tebe. V tebe bola vytesana ich cistota; v tebe bola
vykreslena ich miernost. Zahalil ta tam ich priklad; tvoje telo bolo oblecené

ich postami. Z tvojich ust vychadzali ich modlitby.“101

1.3 MnisSka tradicia

Popri Pisme svatom, zaberala tradicia privilegované miesto v nauke
duchovnych ucitelov prvotného mniSstva. Biblia a tradicia sa prelinali v
naSich textoch ako nepopieratelné hodnoty. Tak v Preceptaet Instituta,
nosnom texte pachomianskych klastorov, ,ucenie Pisem“ (doctrina scripturam)
a ,pravidla starcov“ (praecepra maiorum) tvorili spolu normu, o ktoru sa vSetci
museli nevyhnutne opierat.192 Kassian cituje ,tradiciu otcov® (patrim tradicio)

popri ,autorite Svatého Pisma“ (scripturam sanctarum auctoritas) na

9Vid. vol 1., s. 47 - 51

100Hjeronym, Ep 58, 5.

101 Hymni de Abraham Kidunai 2, 3 — 4 = Lamy 3, col. 758.
102Boon, s. 53. Porov tamtiez s. 61.

41



vysvetllenie nauky o zriekani.!93 A podla toho, ¢o referuje putnicka Egéria,
mnisi, ktori ju tak srdecne prijali a vo vSetkom vypoculi, nerozpravali o inom,
ako o ,,Pisme Boha a podujatiach mnichov minulosti“, a to o Biblii a mniSskej

tradicii. 104

Tradicia, uschovavatelka dedi¢stva Pisem, ju zachovala odolnu voc¢i kazdému
omylu a vahaniu. Je jedinou kompetentnou autoritou dvojitej autenticke;j
interpretacie Bozieho slova: teoretickej interpretacie v nauke a praktickej
interpretacie otcov mniSstva, ,muzov vyraznych c¢nosti“, ktori podla abba
Poiména ,nam zanechali ako dedi¢stvo realnu cestu“ na dosiahnutie Boha.105
Toto je izasna dostojnost tradicie otcov, ktorej reSpekt, spolu s vierou v JeziSa

Krista, Anton zvycajne odporucal svojim ziakom ku koncu svojich dni.106

V koncepcii pachomianskych mnichov, ako sme prave videli, tradicia mala
blizku a paralelnu ulohu s ulohou Biblie. Z pocetnych textov sa dedukuje, ze
Pachomia pokladali jeho duchovni bratia nielen za eminentného interpreta
Bozej vole, ale aj ako suhrn a prirucku mniSskej tradicie. Tak list Teodora,
jeho uprednostniovaného ziaka, ktory prelozil Hieronym, zvolava rozlicné
komunity na velké velkonoc¢né zhromazdenie kazdy rok, s cielom uctit si
zamery svéatcov a pravidla nasho otca.“197 Podobné motivacie nechybaju ani v
koptskych fragmentoch, v ktorych Teodor povzbudzuje: ,(Nesmieme zradit
zakon) a (prikazania) naSich otcov“; odvolava sa na priklad ,Bozieho muza
abba Pachomia“;, predpisuje poslusnost ,jeho prikazaniam podla celkovych
zakonov, ktoré nam zanechal®; a uzatvara s odporucanim: ,Musime milovat
zivot (nasho otca), aby (sme mohli mat ticast) s nim (na slave, ktora) Boh nam
(zjavil) v druhom (svete).198 V Orsiesiho diele Liber S. N. P. nachadzame celkom
podobné myslienky, ako pozvanie mnichov, aby ukazali v bratskom duchu, ze
»,SU naozaj sluzobnici Pana Jezisa Krista“ a ,Pachomiovi synovia“l99 alebo

povzbudenie ,k zachovavaniu Bozieho zakona, ktory nas otec prijal od Neho a

103Conlationes, 3, 6.

104]tinerarium 20, 13.

105 Apofthegmata, Poimén 31.

106 Vita Antonii 89.

107Boon, s. 106.

108CSCO 160, 39, porov. s. 57.

109 iber S.P.N. Orsiesie 23 = Boon s. 125; 30, s. 131; 35, s. 113.
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nam odovzdal.“110 Orsiesi v dalSom odstavci toho istého diela sa vyjadruje
tymto sposobom: ,Najmilovanejsi bratia, ktori zachovavate Zivot a mniSske
prikazania, ostante pevni v rozhodnuti, ktoré ste uskutocnili a aplikujte Bozie
slovo, takym sposobom ze otec (Pachomius), prvy zakladatel cenobitov, by
povedal o vas Panovi s radostou: Ziju, ako som ich naucil.“111 No Orsiesi sa
neohranicuje na stanovenie poslusnosti pravidlam Pachomia a superenie
s ¢nostami otca ako kritérium vernosti mniSskej tradicii. Aj ,zivot tych, ktori
nas predisli v Panovi“l12) anjelsky zivot“ naSich svatych otcov musi byt
normou spravania pre vSetkych. ,Svati otcovia“, na ktorych naraza tento text
su teda pravymi otcami mniSstva, ako vidiet z dalSieho textu, v ktorom sa
zdoraznuje ,ucenie nasho blahoslaveného a spravodlivého abba Pachomia a

v§etkych ostatnych nasich otcov.“113

Su mnohé hlasy, ktoré podc¢iarkuju ako kult tradicie a predstavenych otcov
celkovy charakter dolezitosti prvotného mniSstva. Tradicia je podstatnym
pramenom ich spirituality. Ucta pripisovana otcom, Skrupulézna vernost
zachovavana vzhladom na ich ucenie, vysvetluju, ze zakonodarcovia a mnisski
spisovatelia nemali nijaku originalnu poziadavku; naopak, predstaveni
klastorov a wucitelia anachorétov zakladali svoje idealy na slobodnom
odovzdavani inStrukcii a inStitacii svojim Ziakom, ktoré kedysi prijali od

svojich predchodcov.

Azda ziaden mniSsky autor 4. a 5. storocCia nekladol taky déraz na padnu
hodnotu tradicie s va¢Sou jasnostou a naliehanim ako Kassian, nesmrtelny
autor Conlationes. Celé jeho dielo je poznacené tradicnym ténom. Azda jeho
pero viedla prave tuzba, aby sa mniSstvo Galie mohlo teSit z autentickej nauky
a inStitacii palestinskej mniSskej tradicie, a najma egyptskej skor, ako by sa
stratilo za chrbtami improvizujucich a inovatorskych opatov.114 Slava
egyptského mniSstva pozostavala teda, podla Kassiana, vo vlastneni pevnej a

neprerusenej tradicie, v starovekych a odobrenych institciach. V Egypte ,nie

110Tamtiez 46; Boon s. 125.
H1Tamtiez 12; Boon s. 116.
12Tamtiez 47; Boon s. 140.
113Catechesi = CSCO 160, 67.
114Porov. Instituta, praef. 8.
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su klastory organizované podla fantazie nejakého mnicha“, ale na naukach,
ktoré nam starci odovzdavali z generacie na generaciu.!1> Ako symbol viery
spaja vSetkych krestanov, tak koptski mnisi su spojeni v zachovavani istej
catholica regula, istej univerzalnej normy!!®, zdedenej od otcov a spojenej so

zacCiatkami mniSstva, so zaciatkami samotnej apostolskej Cirkvi.117

Presvedceny o celkovom vyzname tejto nauky o tradicii, Kassian sa neunuva
v jej ohlasovani opportune et importune v celom svojom diele. To, ¢o uschopni
mnicha, aby pohodlne dosiahol takt nevyhnutnu ¢nost skriSenosti, hovori v
istej pasazi, je vernost tradicii otcov: ,Nesmieme zaviest nijaké novoty,
nesmieme to robit podla seba: musime stale kracat cestou, ktora nam bola
nacrtnuta ich ucenim a ich prikladmi.“!18 A na inom mieste kladie do tust
opata Nestera tieto slova: ,Toto je prvy krok v praktickej a aktivnej vede: prijat
s pozornym duchom vSetky rady a vSetky rozhodnutia starcov, a stale so
zatvorenymi uistami. Potom treba preniest tieto ucenia do srdca a usilovat sa

ich zachovavat, viac ako ich ucit inych.“119

Dokonaly zivot, plnost krestanstva, nemoze byt faktom osobnej inSpiracie ani
slobodnej interpretacie Svatého pisma. Na to, aby sme neodbocili ani doprava,
ani dolava zo spravnej a istej cesty, je potrebné byt poslusny a verny

prikazaniam pravej tradicie starcov.

1.4 Otcovia

V mniSskom svete prvych Cias starci mali takmer posvatnu a nenahraditelnu
funkciu. Neboli len depozitarmi tradicie: oni ju stelesnovali. Preto sa novi
mnisi museli podrobit pod kuratelu a vedenie jedného zo starcov, aby sa mohli

stat sucastou a pokracovatelmi retaze ,priatelov Bozich“.

Treba vSak hned dodat, ze termin ,starec” neoznacoval toho, koho by vyniesli

do popredia roky, ani sa netykal vSetkych mnichov v ich starobe:

115Tamtiez 2, 3.

116Tamtiez 1, 2.

17Porov. vol I. s. 51.

118Conlationes 2, 11.

119Tamtiet 14, 9. Porov. 18, 3. Instituta 1, 22.
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Ako mladi nie su vSetci rovnako nad§eni, mudri a ¢nostni, tak ani starci nie
su vSetci na tom istom stupni dokonalosti a vyskuSanej svatosti. Mudrost
starcov sa nemeria Sedinami ich vlastov, ale zapalom, ktory v mladosti dali do
nadobudnutia zasluh... Starci so Sedivymi hlavami, ale obohateni len rokmi,
nie su tymi, ktorych mame nasledovat a pocuvat ich ucenie a rady. Nasa ucta
sa musi obracat najma k tym starcom, ktori viedli od mladosti Zivot hodny
obdivu a su sformovani nie v §kole vlastného rozmaru, ale podla tradicie

otcov.120

V mniSskej terminologii slovo ,starec“ nesluzilo na oznacenie istej socialnej
katerorie, ale kategorie duchovnej. ,Starec” bol mnichom, ktory po platnej
mladickej skusenosti pod vedenim jedného ,starca“ v studiu a v praktizovani
Pisem, v rozliSovani originalu a vyznamu mnohorakych mysSlienok a ttzob,
ktoré kvitnt v Iudskom srdci, v nadobudnuti ¢nosti a vykoreneni neresti
dosiahol autentickii moralnu zrelost, vlastnil bohati osobnu skusenost,
teoreticky a prakticky poznal nauku otcov a predovSetkym prijal dary

<

yrozliSovania duchov“ a ,duchovnej vedy“ a to vnutorné a zivé poznanie
Bozieho slova. Tymto sposobom ,starec bol zrely na prednasSanie inym a na
obklopenie sa ziakmi tuziacimi prijat od neho svaté dedicstvo mniSskej

tradicie.

»otarec” bol — alebo prinajmensom mal schopnost byt — ,duchovnym otcom®.121
To si nevyzadovalo nevyhnutne, aby prijal knazsku vysviacku alebo vykonaval
ulohu predstaveného v klastore alebo centre eremitov; naopak, mohol byt
beznym clenom, ktory nebol knazom a nevykonaval ziadnu hierarchickua
funkciu vo vlastnom zmysle. Reitzenstein dokonale zhrnuje vnutorné
presvedcenie celého starovekého mniSstva ked piSe: ,Nik sa nemoze stat
duchovnym otcom, ak sa predtym on sam nestal duchovnym.“122 Od
duchovného otca sa vyzadovalo len byt autenticky duchovnym. A to nebolo

malo. Byt ,duchovnym® znamenalo v koncepcii starcov, ze dosiahol Ducha

120Conlationes 2, 13.

121Co sa tyka duchovného otcovstva prvotného mnisstva pozri hlavne L. DURR: Heilige
Vaterschaft im antiken Orient. Ein Beitrag zur Geschichte der Idee des ,Abbas“: Heilige
Uberlieferun, Festgabe I. Munster 1938, s. 1 — 20.

122 Historia monachorum und Historia lausiaca. Gottingen 1961, s. 195.
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Svatého po dlhom a tvrdom boji, ako odmenu za vytrvalost v asketizme. Len
dokonaly bol naozaj ,duchovnym“ a ,nositelom Ducha“ (pneumatophoros). Od
toho sa odvijala presvedciva hodnota, ktora sa davala slovu ,starcov®. Ich
sentencie boli povazované za veStbu; mnisi novici a vo vSeobecnosti vSetci ti,
ktori eSte nedosiahli dokonalost, boli zaviazani sa s nimi radit. Len ,nositel

Ducha“ mohol ho odovzdat Ziakom a plodit tak duchovnych synov.123

Starcom sa davalo okrem iného aj meno ,otec” alebo presnejSie abba, semitsky
termin, ktory s istou upravou presSiel do gréctiny, koptCiny, aramejciny,
gruzinciny, latinc¢iny, a vo vSeobecnosti do vSetkych starovekych a modernych
jazykov krestanského sveta. Aky bol dovod tak prekvapujuceho rozsSirenia
tohto vyrazu. Hausherrovo vysvetlenie sa zda najakceptovatelnejsie.!24 Abba
sa objavuje viac razy v Novom zakonel2?5, ktory mnisi poznali velmi dobre,
pretoze sa ho ucili a recitovali naspamat. Odtial ho nepochybne vydolovali.
Hoci v Novom zakone termin abba je pripisovany vyluéne Bohu, Otcovi nasho
Pana JeziSa Krista a nasho Otca, a je to sam JeziS, ktory ho pouziva, alebo
Duch Svaty, ktory ho dava vyslovit v nas. Nie je teda neuctivé aplikovat ho na
I'udi? Okrem toho sa zda ako protirecCiaci voli JeziSa Krista, ktory zakazuje
svojim ucenikov aby sa davali oslovovat ,,otcami“ a ,,u¢itelmi.“126 Tak skuto¢ne
uvazoval Hieronym.127 No potom zmenil mienku a pouzil vyraz sanctus pater
na oznacenie predstaveného mnichov, ktory moéze povedat Bohu Otcovi: ,,Moj
I'ud nie je podrobeny mne, ale Tebe, slizi mne, aby sluzil tebe.“128 Toto je jediné
mozné vysvetlenie. Ak mnisi a v ich stopach krestania, nazvali ,,otcami“ alebo
sopatmi“ jednoduchych smrtelnikov, to sa stalo vlastne preto, aby sa vzdala

pocta jedinému otcovstvu, od ktorého sa odvodzuje kazdé iné otcovstvo.129

123Staroveki ucitelia sa ukazali velmi naro¢ni v tomto bode. Bola to jedna z najpevnejSich
axiom; mnichovi, ktori eSte nedosiahol dokonalost nebolo umoznené venovat sa vyucovaniu,
kazaniu, duchovnému vedeniu alebo zodpovednym tuloham voéi inym. Ti, ktori boli eSte
namahavo zapojeni do ocistujuicej askézy museli zahnat impulzy tohto druhu ako pravé a
vlastne pokusSenie démona. Evagrius Ponticus napriklad ucil, ze tazba viest inych je
inSpirovana marnivostou (Antirrhetikés 9, 13, 18).

124Porov. Direction spirituelle..., s. 21 — 22.

125Porov. Mk 14, 36; Rim 8, 15 ; Gal 4, 6.

126Porov. Mt 23, 9.

127Porov. In Gal. 4, 6.

128]n Ps. 143 = CC 78, 314.

129Porov. Ef 3, 15.
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Abba skutocne nebol v prvotnom mnisskom svete Cisto Cestny titul.130 Bratia
nazyvali ,otcami“ starcov, pretoze ich realne povazovali za ,duchovnych otcov*,
teda osoby, ktoré vykonavali Bozie otcovstvo nielen ako jednoduchi radcovia a
vodcovia svedomia. Ich tlloha sa neobmedzila na ucenie, poteSovanie, riadenie,
korigovanie, rieSenie moralnych problémov a tak dalej. V starovekych
mniSskych textoch vyraz ,otec“ tykajuci sa nejakého starca musi byt
interpretovany vo vlastnom a realnom zmysle. Ide o pravé otcovstvo, a nie Cisto
teoretické a metaforické otcovstvo. ,Duchovny otec“ je clovek, ktory, plny
Ducha Svatého, vzbudzoval Zzivot Ducha, plodil deti podla Ducha, az kym ich
nepretvoril na pravych mnichov. Pokial ide o pravych mnichov, ti by sa stali
y,otcami“ a zvecnili by na zemi rod Bozich priatelov plodiac duchovne dalSich

Synov.

To, ze duchovné otcovstvo nemalo ni¢ spolo¢né s knazstvom, dokazuje okrem
iného skutocnost, ze tu boli aj zeny, ktoré boli povazované za ,duchovné
matky“. Ako mnisi, evidentne, aj mniSky mohli dospiet ku vlastneniu Ducha.
Ta, ktora ho vlastnila dostala titul amma alebo ,matka“, ¢o zodpoveda titulu
abba, ako vyslovne poznamenava Palladius.!31 Amma, termin, ktory
pripomina semitsky vyraz em(ma), spribuzneny s koptskym mau, nezahrnuje
nevyhnutne vykonavanie duchovného materstva, ale len schopnost vykonavat
ho; bolo by teda omylom prekladat stale termin s vyrazom ,opatka“ alebo
spredstavena“ nejakej zenskej komunity. Mnohé svaté Zeny, nepochybne
v omnoho vacSom pocte ako svati muzovia, drzali pravdepodobne svoju
vynimocnu duchovnost v skrytosti. To by im umoznilo, keby sa im naskytla

prilezitost, viest dalSie duse na cestach, ktoré vedu k Panovi.132

Aki boli otcovia mniSstva? Aké zakladné ¢rty musime rozli§it, vybadat v ich

moralnej postave?

Laska k Bohu a k bliznemu, s ,rozliSovanim duchov“ ich uschopnovala radit

jasne svojim ziakom, to bolo nepochybne ich najviac spozorovanou kvalitou.

130Abba postupom casu a predovSetkym na Zapade oznacoval predstavenych klastorov; no
povodne sluzil na oznacenie, ako sme poznamenali,

131 Historia lausiaca 34.

132Porov. 1. Hausherr: Direction spirituelle 2: ,Ches les chrétiens orientaux“. In: DS 1051 -
1055.
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A laska, sprevadzana hlbokou pokorou, plodila onu prijemnost a miernost
typicku pre najslavnejSich muzov puste. V skuto¢nosti ni¢ nie je cudzejSie
nasSim starcom ako tvrdost, nepochopenie a nepoddajnost. Kto sa zveril ich
porucnictvu a prijal ich za otcov, mohol si byt isty, Zze bude obdareny ich
mimoriadnou dobrotou a milosrdenstvom. NaSe pramene nam ponukaju v
tomto ohlade znac¢ny pocet prihod. Pravi duchovni otcovia prisne odsudzovali
starcov, ktori namiesto povzbudzovania mladych, ich znechucovali. Spomina
sa priklad, ako sa raz stretli mnisi na zhromazdeni, aby sudili jedného vinného
brata, ked sa dostavil abba Pior s obrovskym vrecom piesku na chrbte a
s vrecuskom v ruke vo vnutri ktorého bolo niekolko zrniek. ,Toto vrece,“
vysvetloval, ,su moje hriechy; a kedZze ich je tolko, mam ich na pleciach, aby
som nemusel plakat a znechutit sa. Tato hrst piesku st naopak hriechy tohto
brata, a mam ich pred ocami, aby som posudzoval bratov.“ Lekcia trafila do
ciela, pretoze zideni patri jednohlasne povedali: ,Toto je prava cesta spasy.“133
Abba Bessarion sa raz zachoval mimoriadne prikladne: ,Jeden brat zhreSil a
knaz ho napomenul, aby vySiel z kostola. Bessarion sa postavil a vySiel s nim
hovoriac: ,Aj ja som hrieSnik.“134 Vieme o dalSich podobnych prikladoch.
Jedna zbierka podobnych pribehov, pod nazvom Nikdy nemozno sudit, je
obsiahnuta v jednej knihe latinskej antologie Verba seniorum.135> Anton bol tiez
v tomto prikladom pre mnichov. Raz prijal s otvorenou narucou brata, ktorého
vyhnali z jednej komunity, ktort viedol isty opat menom EliaS. Po nejakom
¢ase mu nariadil znovu vstupit do jeho cendbia. No mnich sa k nemu vratil,
lamentujuc, Zze bratia ho odmietli prijat. Vtedy im velky Anton poslal toto
posolstvo: ,Jedna lod stroskotala na mori a stratila naklad; s velkou namahou
sa jej podarilo zachranit a dosiahnut breh. No vy chcete znovu hodit do mora
toho, kto priSiel zachraneny na zem?13% Otcovia napodobnovali nekone¢né
Bozie milosrdenstvo. ,,S tvrdostou a prisnostou,“ uvazovali, ,nie je mozné
zmenit ducha nikoho: démon nevyzZenie iného démona. Blahosklonnost

naopak Tahko pritiahne toho, kto ziSiel z cesty. Boh sam, nas otec, pritiahol

133 Apofthegmata, Pior 3.

134 Apofthegmata, Bessarion 7.

135Vitae Patrum 5, 9 = ML 73, 909 - 912
136 Apofthegmata, Anton 21.
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k sebe k sebe Tudi prostrednictvom presviedc¢ania.“137 Staci sa uznat za
hrieSnika, Tutovat a upenlivo prosit o odpustenie, aby nam otcovia
bezprostredne odpustili. ,Duchovné vedenie otcov oslobodzuje od vSetkych

uzkosti a otvara srdcia pravde a laske.“138

Laska ,starcov® sa neobmedzovala na privetivé prijimanie nevedomych
mnichov, ktori sa prichadzali poradit so svojimi ,,mySlienkami“ alebo odovzdat
sa pod ich vedenie, ale casto prichadzala na pomoc tym, ktori boli v
nebezpecenstve. Tak Makarius Egyptsky, ked sa dozvedel, Ze eremita
Teopempo prechadza tazkym obdobim, rozhodol sa vyhladat ho. ,Ako sa
mas?“ pyta sa ho. Teopempo, tvariac sa, ze nerozumie, odpoveda formalne s
mniSskou srdec¢nostou: ,Dobre, vdaka za tvoje modlitby.“ Makarius nalieha a
pyta sa ho: ,Nie si tak nahodou pokuSany v mySlienkach?“ A Teopempos,
rezervovany, odpoveda: ,Doteraz sa mi darilo dobre.“ Makarius, plny pokory,
nalieha: ,Vie§, mnoho a dlhé roky praktizujem zriekanie a vSetci mi vzdavaju
pocty; ale, hoci som stary, démon smilstva ma neustale krizuje.“ Tato posledna
veta dodala odvahu mladému samotarovi: ,Ver mi, otCe: tento démon rusi aj
mna.“ Makarius nalieha a vyhlasuje sa za obet dalSich pokusSeni, ktoré
vymenovava jednu po druhej, az kym nevyprovokuje plné vyznanie

Teopempa.139

Duchovny otec vie, ze Boh odpusta na naliehanie toho, kto ho prosi o
odpusteniel40, a uvedomuje si, podla pekného vyrazu Gregora Nazianskeho,
ze je ,depozitarom bozskej filantropie“l4!. PoteSovat, povzbudzovat, posobit,
aby si hrieSnik uvedomil vinu a postupoval po spravnej ceste: to je jeho hlavné
usilie. Istotne, nie vzdy sa otcovia ukazu disponibilni a benevolentni s ich
duchovnymi ziakmi. Obc¢as hovoria rozhodne a jasne, bez toho, aby ohrozili
pravidla discretio. Netolerovali tvrdost srdca a nedostatok velkodusnosti vo
vztahu k Bohu. Anton raz odpovedal jednému bratovi, ktory sa odporucil do

jeho modlitieb: ,Nemodzem mat sucit s tebou a ani Boh ho nebude mat, ak ty

13TML 73, 881.

138J. Hausherr: Direction spirituelle..., s. 240.
139 Apofthegmata, Makarius 3.

140Tamtiez, Poimén 12, 99.

141Q0r. 4 contra Iulianum 1 = MG 35, 593.
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sam sa nebudes usilovat v proseni Boha.“142 Inokedy, naopak, prisnost otcov
bolo treba pripisat vynikajucim kvalitam novicov. Ak skutoc¢ne postrehli, Ze
nejaky ziak mal také dary, ze sa mohol po rokoch stat velkym mnichom,
nevahali byt naro¢ni vo€i nemu, nariadovali mu tazké skusky, jednali s nim
bezohladne, s umyslom zocelit ho praxou cnosti. Postoj Antona s Pavlom
Prostoduchym143, Palamona s Pachomiom!4* a tolko dalSich klasickych

prikladov su podrobnym dokazom toho.

DalSia vyznamna kvalita duchovného otca bola kvalita byt schopnym
vyjadrovat sa a komunikovat inym vlastnu viziu veci, vlastné vmutro
spracované laskou a zhovievavostou, ziariva istotu, ktora sa im odvodzovala
z daru didkrisis. Ako v kazdej veci, aj v tomto bolo stupnovanie. Nie vSetci
otcovia mali charizmu spravneho, vhodného a primeraného slova ako Anton.
Ako vychadza zo spisov, Anton nevaha vyzdvihnut svoju schopnost vyjadrovat
sa skruSene a posobivo, na tej istej rovine, ako dar konat zazraky. ,Pan,
prostrednictvom neho“, piSe Atanaz, ,uzdravil mnohych pritomnych, ktori
trpeli na tele a dalSich oslobodil od démonov. Pan udelil Antonovi dar slova a
tak poteSoval mnohych, ktori boli zraneni, zmieroval tych, ktori boli rozhadani
a vSetkym opakoval, Ze ni¢ z toho sveta nemoéze mat prednost pred laskou ku
Kristovi.“145 A v dalSom odseku: ,VSetkym prospievalo pocuvanie Antovych
slov; v niektorych rastla laska k ¢nosti, u inych bola porazeny nezaujem, dalsi
menili presvedcenie. VSetci potom vedeli, Ze moézu pohrdat nastrahami
démona a obdivovali dar rozliSovania duchov, ktory Pan udelil Antonovi.“146
KedZe toto bola charizma, ktoru nevlastnili vSetci otcovia, je spravne
pozorovanie Diadocha z Fotiky: ,Oplati sa neustale dufat, Zze nam pomaha
viera, aktivna laska, osvietenie, ktoré pohyna rozpravat, pretoze nie je nic
biednejSieho ako myslenie, ktoré Spekuluje nad Bozimi vecami, zdrzujic sa
mimo Boha.“!47 Duchovny ucitel musel hladat vhodnu chvilu, v ktorej mu

bolo dané uzitocne hovorit podla Bozej vole. A to aj robil. Rozprava sa,

142 Apofthegmata, Anton 16.

143Porov. vol 1., s. 94.

144Porov. vol. 1., s. 95.

145Vita Antonii 14.

146Tamtiez 44.

147 Capita centum de perfectione spirituali 7 = SC 5 bis, 87.
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napriklad, Ze abba Pambo raz ¢akal Styri dni nez odpoved, ¢akajuc, ako bolo
jeho zvykom, ze ,Boh mu da istotu o tom, ¢o sa chystal povedat.“148 Otcovia,
na zaklade vSeobecnej normy, nikdy nepreberali iniciativu povedat nejaké
povzbudivé ,slovo“, ak neboli on poziadani; a ak on boli poziadani, nie vzdy
dali odpoved. Casto v tychto pripadoch sa u nich rozvijal vo svedomi maly boj
medzi pokorou, ktora vyzadovala reSpekt ticha, a laskou, ktora ich viedla
odpovedat. Premyslali: ,Ako mozem ucit inych, ak som nedospel k potrebne;j
dokonalosti?“ Inokedy sa obavali pokuSenia pychy v momente akceptovania
ulohy duchovnych ucitelov a ospravedlnovali sa: ,,Odpustite mi,“ povedal raz
Sisoes, ,som cClovek bez vzdelania.“149 A dalsi starec tvrdil: ,Uprednostnujem
prijimat lekcie (poucCenia) a nie davat ich.“150 No zvycCajne odpovedali ako

mohli, pretoze vedeli, Ze to bolo povinnostou lasky.

Nakoniec treba podciarknut dalsi vyznamny aspekt moralnej filozofie otcov:
naklonnost vyucovat viac prikladom ako slovom. V mniSskych dejinach
normativna tendencia je neskorsia, a rozvijala sa, ked moc opata zacala byt
cenena vzhladom k biskupovej moci. Orientacia prvotnej mnisSskej spirituality
je dobre vyjadrena uizasnou radou, ktori abba Poiménos dal jednému ziakovi,
ktory viedol jednu komunitu: ,Bud pre nich modelom a neukladaj zakony.“15!
A eSte energickejSiu radu, ako je tato, neskor rozsiril Filoxenius z Mabbugu so
zrejmou miernostou: ,Neuc ni¢, ¢o si neuviedol do praxe, aby si nepohorsil
toho, kto ta pocuva“!52 Mimesis, ako poznamenava Frank, zabera mimoriadne
vyznamné miesto v spiritualite mnicha, ktory chce byt Kristovym superom
napodobnujuc patriarchov, apostolov, mucenikov, anjelov!®3; no
predovSetkym je nasledovanim mniSskych otcov vo vSeobecnosti, a vlastného
»Starca“ osobitne, starca, ktory pretvori novica na pravého mnicha, Ziaka na
ucitela takym sposobom, Ze bude moct niest dopredu retaz tradicie. Teodoret
vo svojej Historia religiosa nam podava jeden priklad tejto progresivne;j

formacie novica na priklade ,starca“, ktory dospel k vrcholom ,filozofie“ ked

148 Apofthegmata, Pambo 2.

1499Vitae Patrum 5, 15, 43.

150Tamtiez 4, 15, 81.

151 Apofthegmata, Poimén 174.

152 ettera a un discepolo = OS 6 (1961), s. 252.
153 Angelikés bios..., s. 1 — 12.
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piSe, ze Polykronius napodobnil dokonale svojho ucitela Zebinasa: ,Vosk
nevyjadri s vac¢Sou pravdivostou obrazec pecate, ktory je v nej vyryty, nakolko
tento svaty nereprezentuje obraz ¢nosti ucitela.“154 Neskor sa mnich Damian

stal dokonalou replikou svojho ucitela Polykronia.155

Zivot sa odovzdava prostrednictvom otcovstva: mnissky zivot nebol vynimkou
z tohto univerzalneho zakona. Starci boli fakticky presvedceni, ze nik nemoze
byt mnichom bez toho, zeby nemal duchovného otca, ktory mu odovzda
mniSsky zivot. Ni¢ nemoze oslobodit novica od najdenia si ucitela, ktorho bude
posluchat, respektovat a milovat. Mnich sa formuje pomaly. Formuje ho
nauka, napominanie, utechy, priklad ,starca“, duchovného otca, ktory v

podstate nerobi ni¢ iné, iba mu odovzdava svaté dedicstvo Zivej tradicie.

1.5 Vonkajsia filozofia

Spiritualita najstarsieho mniSstva nebola predurcenym, perfektnym, pevnym
a nezmenitelnym systémom. Jej pramene boli Zivé pramene Ducha a
skuisenosti: Ducha, ktory hovoril k mnichom a zjavoval sa im prostrednictvom
Pisma a charizmatického slova otcov; skusenosti ,starcov, ,duchovnych®
muzov, ktori na pusti alebo v cenébiu udrziavali pokolenie priatelov Bozich
ako mneocenitelnych depozitarov mniSskej tradicie. Tato spiritualita sa
postupne pomaly formovala a obohacovala. Potom pri§li Evagrius Ponticus,
Kassian a dalSi predstavitelia ,uceného mniSstva® a usiloval sa ju
skompletizovat, zracionalizovat a systematizovat. S nimi vstupuje na nase pole

to, Co mnisi zvyCajne nazyvali ,vonkajSia filozofia“.

Prvi samotari boli velkymi nepriatelmi gréckej filozofie a velka vacSina ich
nasledovnikov vytrvala v tomto postoji uzavretia. ,Blahoslaveny ten, kto
neskusil jed filozofie a neodtrhol sa od jednoduchosti apostolov®, ¢itame v jeho
texte pripisovanom Efrémovi.!5¢ Nase dokumenty st bohaté na podobné vety.
Mnich je omnoho viac ako filozof; nema ni¢, ¢o by mu bolo treba zavidiet.
MniSsky zivot zac¢ina byt povazovany za ,pravu filozofiu“, ,dokonalu filozofiu“

alebo jednoducho ,filozofiu.“ Na druhej strane grécka anticka mudrost so

154MGMG 82 (1947)
IS5SMG 82 (1460).
156 Adversus scrutarores 2.
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svojou terminolégiou, svojimi konceptmi a aj so svojimi idealmi prenika do
spirituality mnichov cestou usporiadania veci. To je nepopieratelny fenomén.
No je isté, ze nemozno povazovat profannu filozofiu za pramen tejto
spirituality, a teda postavit ju na tu ista rovinu ako Svété pismo a tradiciu.
Jej uloha je naopak podruzna. Nezabudajme na stary vyrok, ktory kladie
filozofiu pod teologiu: philosophia, ancilla theologiae. Neboli to ,uceni mnisi,
ako je vSeobecne zname, ktori ako prvi nasavali grécku filozofiu pri budovani
spiritualnej teologie. Kassian nasledoval stopy Evagria Pontica, ktory spolu s
Gregorom Nysskym nasledovali stopy Bazila z Cézarey a najmé Gregora
Nazianskeho; Bazil a Gregor Naziansky imitovali Origena, velkého
alexandrijského wucitela. Origenes bol nazvany ,otcom systematicke;j
krestanskej teologie“ vo chvili, ako bol nazvany prvym genialnym myslitefom
Cirkvi a neporovnatelnym ucitefom. No uz pred nim ini zacali stavat zaklady
novej vedy: Origenes zdedil ,svoju“ metéodu od Klementa Alexandrijského,

z gnosticizmu a od alexandrijského Zida Filona.

Podla Origenovho ucenia §tudium teologie alebo vedy o Bohu pozostavalo z
dvoch faz: prvou bolo citanie vedené filozofmi a poetmi vSetkych Skol, s
vynimkou ateistov; druhou bolo Stadium Bozieho slova, Svatého pisma
prostrednictvom meditacie a duchovnej exegézy, ¢o bolo evidentne podstatné.
V jednom liste zachovanom u Philocalia Origenes povzbudzuje ziaka Gregora
Taumaturga (Divotvorcu), aby sa s vytrvalostou venoval Studiu svatych knih
a zanechal Studium gréckej filozofie, ktora pre krestana nie ni¢ iné iba
sluzobnicka a moéze ho zviest z pravej cesty a priviest do herézy.157 Prave taka
bola skusenost samotného wucitela, ktorého diela su zatazené omylmi
odvodenymi z platonizmu. To isté treba povedat aj o omyloch Evagria Pontica,
yflozofa puste“. No ,uceni mnisi“ sa nemohli vzdialit od formacie, ktoru prijali
v mladosti, ani pre nich nebolo mozné vybudovat koherentny duchovny
systém bez toho, Ze by si nepomohli filozofiou. Nakoniec takmer vSetci cirkevni
spisovatelia doby boli na tej istej ceste. Bolo takmer nemozné pouzivat inu

metodu. Grécka filozofia predstavovala kulturny kontext ich zivotov. Ako na

157Kapitola 13, ed. Robinson s. 64 — 67.
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nu hladiet? Aj ku gréckorimskemu svetu sa bolo potrebné obracat, hovoriac

gréckorimskym jazykom, a to s recou gréckorimskej filozofie.

Aj v spisoch ucenych mnichov, vratane tych, ktori su v najuzSom vztahu
zavislosti od helenizmu, nachadzame utoky na pohansku filozofiu. Tak, ked
Gregor Naziansky evokuje anticky svet — Co je velmi casté v jeho basnach -
robi to najCastejSie peto, aby ujasnil, Zze tam neboli zname evanjeliové ¢nosti
ako panenstvo a Cistota, a nevyhyba sa poznamenat, Ze chudoba niektorych
filozofov bola zneplatnena a znehodnotena ostentativnou formou.158 Dalsi
priklad — omnoho viac interesantnejsi — je priklad Gregora Nysského, ktory
napada pohansku filozofiu a sucasne sa snazi ospravedlnit, Ze sa k nej utieka.
Gregor vycCita tradiCnej filozofii jej sterilitu, pretoze i ked je suzovana
neustalymi porodnymi bolestami, nerodi vzacne ovocie; prirovnava ju k
faradonovej dcére, ktora nemoze mat deti, a preto si adoptuje malého MojziSa;
no buduci vodca Izraela, vychovany v mudrosti Egyptanov, spozna neskor svoj
pravy povod a hanbi sa, Ze bol pokladany za syna faraénovej dcéry. Ako
poznamenava Jaeger, ,e to tak, Ze evidentne Gregor chcel, aby sme si
uvedomili jeho osobnu poziciu vzhladom na grécku filozofiu. Gregor mal
skutoéne potrebu tohto symbolického vysvetlenia, aby presadil u
nevzdelanych krestanov usilie filozofickej tradicie a encyklopedickej vedy
Grékov.152 Poznamka je vhodna. V skutocnosti Gregor Nyssky, ako kazdy
dobry krestan, pripisuje zjaveniu absolutnu hodnotu, no veri, Ze mudrost Iudi
ma mnohé pozitivne aspekty, ktoré by mali byt prijaté do teologického
systému, ktory si stanovil ideal ,plného vitazstva pravdy“. Gregor je Uprimne
presvedceny nielen o evidentnej analogii, ale aj o priamom pokracovani medzi
krestanskym idealom asketického Zivota a Slachetnou tradiciou
kontemplativneho zivota ktoru praktizovali po prvy krat filozofi antického
Grécka. Z jeho spisov teda vidiet takmer neustale odvolavky na filozoficku
terminologiu; robi konfrontaciu medzi zZivotnym Stylom mnichov, typom
¢nosti, na ktoré aspiruje ,spolocny zivot“, s istou diStinkciou uz pouzivanou

Platbnom a Aristotelom, aby vyzdvihol ¢nost filozofa vzhladom na ¢nost

158J. Plagnieux: Saint Grégoire de Nazianze. In: Théologie..., s. 127 — 128.
159Two Rediscovered Works..., s. 135.
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bezného obcana v zmysle, ze ¢nost filozofa sa zaklada na poznani bozstva.160
Nazyva askétov a mnichov .filozofmi“ alebo ,filozofickym chorom®;, a nimi

vykonavanu aktivitu ,kontemplacia“.

Pripad Gregora Nysského nie je jediny, ani sporadicky. Terminologické a
mysSlienkové analogie medzi filozofmi a starovekymi teoretikmi spirituality su
mnohé a cCasto prekvapujuce. Apdtheia (ovladanie tuzob), areté (Cnost),
enkrdteia (zdrzovanie), dskesis (asketizmus), eleutheria (sloboda), eusébeia
(zboznost), gnosis (veda, poznanie), pathe (tuzba), teleiotes (dokonalost) a
mnohé dalSie zakladné koncepty spiritualnej teologie mnichov su vytiahnuté
z platonskej a stoickej terminologie. Ako je prirodzené, platonske trojclenenie:
nous (duch), psyché (dusa) a physis alebo soma (telo) ovlada psychologiu
nasSich autorov. RozliSovanie medzi sképos (bezprostredny predmet) a telos
(ciel), ktoré nachadzame v prvom a najvyznamnejSom diele Conlationes od
Kassiana, vzhladom na pokus definovat mniSsky Zivot, vychadzajuc z jeho
finality, predstavuje jednu z tém klasickej stoickej moralky.16! Predstavenie
vSetkych podobnosti medzi rozlicnymi filozofiami klasického sveta a
duchovnou naukou prvotného mnisstva by si vyzadovalo samostatnu knihu.
No nech uz je mnozstvo tychto analogii akékolvek, nesmieme sa nechat doviest
k prehnanym a unahlenym zaverom. Zdanie casto klame. Videli sme, Ze
krestanski mnisi nie su ani synovia a ani dedi¢mi gréckych filozofov.162 Ich
spiritualita sa neodvodzuje od platonizmu, stoicizmu alebo od dalSich
filozofickych skol staroveku. Naopak, je pravda, ze spisovatelia prvotného
mniSstva, ako vSetci krestanski autori, nam zanechali urcite originalne
posolstvo prostrednictvom terminov, formul a aj textov upravenych
mudrostou Grékov. Mozno si vSimnut, napriklad, ze koncept gnosis — zdanlivo
vlastny gréckej filozofii — sa nachadza uz v Starom zakone, ktory zapas medzi
telom a duchom nestavia na metafyzickom dualizme, ako niektori tvrdili, ale
na opozicii medzi prvym a druhym Adamom; Ze terminy ako apdtheia a
enkrdateia maju uplne odliSny zmysel u pohanskych filozofov a v mnisskom

jazyku. Napriek tomu vplyv filozofie, viac alebo menej hlboky, viac alebo menej

160Porov. tamtiez, s. 21.
161Porof. M. V. Goldschmidt: Le systéme soicien et l'idée du temps. Paris, 1953, s. 145 - 153.
162Vid. vol. I. s. 39 — 42.
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blahodarny alebo zhubny, na systém mniSskej spirituality vypracovany
yucenymi mnichmi“ nemoéze byt v ziadnom pripade odignorovany. Nemoze sa
popriet ani vplyv kultury a Iudovych povier na spiritualitu mnichov, ktori
neokusili pozitivny efekt klasickej formacie. Nech uz je svojraznost akakolvek,

clovek je stale viac alebo menej podmienovany svojim kultirnym ambientom.

Ak Jaeger piSe, ze Bazil z Cézarey a Gregor Nyssky ,si boli plne vedomi
heterogénnych prvkov ich myslenia a hladali ako zmierit tradiciu gréckej
filozofie (ktora bola ich prirodzenou formou vyjadrovania) s Bibliou (ktora bola
pramenom ich nabozenskej viery)“, nerobi nic¢ iné, iba ohlasuje pravdu, ktora
plati bez vynimky pre vSetkych autorov ,uceného® mniSstva. To isté mozno
povedat aj o inych naukach a dalSich mniSskych spisovateloch, ako tvrdi
Jaeger, odvolavajuc sa na De institutione christiano od Gregora Nysského:
»Stoji za povSimnutie s akou ¢ulostou Gregor zhromazduje vo svojom traktate
vSetky biblické svedectva, ktorymi disponuje, nakolko mu zalezi na dokaze, ze
jeho naliehanie na areté (Cnosti), na I'udské usilie so zretefom na dokonalost,
na prirodzeny eros Cloveka v porovnani s dobrom a nadejou ako oslobodit
svoju ,pravu prirodzenost® od vonkajSej nadvlady, je zaujem, ktory znovu

vstupuje do autentického zmyslu Kristovej nauky.163

163Two Rediscoverer Works..., s. 120.
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prof. ThDr. MUDr. Jan Dacok SJ, PhD.

Bioetika, ,,kultura zivota* a Svdté pismo

Z nazvu tejto Studie je zrejmé, ze sa tyka Sirokych okruhov, ktoré su
predmetom intenzivneho vedeckého zaujmu a pocetnych publikacnych
vystupov. Jej veduicou motivaciou je snaha spojit uvedené okruhy, poukazat
na ich prepojenie a predstavit najvyznamnejSie podnety pre dalSie uvahy.
Sviaté pismo je wuniverzalnou ,knihou knih“ jej Poévodcom chcenou
a odovzdanou celému Tudstvu. A preto ma c¢o tlmocit vSetkym vedeckym

disciplinam, osobitne vS§ak humannym vedam.
1 Tri Gvodné poznamky

Skor nez sa budeme venovat jadru naSej problematiky, je vhodné uviest tri
uvodné poznamky, ktoré vzajomne suvisia. Prva 2z nich sa tyka
epistemologického Statutu bioetiky, druha najnovsich linii, podla ktorych sa
ma uberat akademicka formacia v Katolickej cirkvi a tretia zakladnych

charakteristik sucasnej i buducej teologie z pohladu papeza Frantiska.
1.1 Epistemologicky Statit bioetiky
Jednou zo zakladnych charakteristik bioetiky

je, ze sa zrodila ako interdiciplinarna veda v désledku obav o prezitie ITudstva.
Zaobera sa nielen globalnymi otazkami, ktoré sa dotykaju vSetkych obyvatelov
tejto planéty (napr. zivotné prostredie a jeho vplyv na zivot a zdravie narodov,
etnickych skupin, jednotlivcov — globalna bioetika), jednotlivymi klinickymi
pripadmi (napr. dialyza, transplantacia tkaniv ¢i organov, darcovstvo organov,
dieta s moznym postihnutim - Kklinicka bioetika), ale aj otazkami
kazdodenného Zivota jednotlivcov a rodin (napr. zdravie, choroba, dostupnost
liecebnej a opatrovatelskej starostlivosti, postoj k pocinajucemu zivotu, k
utrpeniu, smrti — prakticka bioetika). Napriek pocetnym diskusiam, ktoré
sprevadzaju bioetiku od jej zacCiatkov, jej epistemologicky Statut nie je
jednoznaény ani dnes. V doésledku toho sa mozZzno pytat: Kto je

najkompetentnejsi vyjadrovat sa k citlivym otazkam, ktorymi sa bioetika
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zaobera: lekari, biologovia, filozofi, pravnici, politologovia, teologovia,
sociologovia, demografi, politici, tvorcovia verejnej mienky? Zrejme kazdy z
nich by mohol poskytnut svoj prispevok, ¢co vSak poukazuje na potrebu
vzajomnej pozornosti, otvorenosti, nacuvania, pomoci - a teda nutnej

interdisciplinarnej spoluprace.

Pre bioetiku plati, ze skor nez sformuluje svoj eticky sud, pomaha si pohladmi
roznych vedeckych disciplin, ktoré sa zaoberaju Iudskym zivotom alebo
pribuznymi oblastmi a ktoré moézu osvetlit skimanu problematiku z ich
pristupu. Preto v suvislosti s bioetikou treba vidiet aj iné oblasti a pojmy a
vnimat ich vzajomnu prepojenost: biomedicina, lekarska etika, Zzivotné
prostredie, biomoc (angl. biopower, tal. biopotere, fran. biopouvoir, Span.
biopoder, nem. Bio-Macht), biopravo ¢i biopolitika. Prave posledny z
uvedenych pojmov si narokuje suhrny a normativny pristup, typicky pre
politiku, ktory chce veci pomenovat a dostat pod svoju vladu, do svojej moci,
a tym aj rozhodovat v prospech ZzZivota alebo proti nemu. Z tohto dévodu

biopolitika a niektoré jej aktualne tendencie moézu opravnene znepokojovat.

Ako teda vidno, o bioetike je mozné uvazovat z réznych pohladov.!64 Nas
pristup sa inSpiruje pozitivhym videnim Zzivota, hlavne ludského Zzivota, a
bioetiky ako systematickej vedy — otvorenej pre transcendentno a Bozie
zjavenie — a kompetentnej zvysit citlivost voci ludskému zZivotu, jeho krehkosti
a voci vSetkému, ¢o ho modze ovplyvnit v pozitivnom alebo negativnhom zmysle

slova.
1.2 Linie pre akademicku formaciu

Papez FrantiSek vo svojej AposStolskej konstitucii Veritatis gaudium (Radost z
pravdy, 29. januara 2018) fomuluje Styri zakladné kritéria, ktorymi sa maju
riadit akademické a formacné institucie katolickej Cirkvi. Su to nasledovné: a)

ohlasovanie kerygmy, ako neustale ,novej a fascinujucej radostnej zvesti

164 Pre epistemologicky Statat bioetiky, pozri: V.R. POTTER, ,Bioetica globale“, In: G. Russo
(Ed.), Enciclopedia di Bioetica e Sessuologia, Editrice Elledici, Leumann (Torino) 2004, ss.
356-361; G. RUSSO, ,Bioetica“, In: G. Russo (Ed.), Enciclopedia di Bioetica e Sessuologia,
Editrice Elledici, Leumann (Torino) 2004, ss. 327-332; F. D’AGOSTINO, Bioetica e biopolitica.
Ventuno voci fondamentali, G. Giappichelli Editore, Torino 2011, ss. 37-49; M.P. FAGGIONI,
Zivot v naSich rukach. Manual teologickej bioetiky, Nadacia Knazského seminara biskupa
Jana Vojtas§aka, SpiSska Kapitula 2007, ss. 17-30.
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JeziSovho evanjelia“, b) Siroky dialég, ktory bude podporovat kultaru
ystretnutia vSetkych autentickych a vitalnych kultur“, c) interdisciplinarny a
transdisciplinarny pristup vo svetle BozZieho zjavenia a d) spolupraca a
nutnost ,vytvarat siet medzi roznymi instittciami.l65 Realizaciou tychto
kritérii ma Cirkev odpovedat na naliehavé a pocetné vyzvy sucasnej doby,
ktoré podnecuju k obnove formacnej pripravy terajSich i buducich knazov,
zasvatenych oso6b i laikov. Takym spoésobom moze Cirkev rozvinut svoj
zakladny misionarsky charakter, v mene ktorého chce neustale vychadzat von,
na periférie, a zaroven odolavat rizikam uzavriet sa do seba. Stru¢ne mozno
povedat, Ze to, Co plati na rovine univerzalnej, plati aj pre individualnu

vedecku pracu a vyskum kazdého ucitela kazdej cirkevnej univerzity a fakulty.
1.3 Zakladné crty sucasnej i budicej teologie

Uvedenu liniu papez FrantiSek este viac prehibil vo svojom prihovore, ktory
adresoval ucastnikom vedeckej konferencie pod nazvom: ,Teologia po Veritatis
gaudium v kontexte Stredomoria“. Podujatie zorganizovala Papezska
teologicka fakulta juzného Talianska — Sekcia svatého Alojza v Neapole 21.
juna 2019. Svaty Otec poukazal na to, ze Stredomorie oddavna je miestom,
kde sa stretavali kultury a nabozenstva, ktoré boli vyzvou pre dialég a
spolunazivanie. Je to priestor mostov, vzajomného prijatia a reSpektu.
InSpirujuc sa viziou vyznamného talianskeho krestanského politika 20.
storocia Giorgio La Pira (1904-1977), podla papeza, teologia by mala prispiet
k postaveniu ,velkého stanu pokoja“ nad celym Stredomorim, v ktorom by

mohli pokojne nazivat ,rozli¢ni synovia spolo¢ného otca Abrahama®“.

Tento pohlad papez aplikoval na stcasnu a buducu teologiu, ktora vo svetle
Veritatis gaudium ma byt kerygmaticka, interdisciplinarna,
transdisciplinarna, ma byt teologiu rozliSovania, ale aj milosrdenstva,
prijimania, dialogu, vzajomnej spoluprace a prepojenia. Takymto pristupom
teologia moze vyznamne prispiet k hfadaniu odpovedi na existencialne otazky

dnesného cloveka, k optimalnej inkulturacii a k mierovému spolunazivaniu

165 Por. PAPEZ FRANTISEK, Apostolska konsStitucia Veritatis gaudium o univerzitdch a cirkevnych
fakultach (29. januara 2018), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2018, 4. (Pristup:
11. juna 2019).
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narodov i 0s0b.166 To, samozrejme, plati nielen pre teologiu v oblasti

Stredomoria, ale aj pre teologiu vo vSeobecnom zmysle slova.
2 Metoda a ciele

Tato sStadia je prave pokusom o aplikaciu interdisciplinarnej metody
na problematiku, ktora je vysostne aktualna. Na jej priblizenie sa vyuzivaju
poznatky  teologicko-moralne, filozoficko-antropologicke, medicinske

a biblicko-teologické so snahou usporiadat ich do harmonickej syntézy.

Ciele tejto prace mozno formulovat nasledovne:

a) predstavit bioetiku ako novu vedecku disciplinu a jej pluralitu, ktora moze
viest k argumentacii proti Tudskému zivotu alebo, opacne, branit ho

a posilnovat ,kulturu zivota“;

b) poukazat na bioetiku ako na vedu, ktora ma prakticky dosah na

kazdodenny zivot a je jeho krizovatkou;
c) naznacit prinos krestanskej viery pre ,kultaru zivota“;

d) poukazat na svaté Pismo ako na pramen zjavenej mudrosti, vo svetle
ktorého sa da ucinnejSie argumentovat proti manipulaciam s ludskym

zivotom a posilnovat hodnotu zivota a ,kulturu zivota“; a

e) zdoraznit vyznam rozhodnutia pre zivot a vyhrady vo svedomi ako
prostriedku rezistencie voci nespravodlivym obc¢ianskym zakonom a socialnej
sensibilizacie.

3 Zakladné nezmenitel'né principy a pluralita bioetiky

V kontexte naSej témy je vhodné poukazat na zakladné nezmenitelné principy
(ne-negoziabilné alebo také, o ktorych nemozno vyjednavat): a) ochrana zivota
od pocatia az po prirodzenu smrt; b) uznanie a podpora rodiny zaloZenej na
celozivotnom spoloCenstve jedného muza a jednej ZzZeny spojenych

v manzelstve; a c¢) ochrana prava rodicov vychovavat vlastné detil®’. Tieto

166 Por. PAPA FRANCESCO, ,Discorso ai partecipanti del Convegno ,La teologia dopo Veritatis
gaudium nel contesto del Mediterraneo®, Napoli, 21 giugno 2019, In: w2.vatican.va/ .../ papa-
francesco_20190621_teologia-napoli.html (Pristup: 4. jula 2019).

167 Tieto principy nachadzaju Siroku odozvu v nedavno publikovanom dokumente Kongregacie
pre katolicku vychovu, ktory je venovany problematike gender. Por. CONGREGAZIONE PER
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principy su zapisané do samotnej Iudskej prirodzenosti a ako také su
univerzalne, teda spolo¢né vSetkym Iudom vSetkych cias. Nie su pravdami
krestanskej viery, ani inej nabozenskej viery. AvSak krestanska viera im
poskytuje novy pohlad, nové horizonty a potvrdzuje ich postoje. Pramenia
z tradicie Socialneho ucenia Cirkvi a overila ich historia na tirovni jednotlivych
narodov i celého Tudstva. A preto treba jednoznacne konsStatovat: Akykolvek
kompromis proti tymto nezmenitelnym principom vedie k objektivnhemu zlu,
lebo nartiSa 'udsku prirodzenost a zakladné Iudské praval6s.

Ako je zname, bioetika je mlada vedecka disciplina, ktorej zaciatky
a dynamicky rozvoj siahaju do konca Sestdesiatych, ale hlavne do
sedemdesiatych rokov minulého storocCia. Podla uznavanej definicie W.T.
Reicha (1995), bioetika sa vnima ako ,systematické Stadium moralnych
hladisk — vratane moralnej vizie, rozhodnuti, spravania a riadenia — vied, ktoré
sa zaoberaju zivotom a zdravotnickou starostlivostou, pouzivajuc rozne etické
metodologie interdisciplinarneho charakteru“169. Jednoduchsia a nazornejsia
je definicia E. Sgrecciu (1988), zakladatela talianskej personalistickej bioetiky,
podla ktorého bioetika je ,moralna filozofia vyskumu a biomedicinskej

praxe“170,

V suicasnej bioetike sa pozoruje diverzifikacia viacerych §kol, ktoré sa odvijaju
od antropologickej vizie Cloveka. To sa premieta predovSetkym do vnimania
hodnoty Iudského zZivota a do praktického postoja voc¢i nemu, ako aj voci

zakladnym nezmenitelnym principom.

Bioetické S§koly, ktoré uznavaju disponovatelnost ¢i manipulovatelnost
s 'udskym zivotom  vedu k redukovanému, utilitaristickému a

materialistickému postoju. Tym otvaraju branu réoznym druhom manipulacii

L’EDUCAZIONE CATTOLICA, ,,,Maschio e femmina li creo. Per una via di dialogo sulla questione del
gender nell’educazione” (2 febbraio 2019), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2019.
168 Pre zakladné nezmeniteIné principy, pozri: L. NEGRI — R. CASCIOLI, Perché la Chiesa ha
ragione. Su vita, famiglia, educazione, AIDS, demografia, sviluppo, Lindau, Torino 2010, ss.
49-61.

169 S.G. PosT, ,Introduction”, In: S.G. Post (Ed.), Encyclopedia of Bioethics, Vol. I, MacMillan
Reference USA - Gale, Detroit — New York — San Francisco - New Haven, Conn — Waterville,
Maine — London 20043, ss. XI-XV, tu XI.

170 E, SGRECCIA, Manuale di Bioetica, Vita e Pensiero, Milano 1988, s. 33.

Pre prehlad zakladnych principov, o ktoré sa opiera bioetika, a ich aplikacii v medicinskej
praxi, pozri: J. LOZANO BARRAGAN, Metabioetica e biomedicina. Sintesi di principi e applicazioni,
Editrice Velar — Gorle (BG), Citta del Vaticano 2005.
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s 'udskym zivotom, diskriminaciam az po eliminaciu tych jedincov, ktorym sa
— samozrejme, zo strany zdravych a silnych — popiera zakladné pravo na zZivot.
Tomuto postoju sluzia niektoré ideologické pojmy, ako ,chybajuce pravo
narodit sa“, ,nizka kvalita zivota“, ,nezluciteInost so zivotom“ alebo tvrdenie,
ze ,eSte nie su“ osobami alebo v pripade tych, ktori irreverzibilne stratili
schopnost uzivat rozum, z dovodu, ze ,,uz nie su“ osobamil?l. Je nepochybné,
a iba otazkou casu, kedy sa ocakavané aplikacie tychto pristupov mozu stat
eSte SirSimi. Inymi slovami, ,vejar“ alebo ,noznice“ neprajné zivotu sa moézu
rozSirovat stale viac, ato na iné skupiny Iudi, ktori sa vyhlasia za
ynepohodlnych“ alebo ,nedoéstojnych zivota® a budu ,legalne“ likvidovani
v podmienkach demokratickej spoloc¢nosti. To su len rézne tvare toho istého

postoja, ktory prameni v antropologickej dezorientacii.

Podla toho, ¢im sa bioetika inSpiruje a ako vnima cloveka, mozno ju rozdelit
do dvoch velkych skupin: 1. sekuldrna bioetika, oznacovana aj ako laickd,
ktora sa riadi iba udskym rozumom, odmieta transcendentno a neprijima
Bozie zjavenie; a 2. personalisticka bioetika, ktora stavia do svojho stredu
zaujem o udsku osobu (lat. persona) a je otvorena pre Bozie zjaveniel72,

dokumentované vo Svatom pisme.
3.1 Sekularna bioetika

Zohrala a zohrava veducu ulohu v rozhodovani o zZivote inych a aj o vlastnom
zivote, a to vmene prehnaného chapania individualnej slobody
a utilitaristického pristupu. Oznacuje sa aj ako ,bioetika kvality zivota“ alebo
ybioetika disponibility so zivotom“173. Jej dosledky su, zial, pocetné a tragickeé:
od potratovych metod ,antikoncepcie“, cez zmrazovanie a niCenie Iudskych

zarodkov, genetické manipulacie, Umyselny potrat, az k asistovane;j

171 Por. E. SGRECCIA, ,Utrpenie a smrt v suicasnej kulture”, In: Kongregacia pre nauku viery,
O eutanazii. Texty a komentdre, Spolok svatého Vojtecha, Trnava 2017, ss. 39-55, tu 47.

172 Pre rozsiahlejSie charakteristické ¢érty laickej a personalistickej bioetiky, pozri: J. DACOK,
,Do0stojnost ¢loveka v konfrontacii s palCivymi vyzvami dneSka. Prispevok personalistickej
bioetiky“, In: J. M. Rydlo (Ed.), In verbo autem tuo. Jubilejnik k 70. narodeninam slovenského
biblistu Jana Duricu SJ, Libri Historiae, Bratislava 2013, ss. 127-132.

173 Benedikt XVI. na konci svojej encykliky Caritas in veritate predstavuje jasny a kriticky
postoj a viziu: ,Humanizmus, ktory vylucuje Boha, je nehumanny humanizmus. Jedine
humanizmus otvoreny voci Absolutnu nas mobze viest v presadzovani a realizacii foriem
socialneho a obc¢ianskeho zivota na poli §truktuar, institucii, kultary, étosu a chranit nas pred
nebezpecenstvom, Ze sa staneme vaznami momentalnych médnych trendov® (78).
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samovrazde a priamej eutanazii. Tieto a iné praktiky proti 'udskému Zivotu
povazuje za dovolené a zakonité!74. Okrem toho, nielen prijima, ale aj
arogantnym sposobom propaguje a presadzuje zvazky medzi osobami toho

istého pohlavia a adopciu deti tymito parmil’s.

Ako je zrejmé, charakteristika a logika sekularnej bioetiky je jasna a désledna:
,bioetika bez Boha“ vedie k legalizacii smrti alebo ku ,kulture skartacie“, ako
ju nazyva papez FrantiSek. Jednym slovom: vedie k tanatobiopolitike (gr.
thanatos — smrt) alebo negativnej biopolitike ¢i biopolitike smrtil76. A to plati
zial, aj pre byvalé Ceskoslovensko. Napriklad: v mene potratového zakona sa
len na Slovensku nenarodilo asi 1,4 miliona deti, ktorych nedostatok sa
zretelne prejavuje na vSetkych rovinach... Uzakonenie smrti predstavuje
ysdovolenie“ v istych situaciach zabit iného, ale bez pravneho postihu. Dnes ma
podoby ako boli orientacne naznacené vyssSiel’7, ale jej ambicie sa rozsiruju

a v niektorych krajinach aj stale viac praktizuju.

Avsak je potrebny dialég aj s predstavitelmi tejto bioetickej Skoly, ako to
zdoraznuje Nigel M. De S. Cameron. Autor poukazuje na prinos krestanstva
pre bioetiku v sekularizovanom prostredi zapadnych spolo¢nosti, v ktorych
doslo k ,marginalizacii nabozenstva“. Podla autora kIticovou otazkou bioetiky
je Tudska prirodzenost. Vizia cloveka ako stvoreného bytia — imago Dei —
a inkarnacia JeziSa Krista do Tudskej prirodzenosti predstavuju naliehavé

potreby v konfrontacii s narastajucimi  moznostami  biotechnologii

174 Por. G. FORNERO, Bioetica cattolica e bioetica laica, Bruno Mondadori, Milano 2005, ss. 96-
97. Pozri aj: CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Istruzione Dignitas personae su
alcune questioni di Bioetica (8 settembre 2008), Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano
2008, 14-35; F. D’AGOSTINO, ,Bioetica laica e bioetica cattolica“, In: AA. Vv., Vita, ragione,
dialogo. Scritti in onore di Elio Sgreccia, Cantagalli, Siena 2012, ss. 115-122.

175 Por. BENEDETTO XVI, ,Discorso alla Curia romana per gli auguri di Natale“, In: L’Osservatore
Romano, 22. decembra 2012, ss. 4-5.

176 Pre hlavné a velmi znepokojucuce linie biopolitiky na celosvetovej rovine, pozri:
F. D’AGOSTINO, Bioetica e biopolitica. Ventuno voci fondamentali, G. Giappichelli Editore, Torino
2011, ss. 51-68.

177 Editorial La Civilta Cattolica, ked komentuje Pastordlnu konstituciu II. Vatikanskeho koncilu
o Cirkvi v suéasnom svete Gaudium et spes, 27-28, konStatuje: ,Nenarastol zmysel
vyhladavania spoloéného dobra, reSpektovanie dostojnosti 'udskej osoby, reSpektovanie a
laska vo¢i protivhikom na socialnom, politickom a ani nabozenskom poli. DnesSny clovek
opakuje najhorsie zloCiny minulosti, s pohor§ujucou skutoc¢nostou v tom, ze ich pacha
CastejSie na celosvetovej rovine, viac rafinovanejSie a zvratenejSie s pomocou modernych
prostriedkov®. L’EDITORIALE, , ]Il cristiano disorientato®, In: La Civilta Cattolica, IV (2009), ss.
107-112, tu 108-109.
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a kybernetiky. Vyzyva krestanskych teologov, aby sa zaoberali nielen
dosledkami chapania 'udskej prirodzenosti pre krestanov, ale aby sa pricinili
aj oich uvedenie do bezného spolocenského jazyka a do spolocenskych

diskusiil7s.
3.2 Personalisticka bioetika

Ma opacné crty ako laicka a vedie aj k opacnym doésledkom, ktoré smeruju
k podpore a ochrane kazdej Tudskej bytosti od okamihu pocatia az po
prirodzenu smrt. Tato bioeticka Skola sa opiera o ,ontologicky zaloZzeny
personalizmus®!79 a oznacuje sa aj ako ,bioetika posvatnosti ludského zivota“,
ybioetika nemanipulovatelnosti s Iudskym zivotom“ alebo ,teologicka
bioetika“. Jej neprajnici davaju jej Casto privlastok ,katolicka bioetika“. Je to
vlastne ideologicky pristup, ktory apriérne odmieta niektoré jej postoje a dava
ich do priameho suvisu s postojom katolickej Cirkvil®0. Tato bioetika hlasa
a §iri ,kultaru zivota“ a odmieta 'ubovolné nakladanie s nim. Je otvorena pre
Bozie zjavenie, pre inSpiraciu Svatym pismom a pre zivého Boha, ktory je

plnostou zZivota a stoji na jeho strane.

Personalisticka bioetika, v kone¢cnom doésledku, povazuje za zloCiny a tazké
hriechy potrat, eutanaziu, asistovanu samovrazdu, heterolégne alebo
homolégne umelé oplodnenie s prenosom zarodkov, manipulacie s pocatym

a eSte nenarodanym zivotom, akukolvek formu eugeniky, ,zniZenie poctu

178 Por. N.M. DE S. CAMERON, ,,Christianity, Bioethics in“, In: S.G. Post (Ed.), Encyclopedia of
Bioethics, Vol. I, Macmillan Reference USA — Gale, Detroit — New York — San Francisco — New
Haven, Conn — Waterville, Maine — London, 20043, ss. 402-406.

Osobitnym prikladom dialégu je papez FrantiSek, ktory 4. februara 2019 nevahal podpisat
medzinabozenské spolo¢né vyhlasenie s Ahmadom Al-Tayyebom, Velkym imamom meSity Al-
Azhar v Abu Dhabi. Viom - sa okrem iného - tvrdi: ,Prvym a najdoélezitejSim cielom
nabozenstiev je verit v Boha, ctit si ho a pozyvat vSetkych I'udi, aby verili v to, ze tento svet
zavisi od jedného Boha, ktory ho riadi; Stvoritela, ktory nas stvarnil svojou bozskou
mudrostou a dal nam dar zivota, aby sme ho chranili. Dar, ktory nik nema pravo odobrat,
ohrozit alebo zneuzit pre svoje poteSenie, ba vSetci musia tento dar Zivota chranit od jeho
pociatku az po prirodzenu smrt. Preto odsudzujeme vSetky praktiky, ktoré ohrozuju zivot, ako
su genocidy, teroristické ¢iny, nasilné presidlenia, obchod s Iudskymi organmi, potrat a
eutanazia, a tiez politické opatrenia, ktoré toto vSetko podporuju“. Treba dufat, Ze toto velmi
nadejny spolo¢ny akt bude in§pirovat pre dialég aj v inych oblastiach. PAPEZ FRANTISEK -
AHMAD AL-TAYYEB, ,Dokument o 'udskom bratstve pre mier a spoluzitie vo svete, In:
Dokumenty papezov, KBS, https://www.kbs.sk/obsah/.../dokumenty-a.../dokumenty-
papezo... (Pristup: 11. juna 2019)..

179 Por. F. D’AGOSTINO, ,Bioetica laica e bioetica cattolica“, s. 118.

180 Ked sa v niektorych zapadnych krajinach (napr. Belgicko) oznaci nieco za ,katolicke“ ¢i
skatolicky“, to vedie k jednoznacnej averzii a k radikalnemu odmietnutiu.
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zarodkov“ v maternici (,embryonalna redukcia“), a pod.!8! Logika, aj v tomto
pripade, je jasna: ide o bioetiku, ktora odmieta diskriminaciu a zabijanie,
podporuje zivot a chrani kazdu ludsku bytost v kazdom okamihu jej
existencie. Personalisticka bioetika prijima BozZie zjavenie, reSpektuje Boha
ako pramen zivota, ako samotny Zivot a branu do zivotal!82. Tato bioeticka
Skola prispieva k podpore a k posilneniu ,kultary zZivota“ a jednoznacne vedie

k pozitivnej biopolitike.

4 Bioetika - krizovatka zivota

Benedikt XVI. v encyklike Caritas in veritate (2009) zdoraznuje klacovua ulohu
bioetiky v tom zmysle, Ze ju povazuje za rozhodujuci priesecnik medzi
moznostami techniky a mravnym postojom dnesSného cloveka: ,Vedecké
objavy na tomto poli a moznosti technického zasahu sa zdaju natolko
pokrocilé, ze nas stavaju pred volbu medzi dvomi racionalitami: rozumom,
otvorenym pre transcendentno, a rozumom, uzavretym v imanencii. Stojime
pred rozhodujucim ,bud — alebo“.183 V tom istom Dokumente emeritny papez
piSe aj o ,rozSirenej tragickej rane interrupcii“ a o ,mens eutanasica“, ktoré
odrazaju ,kulturne postoje popierajuce Iudsku dostojnost“.18* Nasledne si
vS§imneme niektoré konkrétne prejavy tychto postojov.

Kam moze viest diskriminacny postoj, ktory otvara sekularna bioetika? Nech
postacia niektoré udaje: Podla Svetovej zdravotnickej organizacie v ostatnych
desatrociach sa kazdy rok na celom svete vykona asi 40 miliénov az 60

milionov chirurgickych (klasickych alebo umelych potratov). Preto sa ani

181 Por. G. FORNERO, Bioetica cattolica e bioetica laica, pp. 22-61; J. DACOK, Termindlna fdaza
ludského zivota. Postmodernad bioetika a katolicka mordlka, Dobra kniha, Bratislava 2009, ss.
185-189.

Pre moralne posudenie problematiky, pozri: JAN PAvoL II., Encyklika Evangelium Vitae
o hodnote a nenarusitelnosti ludského Zivota (25. marca 1995), Spolok Svitého Vojtecha,
Trnava 1995, 58.

182 Por. C. CASINI, ,Dalla Gaudium et Spes all’Evangelium vitae“, In: Pontificio Consiglio per
i Laici (Ed.), Laici oggi — Gaudium et Spes. Bilancio di un Trentennio, Citta del Vaticano, 39
(1996), ss. 136-139.

Dennis Hollinger predstavuje posvatnost zivota 2z pohladu troch monoteistickych
nabozenstiev: zidovstva, krestanstva a islamu a poukazuje na hlavné vyzvy pre tento koncept
v sekularizovanom prostredi zapadnych spolo¢nosti. Por. ID., ,Life, Sanctity of, In: S.G. Post
(Ed.), Encyclopedia of Bioethics, Vol. III, Macmillan Reference USA — Gale, Detroit — New York
— San Francisco — New Haven, Conn — Waterville, Maine — London, 20043, ss. 1402-1406.

183 Pre aktualne a buduce moznosti biotechnolégii, pozri: J. THAM — M. LosITO (Eds.), Bioetica
al futuro. Tecnicizzare 'uomo o umanizzare la tecnica?, Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano 2010.

184 Mens eutanasica“ mozno do slovenciny prelozit ako ,zmyslanie v prospech eutanazie“.

<
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nemozno divit, Ze v Casovom intervale tridsiatich rokov (1980-2010)
v celosvetovom meradle bolo vykonanych okolo 1 miliardy chirurgickych
potratovi85, Na druhej strane, pocCty potratov inymi prostriedkami
(hormonalne abortivne preparaty, vautromaternicové teliesko — na Slovensku
zauzivané ako DANA [dobrd a neskodna antikoncepcia, ktora paradoxne nie je
»,ani dobra ani neskodna“, ale abortivnal]) nie su zname, lebo sa Statisticky
nevykazuju. Mozno vSak opravne ocakavat, Ze tieto smutné Statistiky

prevysuju v ovela vySSej miere tie, ktoré su spojené s umelym potratom186.

Prave v suwvislosti s potratmi, papez FrantiSek urobil dalsi vyrazny krok,
zamerany na burcovanie svedomia. Na generalnej audiencii 10. oktobra 2018
svoju katechézu zameral na piaty prikaz Dekalogu a na vztahy s bliznymi. Je
to totiz tento prikaz tyciaci sa ,ako mur na obranu zakladnej hodnoty
v ITudskych vztahoch®, ktorym je hodnota l'udského zivota. Pohrdanie Zivotom,
ako zakladné zlo dneSného sveta, sa odraza vo vojnach, v aktivitach
organizacii, ktoré zneuzivaju cloveka, v S§pekulaciach so stvorenstvom, v

ySkultire skartacie® a zo strany vSetkych systémov, ktoré podriaduju

185 Por. A. TORNIELLI, ,Aborto, I’'anatema di Ferrara: ,E I'omicidio perfetto“, In: Il Giornale, 15.
januara 2008, citované v: L. Negri — R. Cascioli, Perché la Chiesa ha ragione. Su vita, famiglia,
educazione, Aids, demografia, sviluppo, Lindau, Torino 2010, s. 66.

Podla oficialnych tidajov, sa v roku 2017 v USA vykonalo 879.000 umelych potratov, pricom
najvyssi podiel pripadal na Washington D.C. a stat New York, v ktorych az 35% tehotenstiev
skon¢ilo umelym potratom. Pozoruhodné st skutoénosti stvisiace s farbou pleti u zien, ktoré
sa podrobili potratu: na jednu zenu bielej pleti pripadaju tri zeny Ciernej pleti. Zarazajuace je,
ze 40% neplnoletych dievcat podstupilo potrat bez informovania rodi¢ov. Dramaticky vzostup
sa pozoruje v naraste ,chemického potratu“ (prostrednictvom potratovej tablety Ru486)
v porovnani s ,chirurgickym“: kym v roku 2001 sa pozoroval narast o 6%, v roku 2011 uz
0 24%, v roku 2014 0 31% a v roku 2020 sa ocakava narast ,chemického potratu“ oproti
ychirurgickému“ o 43%. Por. G. SEDDA, ,Ru486, pentirsi & possibile. C¢ la pillola di
salvataggio®, In: Avvenire. Noi familia & vita, Supplemento ad Avvenire del 23 giugno 2019, ss.
28-29.

186 Na Slovensku aj ked pocet chirurgickych potratov stale klesa (v roku 2016 ich bolo 9.390
— ako najnizs§i v histérii), mentalita proti Zzivotu vzrastla, ¢o sa odraza na pouzivani
hormonalnej antikoncepcie. Kto chce zo sexualneho zivota vylucit dieta za kazdu cenu, siaha
po antikoncepcii, a keby ta zlyhala, ma este k dispozicii ,zachrannt brzdu“ vo forme potratu.
Na druhej strane, zvySuje sa pocet spontannych potratov a mimomanzelskych deti. Podla
udajov Slovenského S§tatistického tradu, v roku 2016 spontannych potratov bolo 5.887
a mimo manzelstva sa narodilo viac ako 23.000 deti. Po¢et mimomanzelskych deti oproti roku
2007 (kedy sa ich narodilo takmer 16.000) vyrazne vzrastol. Percentualne zastiipenie Zien,
ktoré v roku 2016 podstupili potrat, je nasledovné: 40,7% — zeny so stredo§kolskym vzdelanim
s maturitou; 21,3% — Zeny so zakladnym vzdelanim; 20% — Zeny s vysokoSkolskym vzdelanim;
18% - zeny so stredoSkolskym vzdelanim bez maturity. Por. SLOVENSKY STATISTICKY URAD, ,Na
Slovensku mame viac nemanzelskych deti, aj vek mamiciek sa zvysSuje, In:
https://najmama.aktuality.sk > Tehotenstvo (Pristup: 12. novembra 2018).
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existenciu cCloveka matematickym vypoctom. Takéto pohfdanie Zivotom v

podstate znamena urcitym sposobom zabit!87.

V tomto kontexte papez FrantiSek, mimoriadne tvrdymi, ale pravdivymi,
slovami poukazal aj na potrat: ,Protikladny pristup dovoluje aj znicenie
I'udského zivota v materskom lone v mene resSpektovania inych prav. Ako vSak
moze byt lieCebny, civilny alebo jednoducho Tudsky taky cin, ktory znici
nevinny a bezbranny ludsky zivot vo svojom zrode? Pytam sa vas: je
spravodlivé ,zabit‘ jeden Tudsky zivot, aby sa vyrieSil nejaky problém? Je
spravodlivé prenajat vraha na vyrieSenie nejakého problému? Nemozno, nie je
spravodlive, zabit‘ lTudsku bytost, hoci aj mald, na odstranenie problému. Je

to to isté ako prenajat vraha na vyrieSenie nejakého problému”188.

Tato silna analégia — prirovnanie potratu k zlo¢inu prostrednictvom najatych
vrahov - velmi silne zarezonovala v Taliansku medzi zdravotnickymi
pracovnikmi a viedla k pocetnym polemikam!89. Viaceri lekari, ktori su za
potrat a ho aj praktizuju, sa vocCi tomuto vyjadreniu papeza ohradili. Staci
uviest postoj Spolku lekarov, chirurgov a krénych lekarov mesta Turina,
v ktorom sa konStatuje, ze sa ich neprijemne dotkol pouzity vyraz ,najati
vrahovia“. Zaroven konStatuju, 2ze ako lekari reSpektuju a nesudia
rozhodnutia Tudi a Ze niektori z nich ,davaju k dispozicii svoju odbornost aj
pre zabezpecenie toho, aby rozhodnutie Zeny alebo paru, ktoré je vzdy

bolestné, nebolo pritazené opustenim zdravotnickej pomoci“l90. To len

187 Por. PAPA FRANCESCO, ,Catechesi sui Comandamenti, 10/A: Non uccidere — Udienza
generale del 10 ottobre 20187, In:
http:/ / w2.vatican.va/ content/ francesco/ it/ audiences/ 2018/ docu-ments/papa-

francesco 20181010 udienza-generale. html (Pristup: 10. jala 2019).

188 PAPA FRANCESCO, ,Catechesi sui Comandamenti, 10/A: Non uccidere — Udienza generale
del 10 ottobre 20187, In:
http:// w2.vatican.va/ content/ francesco/ it/ audiences/ 2018/ documents-/ papa-

francesco 20181010 udienza-generale.html (Pristup: 10. jula 2019).

189 Por. C. MONACO, ,Papa Francesco contro ’aborto: ,E come affittare un sicario®. Il dott. De
Laurentiis: ,Parole offensive®, In: www.ondanews.it/ papa-francesco-contro-labortoe-come-
affittare-un-sicario-il-dott-de... (Pristup: 11. novembra 2018).

190 ORDINE PROVINCIALE DEI MEDICI CHIRURGHI E DEGLI ODONTOIATRI DI TORINO, ,Lettera al papa
Francesco“, 16 ottobre 2018, In: wwuw.ordinemedicilatina.it/ medici-sicari-lordine-dei-medici-
scrive-a-papa-francesco-d... (Pristup: 11. novembra 2018).

Aj na Slovensku (vzhladom na ukladnt vrazdu novinara Jana Kuciaka a jeho snubenice
Martiny) tento obraz vyvolava silné asociacie a poukazuje na kriklavé zlo v pripade vrazdy
dvoch mladych Tudi i v pripade vrazd tolkych pocatych a nenarodenych deti. Rozdiel je vSak
v tom, Ze ohladom prvého pripadu sa toho povedalo a napisalo vela, lebo to bolo v zaujme
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poukazuje na skutocnost, ako ich zasiahol vyraz papeza FrantiSka a prebudil
ich svedomie, aj ked je zatial deformované... Na druhej strane, 17 talianskych
katolickych zdruzeni vyjadrilo listom svoju Uprimnu vdaku papezovi za jeho
obranu prava na zivot eSte nenarodenych deti. Uvedené zdruzenia sa

zasadzuju za podporu a ochranu udského zivotal9l.

Papez FrantiSek tuto liniu potvrdil vo svojom prihovore 25. maja 2019, ktory
bol adresovany ucastnikom medzinarodnej konferencie pod nazvom Yes to
Life! a zameranom na starostlivost o zivot deti pred narodenim i po nom
v situaciach ohrozenia. Papez — okrem iného — poukazal na vplyv dnesSnej
dominantnej kultary. Ta v konfrontacii s postihnutymi detmi, ktoré zomrua po
porode alebo kratko po nom, §iri nepriatelsky postoj a obavy a povzbudzuje
k potratu ako k ,,preventivnej‘ praxi“, ¢im sa prehlbuje a upevnuje
ysnehumanna eugenicka mentalita“. Treba si pritom uvedomit, Ze potrat nie je
problém katolickej viery. Je to predovSetkym problém udsky, problém, ktory
predchadza kazdé nabozenské presvedcenie: ,Nikdy, nikdy nemozno znicit
I'udsky zivot ani prenajat vraha na vyrieSnie problému. Potrat nie je nikdy

odpovedou, ktoru hlfadaju Zeny a rodiny“192.

Ked si vSimneme inu oblast, ktort suvisi s demografickymi otazkami, je priam
zarazajuce s kolkymi predsudkami a ideologiami musi zapasit pozitivna vizia
zivota. Napr. ohladom tzv. preludnenia a jeho doésledkov. Podla
maltuzianskych a neomaltuzianskych teoérii, ktoré vSak boli opakovane a
spolahlivo vedecky vyvratené, ale ktoré sa aj nadalej Siria v zaujme istych
kruhov, treba konat ucinné a radikalne kroky. Podla vypoctov Thomasa
Roberta Malthusa (anglicky ekonom a demograf, 1766-1834), zaciatkom tohto

tisicrocia mala mat naSa planéta okolo 256 miliard obyvatelov!193 Inymi

masmédii. Ohladom potratu sa mléi a jednoznac¢na vacéSina masmédii sa o on vobec
nezaujima...

191 Por. F. O., ,Aborto. Il ,grazie‘ a papa Francesco da 17 associazioni che difendono la vita“,
In: https://www.avvenire.it/ papa/pagine/ papa-francesco-udienza-generale-10-ottobre
(Pristup: 11. novembra 2018).

192 PAPA FRANCESCO, ,Discorso ai partecipanti al Convegno promosso dal Dicastero per i laici,
la famiglia e la vita sul tema Yes to life! — La cura del prezioso dono della vita nelle situazioni
di fragilita“, 25 maggio 2019, In:
http:/ / w2.vatican.va/ content/ francesco/ it/ speeches/ 2019/ may/-documents/papa-
francesco 20190525 yes-to-life.html (Pristup: 10. jula 2019).

193 Por. P. MICLAUS, La vita umana e la famiglia tra la ,cultura della vita“ e la , cultura della
morte“. Demografia e morale, Pontificia Universita Urbaniana, Roma 2001, s. 211.
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slovami, aj ked sa T.R. Malthus rozhodne mylil, neopravneny strach mocnych
z preludnenia zostal a burcuje k Cinnosti. Jednym z ,receptov bol navrh
vyznamnej a velmi popularnej osobnosti 20. storocia, ktorym bol Jacques-
Yves Cousteau (1910-1997)194. V roku 1991 vyhlasil pre Courrier de
'UNESCO, co nie je ni¢ iné nez oficialny Casopis tejto organizacie: ,Je nutné,
aby sa svetova populacia ustalila, a na dosiahnutie toho by bolo potrebné
kazdy den odstranit 350.000 Iudi“195. Je to neuveritelny vyrok, ktory vyraza
dych aj takmer po tridsiatich rokoch. Ako to mohol povedat? Co to vlastne
znamena? Podnet ku genocide, k otvorenej vojne? A eSte viac: Preco to
uverejnil oficialny casopis UNESCO, ktory sa s tym vlastne stotoznil?! A to aj
napriek tomu, Ze jeho hlavnhym mottom je: , building peace in the minds of men
and women — budovanie mieru v mysliach muzov a zien“. Teda o aky ,mier” ide,

pre koho a na ¢i ukor? A akymi prostriedkami by sa mal dosiahnut?!

Na opacnej strane zivotného obluka neustale narasta pocet timrti v dosledku
eutanazie a asistovanej samovrazdy, ¢o v mene faloSného ponimania osobnej
autonomie — zrejme — bude iba narastat. Staci uviest iba pripad Holandska,
kde v roku 2017, podla oficialnych tdajov, 6.585 o0s6b zomrelo v dosledku
eutanazie, o ktora poziadali. Vzhladom na celkovy pocet timrti v tom istom
roku, to c¢inilo 4,4%. Eutanazia a asistovana samovrazda su v Holandsku
uzakonené od roku 2001. O eutanaziu mozno poziadat uz od 12 rokov, pricom
do zavrSenia 16 rokov je nutny suhlas rodicov. Po tomto intervale, paradoxne,
uz nie... Dovodom pre eutanaziu moze byt ,neznesiteIné utrpenie®, ktoré nema

iné alternativy, ¢o vSak musi byt potvrdené lekarom.

Tuto situaciu otrasne dokumentuje pripad 17 ro¢nej dievéiny, menom Noa
Pothoven, ktora zomrela v rodicovskom dome 3. juna 2019, sprevadzana
rodi¢mi a lekarmi. Noa bola obetou sexualneho obtazovania vo veku 11 a 12

rokov a neskor (ked mala 14 rokov) bola znasilnena dvomi muzmi vo svojom

194 Bol to svetoznamy francuzsky vyskumnik, oceanograf, dostojnik franctzskeho vojenského
namornictva, rezisér, dokumentarista, poradca Organizacie spojenych narodov, Organizacie
spojenych narodov pre vychovu, vedu a kultaru (UNESCO - United Nations Educational,
Scientific and Cultural Organization) a Svetovej banky.

195 Vyhlasenie J.-Y. Cousteau citované v: G.-F. DUMONT, “Demografia, transizione demografica
e politica demografica”, In: Pontificio Consiglio per la Famiglia (Ed.), Lexicon. Termini ambigui
e discussi su famiglia, vita e questioni etiche, Edizioni Dehoniane, Bologna 2003, ss. 167-175,
tu 169.
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meste, Arnhem. Z nasledného otrasu, sprevadzaného post-traumatickym
stresom, depresiou, anorexiou, samovrazdenymi pokusmi a
sebaposkodzovanim, sa vSak nikdy nedostala, napriek tomu, Ze bola asi
tridsatkrat hospitalizovana v Specializovanych liecebnych zariadeniach. Svoj
zapas o zivot vSak vzdala uz pred nejakym casom. V decembri 2018 poziadala
o eutanaziu, ktora jej bola odopreta kvoli veku a prebiehajucej liecbe. Koncom
maja 2019 prestala prijimat potravu a tekutiny s timyslom ukoncit Zivot. Po
mnohych diskusiach, vzhlfadom na pretvavajuce ,neznesitelné utrpenie“, sa
rozhodlo, Ze sa jej vyhovie...196 Tento pripad vyvolal rozruSenu odozvu a sucit
na medzinarodnej rovine s tym, ze sa mali hladat ucCinnejSie opatrenia na

pomoc trpiacej Noe.

11. jula 2019 vo veku 42 rokov na Poliklinike mesta Reims ,zomrel“ Vincent
Lambert, Francuz, byvaly zdravotnik — oSetrovatel. Po automobilovom turaze v
roku 2008 bol jedenast rokov vo vegetativnom stave alebo v stave
minimalneho vedomia so spontannym dychanim. Bol tazko postihnuty s
ochrnutim vSetkych Styroch koncatin. Na poziadanie manzelky a oSetrujtacich
lekarov V. Lamberta, aj napriek rozhodnému protestu rodicov, Najvyssi sud
rozhodol, Ze mu lekari maju zastavit prisun tekutin a vyzivy. V désledku toho
y»zomrel“ po 9 dinoch — na vyhladovanie a dehydrataciu. Je to evidentny pripad
eutanazie, ktora nie je legalna vo Francuzsku, ale o ktoru sa niektoré kruhy

intenzivne usiluju. Nasilna smrt V. Lamberta otriasla Franciuzskom a

196 Pre viaceré detaily uvedeného dramatického pripadu, pozri: A. MARIANI, ,Orrore in Olanda,
eutanasia su una ragazzina di 17 anni“, In: Avvenire, 5 giugno 2019, s. 16.

Este paradoxnejSia je situacia v susednom Belgicku, kde je eutanazia uzakonena od roku
2002 a od roku 2014 sa moéze vykonavat bez obmedzenia veku. V pripade neplnoletych deti,
su to prave rodicCia, ktori maju presvedcit svoje vlastné dieta, Ze je lepSie pren nezit ako zit...
Odhaduje sa, ze z celkového poctu umrti v dosledku eutanazie vo vSetkych vekovych
kategoriach, oficialne tidaje st hlboko podhodnotené a zodpovedaju iba asi poloviénej pravde.
Podla tdajov Belgian Euthanasia Review Committee za rok 2018 v Belgicku zomrelo v
dosledku eutanazie 2.357 osdb, ¢o oproti minulému roku znamenalo narast o 1,8%. Podla
najnovsSich informacii, v maji 2019 bola zorganizovana peticia, ktora pozaduje od
zakonodarcov uzakonit navrh o eutanazii aj pre osoby postihnuté ,demenciou a vSetkymi
inymi formami progresivnej a nezvratnej neschopnosti“. Por. BELGIAN EUTHANASIA REVIEW
COMMITTEE, L2Eutanasia in Belgio: tutti i numeri del 2018¢, In:
https://wwuw.eutanasialegale.it/ articolo/ eutanasia-belgio-tutti-numeri-del-2018/ (Pristup: 10.
jula 2019). Pozri aj: C. DU BuUS, ,L’euthanasie pour les personnes démentes: éléments de
réflexion®. In: https:// www.ieb-eib.orqg/ {r/ actualite/ fin-de-vie/ euthanasie-et-suicide-
assiste/ new-flash-expert-euthanasie-des-personnes-atteintes-de-demen-ce-1642. (Pristup: 10.
jula 2019).
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zaznamenala silné negativne ohlasy aj za jeho hranicamil®?. Tato trpka a
smutna skutocnost, s cynickym a neludskym pristupom, musi znepokojovat
vSetkych triezvo zmysSlajucich Tudi, bez ohladu na to, ¢i su veriaci alebo

neveriaci.

5 Sila Kristovho evanjelia, Zivot a bioetika

Pocas celej historie krestanstva evanjelium jednoznacne preukazalo svoju
vitalnu schopnost menit cloveka na vSetkych rovinach jeho existencie:
pocinajuc osobnou, pokracujuc socialnou, kultarnou, politickou,
hospodarskou a konciac vedeckou, medzinarodnou, ¢i kazdou inou. Prijatie
evanjelia sa odrazalo a sa odraza aj vo vztahu voci prostrediu a globalnemu
spoloénému domu, v ktorom Zije. Clovek ich dostal ako gratuitny dar a je
pozvany chranit ich a rozvijat v spolupraci so svojim Stvoritefom. Kristovo
evanjelium je najucinnejSim kvasom, ktory premiena a ozivuje zvnutra a je
schopny vSetko prekvasit (por. Mt 13,33). Ono, ako symbol Bozieho kralovstva,
prispieva k spoznaniu plnej pravdy o zZivote i o ¢loveku.

V oblasti bioetiky sa inSpiracia Kristovym evanjeliom premietala hlavne do
podoby starostlivosti o zivot a zdravie druhych. Pocas staroc¢i posvatnost
I'udského zivota vyznamne ovplyvnila zdravotnicku starostlivost a stelesnovala
y,kulturu zivota“. Patri k bytostnému charakteru tejto kultary, Ze na jedne;j
strane, sa jednoznacne stavia proti umyselnému zabitiu nevinného c¢loveka,
ana strane druhej, inSpiruje k tvorivému pristupu Vv pozornosti

a starostlivosti o Cloveka, predovSetkym ked je vystaveny skusSke choroby

“

197 Por. D. ZAPPALA, ,Vincent Lambert ha chiuso gli occhi. Papa e mamma: ,Omicidio di Stato*,
In: Avvenire, 12 luglio 2019, s. 5; ID., ,Una battaglia non vana. Potra aiutare altri disabili“, In:
Avvenire, 12 luglio 2019, s. 5.
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a utrpenial?8. V konecnom désledku, medzi posvatnostou 'udského zivotal9
a ,kulturou zivota“ existuje jednoznacna a priamociara suvislost, ktora
vylucuje mysliet v opacnych kategoriach. Je to odraz antropologickej vizie
cloveka: kto prijima inych a aj seba ako dar na teoretickej rovine, premieta ho
do reSpektu a ucty aj na praktickej rovine, ktora sa stelesnuje do ,kultury
zivota“. Jan Pavol II. to suhrne vyjadruje vo svojej encyklike Evangelium vitae
(EV), kde vyzyva: ,aby clovek uznal svoju prvotnu a nepopieratelnu situaciu
stvorenia, ktoré prijima jestvovanie i zivot od Boha ako dar a tilohu”. Na tom
istom mieste autor zaroven pripomina, ze iba vtedy, ,ked prijme tuto
prirodzenu zavislost vlastného bytia, méze clovek plne realizovat svoj Zivot a
slobodu a zaroven si hlboko vazit zivot a slobodu inej osoby. Predovsetkym tu
sa stava jasnym, ze ,osou kazdej kultury je postoj cloveka k najvacsSiemu

tajomstvu: k tajomstvu Boha'‘. Ked Boha odmieta a zije tak, akoby nejestvoval,

198 Pablo Requena analyzuje ponimanie posvéatnosti udského Zzivota nielen z pohladu
krestanstva, ale predstavuje ju ako na univerzalny koncept, ktory sa pozoruje od pociatku
Tudstva. Univerzalnost tohto konceptu potvrdzuju vyskumy fenomenologické, historické
a hermeneutické, zamerané na posvatno. Etnologické §tudie poukazuju na to, ze zivot
prvotného c¢loveka bol ponimany ako posvatny, lebo bol prejavom moci. To sa odrazalo
v roznych ritualoch, ktoré boli pozorované v zivote prvotnych spolocenstiev. Vo v§eobecnosti,
zazitok posviatna sa osobitne spajal hlavne s prichodom nového zivota v okamihu narodenia,
z prilezitosti manzelstva a pri smrti. Ponimanie posvatnosti Tudského zivota patrilo k jadru
existencie homo religiosus, ktory bol zaroven aj homo symbolicus. Aj ked pristup k posvatnosti
fudského zivota nebol jednoznaény a homogénny, predsa tvoril doélezity prvok konania
a zivotného S§tylu (ethos), hlavne na poli mediciny. Tento postoj je paradigmaticky
sformulovany v diele Corpus Hippocraticum a v iom obsiahnutej Prisahe slavneho gréckeho
lekara Hippokrata (asi 460 — 377 pred Kristom). Touto Prisahou sa zavazovali — a zavazuju aj
dnes — mladi lekari po skonceni svojich §tudii k ¢estnému vykonu svojho povolania. Ona
inSpirovala pocas staroci a inSpiruje aj dnes k reSpektu I'udského zivota v kazdom obdobi jeho
existencie. Tym sa vlastne popiera argumentacia niektorych autorov (osobitne: Peter Singer,
Helga Kuhse, Joseph Fletcher, William Frankena, Danner Clouser, James Rachels), ktori
odmietaju princip posvéatnosti Tudského Zivota a spajaju ho s tradiénou krestanskou etikou.
Por. ID., “Sacralita della vita (Principio di)”, In: E. Sgreccia — A. Tarantino (Eds.), Enciclopedia
di Bioetica e Scienza Giuridica, Vol. XI, Edizioni Scientifiche Italiane, Napoli 2017, ss. 1-14.

199 Posvatny charakter f'udského Zivota, chraneny piatym prikazom Dekalogu, patri implicitne
k zidovsko-krestanskej tradicii. Aj ked v celej tradicii krestanstva je pritomny obsah pojmu
posvatnosti ludského zivota, samotny pojem ,posvitnost Zivota“ patri iba k nedavnym
vyrazom Ucitelského tiradu Cirkvi. Po prvykrat sa v podobe podstatného mena ,posvatnost®
objavuje prave v encyklike Evangelium vitae. Predtym sa pouzivali podobné vyrazy, v ktorych
pridavné meno ,posvatny“ sa spajalo s podstatnym menom ,zivot“. Ako priklady mozno uviest:
encykliku Pia XI. Casti connubii (1930), encykliku svatého Jana XXIII. Mater et Magistra (1961)
a instrukciu Kongregacie per nauku viery Donum vitae (1987).

Syntetické predstavenie ucenia o posvatnosti f'udského zivota mozno najst v druhej kapitole
encykliky Jana Pavla II. Evangelium vitae (29-51), v apoS§tolskej exhortacii papeza FrantiSka
Evangelii gaudium (209-216) a v encyklike Laudato si (69, 76, 89, 90, 140). Por. P. Requena,
“Sacralita della vita (Principio di)”, s. 7.

Benedikt XVI. venuje tomuto konceptu pozornost osobitne v encyklike Caritas in Veritate (68-
77) v kontexte rozvoja narodov, technickych moznosti a ich ohrozeni.
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alebo neresSpektuje jeho prikazania, fahko bude odmietat alebo podryvat

dostojnost Tudskej osoby a nenarusSitelnost jej zivota“200.,

Ten isty autor, vo svojej dynamickej a dramatickej vizii, predstavuje opravdivy
a tazky zapas ,kultary smrti“ a ,kultary zivota® (por. EV21), ktory neobchadza
nikoho. Na tuto skutocnost poukazuje na viacerych miestach encykliky:
»Stojime tvarou v tvar nadludskému, dramatickému zapasu medzi zlom
a dobrom, medzi smrtou a zivotom [...] Nie sme len jeho svedkami, nevyhnutne
sme don zatiahnuti: vSetci sa ho zuicastnujeme, a preto nemozeme uniknut
povinnosti bezpodmienecne sa postavit za zivot“ (EV 28). Alebo na inom mieste:
»1 my sa dnes nachadzame v samom centre dramatického boja“ medzi tymito
kultarami (EV 50)201. V tomto zapase sa pozoruje vyrazny nepomer sil
a prostriedkov v prospech kultury proti Zivotu, ¢o odraza zaujmy mocnych a je
vyrazom ich boja proti slabym. Je to sticast medzinarodnych a celosvetovych
Struktar hriechu a prejav ,sprisahania proti Zivotu“ (por. EV 12,100)202. Jan
Pavol II. na konci svojej encykliky nekompromisne vyzyva: ,VSetci spolocne
musime budovat novu kulturu zivota. [...] Treba zacat obnovou kultiry zZivota vo
vnutri samotnych krestanskych spolocenstiev (EV 95)203, ktorou mozno
vzdorovat opacnej kulture — ,kultire smrti“, nazyvanej aj ,kultara nasilia“,
y,kultura nenavisti, ,kultira pohrdania“, ,dehumanizujuca ,ne-kultara*

alebo ,antikultiira“z04,

Je vhodné pripomenut, Ze po publikovani tejto encykliky sa pojmy ,kultara
smrti“ a ,kultara zivota“ stali ur¢itym modnym trendom. Ako kazdej modnej
vlne, aj tej hrozilo a hrozi, ze postupne opadne a sa vyprazdni. Je vSak

potrebné sa vyvarovat toho, aby sa tieto pojmy pouzivali v povrchnom

200 JAN PAavoLIl., Encyklika Evangelium vitae, 96.

201 Por. aj: JAN PAVOL II., Encyklika Evangelium vitae, 104.

202 Kurziva je v originali.

203 Kurziva je v originali.

204 Pre detailnt analyzu pojmov a kultarny kontext, pozri: GIOVANNI PAOLO II, ,Discorso ai
docenti e agli studenti dell’'Universita di Perugia“, Perugia, 26 ottobre 1986, In: Insegnamenti,
vol. IX, 2 (1986), ss. 1207-1213, tu 1212.

Pre §irSiu charakteristiku oboch ,kultar®, pozri aj: G. MIRANDA, ,,,Cultura della morte‘. Analisi
di un concetto e di un dramma®, In: Pontificia Accademia per la Vita, E. Sgreccia — R. Lucas
Lucas (Eds.), Commento interdisciplinare alla ,, Evangelium vitae“, Libreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano 1997, ss. 225-243, tu 236, 243; P. MICLAUS, La vita umana e la famiglia tra
la ,cultura della vita“ e la ,,cultura della morte“. Demografia e morale; L. GORMALY (Ed.), Culture
of Life — Culture of Death, The Linacre Centre, London 2002.
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a banalnom zmysle slova. Ina¢ by sa riskovala ich degradacia a s nou aj
znehodnotenie zavaznych a zivotne délezitych obsahov, ktoré patria k ich
podstatam. Preto je — a bude stale aktualna — ostrazitost a citlivé rozliSovanie
vSetkych filozoficko-socialno-kultirnych prudov a navrhov, ktoré suvisia
s 'udskym zZivotom. To poukazje na potrebu hlbokého dialogu medzi bioetikou

a kultuarou, ktory by umoznil vzajomnu sensibilizaciu pre hodnotu zivotaZ205.

Nasledne, ako inSpirativne modely, predstavime tri priklady, prostrednictvom
ktorych mozno prispiet k realizacii a upevneniu ,kultary zivota“. V prvom
pripade ide aj o bezprostrednu konfrontaciu s kultirou, ktora sa zasadzuje v

prospech smrti.
5.1 ,,Nie“ destrukcii, ,,Ano“ ,,chramu Zivota“

Vincenzo Di Mura poukazuje na to, ze ,kultura smrti“ sa v suc¢asnosti neustale
Siri a upevnuje, a to hlavne vdaka zavadzajucemu jazyku, povolnosti, Ci
roznym formam otvoreného alebo skrytého natlaku. Prejavuje sa ako
y,destrukcia, pretoze utkava a skryto vytvara podhubie, z ktorého vyrasta
akasi pokryvka smrti, ktora udusa vsetko. Opacne, kultura zZivota je posvatna,
vidi v tomto svetle stvorenie, historiu, spasu®. Preto ani neméze prekvapit, Ze
y,kultura smrti“ vedie k strate motivacie, k opotrebovaniu a znic¢eniu vSetkého,
pretoze rozklada etické a asketické usilie jednotlivca a Tudsky zivot ako
taky206,  Kultura smrti“, ked hlasa a presadzuje neobmedzenu slobodu
cloveka, popiera pravdu o jeho podstate a poslani, vedie k jeho oklamaniu
a zotrocCeniu, ako to konstatuje encyklika Jana Pavla II. Fides et ratio: ,Lebo
nemozno zabudnut, ze ak sa zanedba otazka bytia, vedie to nevyhnutne k
strate kontaktu s objektivnou pravdou, a v doésledku toho i so zakladom, na
ktorom spociva dostojnost ¢cloveka. Tak sa utvara priestor pre moznost zotriet
z tvare Cloveka crty, ktoré prezradzaju jeho podobnost s Bohom, a priviest ho

postupne k tazbe po nicivej moci, alebo k zufalstvu samoty. Ked sa raz vezme

205 Por. S. PRIVITERA, ,,Cultura“, In: S. Leone — S. Privitera (Eds.), Nuovo Dizionario di Bioetica,
Citta Nuova Editrice — Istituto Siciliano di Bioetica, Roma — Acireale (CT) 2004, ss. 261-263;
D. vON ENGELHARDT, ,Cultura e medicina“, In: S. Leone — S. Privitera (Eds.), Nuovo Dizionario
di Bioetica, Citta Nuova Editrice — Istituto Siciliano di Bioetica, Roma — Acireale (CT) 2004, ss.
263-269.

206 Por. V. D1 MURO, La societa moderna tra cultura di vita e cultura di morte, Cuzzolin Editore,
Napoli 2005, ss. 19-43, osobitne 38.
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¢loveku pravda, je ¢irou iltiziou chciet ho urobit slobodnym. Pravda a sloboda

sa totiz alebo navzajom spoja, alebo spolu biedne zahynu“207.

V doésledku toho, podla V. Di Mura, pre stupencov ,kultury zivota“ maju byt
charakteristické tieto postoje: jednoznacné ,Nie“ pre potrat, eutanaziu, trest
smrti, vrazdu, samovrazdu; rovnaké ,Nie“ pre biologicky testament, Gpornu
terapiu, pre vojnu, terorizmus, otroctvo. A jednoznacné ,Nie“ pre legalizaciu
zvazkov rovnakého pohlavia, ale aj pre vyrobu a predaj zbrani, Sirenie a predaj

drog a 'udskych organov.

Na druhej strane: ,Ano“ pre Zivot, vratane pocatého a eSte nenarodeného
Zivota; ,Ano“ pre prijatie Zivota ako posvidtného a nenarusitelného daru, k
znasaniu jeho skusok; ,Ano“ pre titechu a zmierfiovanie bolesti v utrpeni, pre
pomoc pri zomierani s krestanskou déstojnostou; ,Ano“ pre zachranu Zivota
druhého, aj s podstupenim rizika straty vlastného Zzivota; ,Ano“ pre
zjednotenie svojho utrpenia s utrpenim JeziSa Krista. Ako protivahu opacnej
kultary, autor odporuca vybudovanie ,chramu zivota“, ktory ba mal mat
sedem pilierov: zivot ako hlavny pilier a Sest bo¢énych pilierov: rodina, politika,

bezpecnost, kultira, spravodlivost a ekonomia208.
5.2 Moralny imperativ a jeho implikacie

Ivan Fucek SJ navrhuje iny model pre budovanie ,kultary zivota“, ktory sa
zaklada na moralno-teologickom pristupe. Vychadzajuc =z encykliky
Evangelium vitae, autor predklada tri hladiska aktualizovaného moralneho
imperativu, ktory predklada samotna encyklika. Prvym hladiskom je ,zakon
vzajomnosti“ (EV 76), ktory vyjadruje vzajomné davanie sa a prijimanie. Ked
sa Bozi Syn vtelil a prijal Tudska prirodzenost, vydal sa, odovzdal sa do ruk
¢loveka a tym prijal, zahrnul do nej aj vSetky osudy kazdého ¢loveka i l'udstva
ako celku. Tento jeho akt obety dosiahol vrchol na krizi, ¢im ,ukazal, aké vySky
a hibky méze dosahovat tento zakon vzajomnosti“ (EV 76). Tym Boh pozyva
kazdého cloveka k solidarite s druhymi a k zodpovednosti za nich. Stvoritel

prejavuje svoju doéveru voci Iudstvu kazdym novym zivotom, ktory sa mu

207 JAN PavoL II., Encyklika Fides et ratio (14. septembra 1998), Vydavatelstvo Don Bosco,
Bratislava 1998, 90.

208 Por. V. DI MURO, La societa moderna tra cultura di vita e cultura di morte, ss. 69-262, 280-
283.
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zveruje do opatery a zodpovednej starostlivosti. Prijimanie daru iného pozyva
k sebadarovaniu sa inym. Krestan, ktory sa inSpiruje ,zakonom vzajomnosti“,
svojim vlastnym mravnym postojom sa stava odrazom NajsvéatejSej Trojice, ku
ktorej bytostnej podstate patri vzajomné davanie sa a prijimanie. Taky krestan
je odrazom aj vteleného Syna, ktory pozyva k nasledovaniu ako najvyssSia
Osobna Norma kazdého mravného postoja. Je zaroven odrazom aj Bozieho
Ducha, ktory je pre veriacich pramenom sily a tvorivosti, aby sa vedeli

vzajomne prijimat a darovat.

Druhym hladiskom moralneho imperativu je ,sluzba lasky“, ktora sa
opakovane spomina ako sluzba ,Evanjeliu zivota“ a je sucastou Stvrtej (a
zaverecnej) kapitoly encykliky. Tato sluzba musi byt zamerena na kazdého
cloveka a na kazdé obdobie jeho zivotného obluka: ,Sluzba lasky vzhladom na
zZivot musi zahfnat vsetko a vsSetkych“ (EV 87)209. Iny pristup nez je tento
nebude schopny zabranit ideologickym deformaciam a akejkolvek forme
diskriminacie. Kazdy blizny je pre nas darom, o ktorého sa mame zodpovedne
starat, ako to opakovane vyjadril JeziS§, hlavne v podobenstve o milosrdnom
Samaritanovi (por. Lk 10,30-37). Osobitnou vyzvou su - abudu az do
skoncenia sveta — chudobni, hladni, smadni, nahi, chori, uvdzneni, cudzinci,
osamoteni, pocaté a eSte nenarodené deti, trpiaci v terminalnom S§tadiu
avSetci vohrozeni zivota. Snimi - ako so svojimi najmensSimi a
najnudznejSimi bratmi — sa stotoznuje aj sam najvyssi Pan, spravodlivy Kral
a Sudca, ktory bude na konci vekov sudit vSetkych prave podla kritéria ¢o
urobili alebo neurobili kazdému jednému z nich (por. Mt 25,40;45)210.
InSpiracia Kristom a jeho evanjeliom vtlacila nezmazatelnu pecat Tudskym
dejinam v podobe roznych foriem charitativnej cinnosti. ,Sluzba lasky*,
pretavena do osobného svedectva, dobrovolnictva, spolocenskych
a politickych aktivit, méze aj dnes realizovat obdivuhodné iniciativy ,kultary

zivota“.

209 Kurziva je v originali.
210 Por. aj I. FUCEK, ,,Giustizia“, In: R. Latourelle — R. Fisichella (Eds.), Dizionario di Teologia
Fondamentale, Cittadella, Assisi 1990, ss. 491-517, tu 496-501.
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Tretim hlfadiskom moralneho imperativu, ktory vyplyva z druhého, je odvazny
a tvorivy duch ,kultary zivota“ a lasky (EV 88-101)2!1. Cielom tohto tvorivého
pristupu je formacia svedomia a vytvaranie novej mentality pre Zivot. Jeho
zaber sa v podstate tyka vSetkych oblasti zivota jednotlivcov, spolocenstiev
i narodov a predstavuje Siroké aplikacné pole ,Evanjelia zivota“. Jadrom tejto
vizie je predovSetkym systematicka formacna cinnost zamerana na deti,
mladych, rodiny, ucitelov, vychovavatelov, intelektualov, zdravotnickych
pracovnikov, dobrovolnikov, ¢lenov réznych zdruzeni, pracovnikov mas-meédii,
spolocenych a politickych predstavitelov. Ruka v ruke s nou ma kracat aj
pozornost pre podporu primeranych Struktur ako su centra zamerané na
prirodzené metody plodnosti, centra pomoci manzelom, rodinam?212,
ohrozenym zenam, ale aj nemocniciam vSetkych typov, lieCebnym domom,
ustavom socialnej starostlivosti, hospicom. K zodpovednej formacii pre
y,kulturu zivota“ patri aj uplatnovanie si vyhrady vo svedomi, predovSetkym
voCi ikonom zameranym proti zivotu. VSetky tieto velké a odvazne iniciativy
sa vSak musia opriet o hlboky duchovny Zivot rodin, veriacich spolocenstiev
i jednotlivcov a o posilnovanie nadeje. V konfrontacii so silami, ktoré su
zamerané proti zivotu, vSetci podporovatelia kultury zivota vSak vedia, Ze mo6zu

y,dufat v pomoc Boha, pre ktorého nie je ni¢ nemozné (por. Mt 19,26)“ (EV 100).
5.3 ,,Proti vetru“

Kardinal Elio Sgreccia svojej poslednej knizke, ktora ma charakter
autobiografie, dal vystizny nazov: Contro vento. Una vita per la bioetica (Proti
vetru. Jeden zivot pre bioetiku, 2018). Priblizuje v nej podstatné ¢rty bioetiky
ako ,vedy prezitia“, ktora od svojho zacCiatku bola nutena reagovat na
nebezpecenstva, ktoré ohrozovali Iudstvo. Bioetiku prirovnava k plachetnici,

ktora plava proti nepriaznivému vetru. V osobitnej miere to plati pre bioetiku,

211 Pre podrobnu charakteristiku troch hladisk aktualizovaného moralneho imperativu, pozri:
I. FUCEK, ,L’amore come risposta al mistero del peccato e del maligno“, In: Pontificia
Accademia per la Vita, E. Sgreccia — R. Lucas Lucas (Eds.), Commento interdisciplinare alla
»Evangelium vitae“, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1997, ss. 363-382, tu 377-
381.

212 Pre formy formacénej pomoci pre rodiny, pozri: M.L. DI PIETRO, ,Educazione alla sessualita
come servizio alla vita“, In: Pontificia Accademia per la Vita, E. Sgreccia — R. Lucas Lucas
(Eds.), Commento interdisciplinare alla , Evangelium vitae“, Libreria Editrice Vaticana, Citta
del Vaticano 1997, ss. 639-653; ID., Bioetica e famiglia, Lateran University Press, Citta del
Vaticano 2008; M. SMIDOVA, Early Intervention as an Offered Hand, Rhetos, Warszawa 2017.
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ktora sa dava do sluzieb cloveka. Je to akoby obraz Cirkvi, Petrovej lodky (por.
Mt 14,24), ktora musi odolavat opacnému vetru. Co vSak platilo pre
ustrasenych Kristovych ucenikov, plati aj dnes pre tych, ktorej sa na tej lodke

plavia: ,Vzchopte sa! To som ja, nebojte sal!“ (Mt 14,27).

V poslednej kapitole, zameranej na u¢innu metodologiu pre buducnost, autor
predstavuje tri konkrétne rady: 1. uvedomit si, ze pracovat ako Cirkev
a v Cirkvi je velka milost, ale aj rezerva; 2. ti, ktori patria k Cirkvi, maju pouzit
vSetky prirodzené inadprirodzené dary a ,nicomu nedavat prednost pred
Kristom®; 3. konat primeranym Stylom, nie hlu¢ne, ale na sposob ,skrytého
kabla“, ktory ticho prenasSa energiu aj na nepristupné miesta. To je metéda
samotného Krista, ktory konal pokorne a v skrytosti. A takmer uplne na konci
sa vyznava: ,Keby som mal mozZnost otvorit kurzy bioetiky a instituty bioetiky
a pastoracné centra pre zivot, urobil by som to v kazdej malej dedine, a nie iba
na univerzitach. Preto by som chcel zacat od malej dediny, kde som sa narodil
(Nidastore) a od mojej diecézy (Fano) na podporu tohto programu Sirenia

Evanjelia zivota“213.

6 Svité pismo - pramen mudrosti

Ked Druhy Vatikansky koncil pozval k obnove a reforme teologickych disciplin
a ich Sstadia, v Dekréte Optatam totius povzbudil seminaristov, aby sa
starostlivo vzdelavali ,vo Svidtom pisme, ktoré ma byt akoby dusSou celej
teologie“. To plati nielen pre nich, ale aj pre teoléogov, ucitelov vSetkych
stupnov, katechétov i pre vSetkych c¢lenov Bozieho Iudu. Ide v podstate o
aktualizaciu znameho vyroku svidtého Hieronyma (Eusebius Sophronius
Hieronymus, cca 345 — 420), knaza a cirkevného ucitela, pochadzaja-ceho

spred davnych staroci: ,Kto nepozna Pismo, nepozna Krista“?*. Koncil pre

213 Por. E. SGRECCIA, Contro vento. Una vita per la bioetica, Effata Editrice, Cantalupa (Torino)
2018, ss. 195-208.

214 Pre zakladné Crty portrétu svatého Hieronyma, pozri: R. ONDRUS, Blizki Bohu i ludom,
Tatran, Bratislava 1991, ss. 529-533. V Katolickej cirkvi sa slavi liturgicka spomienka svatého
Hieronyma 30. septembra. V jeho bohatej literarnej tvorbe patri délezité mieste prekladom. Z
nich ma jednoznac¢ne najvacsi vyznam preklad Svatého pisma (z gréctiny, hebrejCiny a
aramejciny) do latin¢iny pod nazvom Vulgata, ktorému sa dostalo zasliizeného cirkevného
uznania a prijatia. Zaujimavé je, ze v maji 2017 Valné zhromazenie Organizacie Spojenych
narodov vyhlasilo prave 30. september za Medzinarodny den prekladu. Tym sa uznava prinos
profesionalneho prekladu ako prispevku pre rozvoj, mier a porozumenie medzi narodmi. Pozri
aj: TASR, ,,OSN vyhlasila 30. september za Medzinarodny den prekladu”, In: www.teraz.sk-

knihy/osn-vyhlasila-30-september-za-medzinarod/283220... (Pristup: 14. jala 2019).
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dogmaticku teolégiu v tom istom Dekréte zdoraznil potrebu ,hladat rieSenie
I'udskych problémov vo svetle Bozieho zjavenia, aplikovat zjavené vecné pravdy
na menlivé podmienky tohto sveta a pristupnym spoésobom ich podavat
sucasnym 'udom®. Pre obnovu moralnej teolégie Koncil odporucil, aby sa jej
ysvedecky vyklad“ viac zakladal ,na uceni Svatého pisma“ a v jeho svetle ,nech
sa poukaze na vzneSenost povolania veriacich v Krista a na ich povinnost
prinasat ovocie v laske za zivot sveta“?15, Koncil teda pozval k navratu
k Svatému pismu, ¢o ma ozivit jeho zZivé spojenie s kazdodennym Zzivotom
a s rieSenim problémov dnesného ¢loveka.

Aj ked sa vznik bioetiky datuje do obdobia po Druhom Vatikanskom koncile,
ynavrat k Svatému pismu“ analogicky plati aj pre nu — ako pre disciplinu,
ktora sa zrodila v lone moralnej teologie. Bozie zjavenie, ktoré je pisomne
spracované vo Svatom pisme, totiz ako jediné predstavuje plnu pravdu
o cloveku a o zmysle jeho zivota. Biblicka vizia je osobitne aktualna pre
personalisticku liniu bioetiky a jej aplikacné pole. Z tychto dovodov v dalSom
poukazeme na niektoré miesta Svatého pisma, ktoré suvisia s nasSou
problematikou a predstavuju biblicko-teologicky zaklad pre primeranu

argumentaciu.

Boh Izraela sa zjavil ako ,zivy Boh“ (Joz 3,10; Z42,3), vSemohtci, ¢inny, veény,
ako Ten, ktory je — s tajomnym menom ,Ja som, ktory som!“ (Ex 3,14). On je
obdivuhodny a mudry Stvoritel nezivej prirody, rastlin i zvierat. Na konci diela
stvorenia Boh povolal k zZivotu cloveka, ako najdokonalejSiu ziva bytost,
stvorenu na svoj obraz a podobu - ,na nas obraz a podla nasej podoby!“ (Gn
1,26-27). Stvoril ho ako muza a Zzenu, ¢im im daroval a zaistil rovnakua
dostojnost. Uz od zaciatku Boh prvych Tudi chrani a pozehnava: ,Plodte
a mnozte sa a naplnte zem!“ (Gn 1,28). Boh Stvoritel je spokojny s dielom
stvorenia, osobitne vSak so stvorenim cloveka, ¢o ocenil aj jedinecnym
pozitivnym konsStatovanim: ,bolo to velmi dobré“ (Gn 1,31), ktoré pouziva iba

pri stvoreni cloveka.

215 DRUHY VATIKANSKY KONCIL, Optatam totius — Dekrét o vychove ku kriazstvu (28. oktébra
1965), 16, In: Dokumenty Katolickej cirkvi - dkc.kbs.sk (Pristup: 13. jula 2019).

Pozri aj: A. FERNANDEZ, Diccionario de Teologia Moral, Monte Carmello, Burgos 2005, ss. 162-
168, tu 165-166.
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Clovek teda — ako obraz Bozi — pochadza od Boha, ktory ho stvoril vyluéne pre
seba, povysil za partnera osobitného dialogu, za spravcu zeme a za svojho
spolupracovnika pri dotvarani diela stvorenia. Zivot ¢loveka je vzacny,
hodnotny, ale krehky dar, ktory mu Boh zveril. Pre osobitny vztah k svojmu
Stvoritelovi ma lIudsky zivot posvatny charakter?16. Z toho vyplyva, zZe je
nedotknutelny a nemozno nim lubovolne disponovat. To znamena, ze nikdy
nemoze byt vnimany ako predmet ¢i vec alebo ucelové dobro, ktoré by mohlo
posluzit pre nieco iné€ nez je celkové dobro osoby. Inymi slovami, fudsky zivot
je hodnotou sam osebe. Je to velmi zretelné tvrdenie Bozieho zjavenia. Ako
clovek vysiel z Bozich ruk, tak do nich aj patri pocas celého svojho
pozemského zivota i po nom. Jeho Zivot je vyslovne Bozim vlastnictvom?2!7. Na
nedotknutelnost T'udského zivota poukazuju pocetné biblické texty, ktoré
zdoraznuju tuto skutocnost z roéznych uhlov pohladu. Boh chrani kazdy
nevinny udsky zZivot svojou zmluvou na Sinaji, berie ho pod svoju ochranu
a formuluje osobitny piaty prikaz Dekalogu: ,NezabijeS!“ (Ex 20,13)218, ktory
umiestnuje prave do jeho stredu (por. Ex 20,1-17). Tymto prikazom Boh sa
stavia proti smrti nevinného: ,Nevinného a toho, kto je v prave, nepripravis
o zivot, lebo ja neospravodlivim toho, kto je nespravodlivy!“ (Ex 23,7). Takto
Stvoritel rozhodne zakazuje imyselnu vrazdu. Po tragickej prvej bratovrazde,
Boh chrani aj vraha a Kainovi da osobitny ,znak, aby ho nik, kto ho najde,
nezabil“ (Gn 4,15). Tym Boh zretelne dal najavo, Ze trest za zlocin patri iba
jemu, a nie ¢loveku, ako to sam o sebe slavnostne vyhlasuje: ,Ja som sam
jediny a niet Boha okrem mna; ja zabijam, aj zivot navraciam, zranujem, aj

uzdravujem; a niet toho, kto by z mojej ruky vykizol!“ (Dt 32,29).

216 Podla Katechizmu katolickej Cirkvi: ,,Ludsky Zivot je posvditny, pretoze uz od svojho zaciatku
vyzaduje stvoritelské posobenie Boha a navzdy zostava v osobitnom vztahu k Stvoritelovi,
svojmu jedinému cielu. Jedine Boh je Panom Zivota od jeho zaciatku az do jeho konca: nikto
a za nijakych okolnosti si neméze narokovat pravo priamo zni€it nevinnu fudskua bytost“ (KKK
2258).

217 Encyklika Evangelium vitae to suhrne vyjadruje takto: ,Ziaden ¢lovek vSak nemdze
svojvolne rozhodovat o tom, ¢i ma zit, ¢i zomriet; jedinym a absolutnym Panom, ktory moze
také rozhodnutie urobit, je Stvoritel — ten, v ktorom ,Zijeme, hybeme sa a sme*“ (Sk 17,28)
(EV 47).

218 Absoltitna nenarusitelnost nevinného 'udského zivota — podla encykliky Evangelium vitae
— je totiz moralna pravda, priamo vyplyvajica z nauky Svatého pisma, ktort neustale uznava
tradicia Cirkvi a jednomyselne ju hlasa jej Magistérium” (EV 57).
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Boh si spomedzi narodov vyvolil svoj 'ud, s ktorym uzavrel Zmluvu. Zaviazal
sa, ze ho bude sprevadzat pocas jeho putovania do prislubenej zeme: ,Ja
budem s tebou“ (Ex 3,12), ako to prislubil MojziSovi a neskor opakovane
potvrdil patriarchom. On je Ten, ktory ,zachranuje a vyslobodzuje, robi
znamenia a zazraky na nebii na zemi (Dan 6,28). Boh ,stvoril vSetko pre bytie“
(Mud 1,14) a nechce zahubu zijucich, ale ich spasu. Tohto pévodného uimyslu
sa Boh nezrieka ani po hriechu ¢loveka. Svojmu 'udu ukazuje ,chodnik zivota“
(Pris 2,19), ,cestu zivota“ (Z 16,11) a pozyva zachovavat svoje ustanovenia
a prikazy (por. Dt 30,16; Jer 21,8) ako prislub Zivota: ,Kto ich bude plnit, bude
z nich zit“ (Lv 18,5). Cesty Panove su cestami spravodlivosti a vedu do zivota
(por. Pris. 11,19). Pri putovani s Panom a k Panovi spravodlivy osvedc¢uje svoju

vieru a ,bude zit pre svoju vernost“ (Hab 2,4).

Svéaté pismo predstavuje realisticka viziu ¢loveka s jeho svetlymi i tienistymi
strankami. V popredi stoji Uprimny obdiv pre velkost ¢loveka a jeho dostojnost
(por. Z8,5). Boh sa mu zjavuje ako ,zdroj Zivota® (2 36,10), pramen svetla a ako
zaviSenie lasky. Ten, kto spoznal milostivy priklon Jahveho a jeho ochrannu
ruku, je pozvany vratit sa k Panovi (por. Oz 6,1), primknut sa k nemu
a neustale ho hladat, ako k tomu burcuje prorok Amos: ,Hladajte ma a budete
zit!“ (Am 5,4). Napriek nevernosti [udu a jeho hriechom, Boh ho neustale
povolava k nadeji a zivotu, ¢o vidno u prorokov a co presvita aj vo
vyhnanstve219. V Knihe Mudrosti a v dvoch knihach Machabejcov dozrieva
nadej starozakonného TIudu na novy zivot, na vzkriesenie z mrtvych
a neodlucitelny zivot s Bohom: ,Duse spravodlivych su v§ak v Bozich rukach,
muka sa ich nedotkne“ (Mud 3,1). Za krutého prenasledovania Antiocha
Epifana hrdinska matka obdivuhodne povzbudzuje svojich siedmych synov
k mucenickej smrti v pevnej nadeji na vzkriesenie: ,Preto Stvoritel sveta, ktory
sposobuje vznik ¢cloveka a vytvara bytie vSetkych veci, opat vam da dych i zivot

zo svojho milosrdenstva [...]“ (2 Mach 7,23)220,

219 Moralka Starého zakona bola orientovana na Zmluvu a na zachovavanie Desatora. Bola
legalisticka, normativna, rigoristicka, nedokonala, zamerana na minimalne poziadavky. Boh
vS§ak vo svojom pedagogickom pristupe nemohol vyzadovat to, coho 'ud Zmluvy este nebol
schopny. Bola to moralka farizejov a zakonnikov, ktort radikalne kritizoval Jezi§ (por. Mt
23,15-33). Por. A. FERNANDEZ, Diccionario de Teologia Moral, s. 163.

220 Por. A.-A. VIARD — J. GUILLET, ,Zivot“, In: X. Léon-Dufour, Slovnik biblickej teolégie,
Krscanska sadasSnjost, Zagreb 1990, ss. 1625-1632, tu 1625-1628.
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Avsak len v JeziSovi Kristovi ¢lovek méze v plnej miere spoznat pravia hodnotu
zivota, svoju dostojnost i velkost Bozej lasky. JeziS si ceni vSetko to, o existuje
a osobitne zivot kazdého cloveka, lebo medzi nim a stvorenstvom existuje
bytostné spojenie: ,VSetko povstalo skrze neho“, ktory je Vecné Slovo Otca, ,a
bez neho nepovstalo nic¢ z toho, ¢o povstalo. V nom bol Zivot a Zivot bol svetlom
Iudi“ (Jn 1,3-4). V JeziSovom pristupe je zivot Cloveka krehky (a samotny
clovek ho nema vo svojej moci), ale aj vzacny, velky, hodnotny22!, drahocenny,
a preto ho chrani a ohlasuje. Jeho zachranu stavia nad starozakonné
chapanie soboty ako Panovho dna: ,zachranit zivot“ aj v sobotu znamena
y,robit dobre“ tomu, kto to potrebuje (por. Mk 3,4). Ohlasovanie Bozieho
kralovstva a uzdravovanie chorych patri neodlucitelne k jeho verejnému
posobeniu. Niekolkych mrtvych vzkriesil a prinavratil do telesného Zivota, aj
ked neskor museli znovu zomriet. Tym poukazal, ze ma moc nielen nad
zivotom a smrtou, ale aj na hriechom, ktory priSiel zniCit. On priSiel prave
preto, ,aby mali Zivot a aby ho mali hojnejsie“ (Jn 10,10). JeziS je plnost pravdy
a mravného dobra, dava istu orientaciu pre zivot kazdého cloveka, vedie ho
k poznaniu pravdy a dava mu vecny zivot. Ten spociva v poznani Otca a Syna
(por. Jn, 17,3), ktorého poslal Otec v tele. JeziS je totiz: ,cesta, pravda a zivot®

(Jn 14,6).

Pozornost a laska Boha voci ¢loveku vrcholia v osobe a v zivote JeziSa Krista,
vteleného Bozieho Syna, ktory je najvzneSenejSim modelom nasledovania.
Jeho konanie poukazuje na hodnotu Zivota a na starostlivost, ktoru si l'udsky
zivot zasluhuje. JeziS pocas svojho ucinkovania dal pocetné praktické
priklady, ako mozZzno prejavit starostlivost voci inym, voci bliznemu. Z nich
uvedieme iba niektoré. V konfrontacii so starozakonnym pravidlom o odplate:
»Oko za oko a zub za zub!“ (Mt 5,38), predklada postoj lasky a reSpektovanie
dostojnosti Cloveka az po znasSanie nespravodlivosti (por. Mt 5,39-42).
Prakticky zZivot jeho nasledovnikov sa ma prejavit nielen v laske k priatefom,
ale predovSetkym k nepriateflom, v modlitbe za nich, ba aj v obetovani

vlastného Zivota za nich (por. Mt 5,43-48). Vrcholnym modelom je priklad

221 Nad velkostou a hodnotou Iudského Zzivota zasne encyklika Evangelium vitae tymito
slovami: ,Naozaj je velkd hodnota Tudského zivota, ked ho vzal na seba Bozi Syn, prijal
a urobil ho miestom, na ktorom sa uskutoénuje spasa celého Iudstval!“ (EV 33).
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milosrdného Samaritana (por. Lk 10,30-37), ktory sa ujima neznameho
cloveka, ktory bol tazko poraneny a opusteny polomitvy. Tento clovek je
obrazom vsSetkych chorych, slabych a tbohych udi?22. Postava milosrdného
Samaritana predobrazuje samotného Krista, ktory sa sklana nielen nad tymito

kategoriami I'udi, ale nad vSetkymi ostatnymi.

Jezis je aj pravy chlieb, ,chlieb zivota“ (Jn 6,35.48) a ,pravy napoj“ (Jn 6,595),
ktoré vedu do vecného zivota. Kto ho prijima, uz teraz ,ma vecny zivot®, ostava
v nom, zije z neho a bude zit z neho (por. Jn 6,54.56.57). On je ,,dobry pastier”
(Jn 10,14), ktory opatuje lasku k Otcovi a dobrovolne sa obetuje za svoje ovce.
Tymto svojim prikladom pozyva aj vSetkych svojich k obetovaniu sa za inych,
¢o je najvacsie prikazanie lasky: ,Nik nema vacsiu lasku ako ten, kto polozi
svoj zivot za svojich priatelov” (Jn 15,13)223. On je Boh, Pan, Priatel Zivota,

spovodca zivota“ (Sk 3,15) a sudca zivota.

Zivot veriaceho ,je s Kristom ukryty v Bohu“ (Kol 3,3) a ako on, smeruje
k smrti, aby, v spolupraci s milostou Ducha Svéatého, bol s nim navzdy
spojeny a videl Boha ,takého, aky je“ (I Jn 3,2), ,z tvare do tvare“ (1 Kor 13,12).
V tejto perspektive, telesna smrt neznamena ani porazku ani definitivny
koniec, ale prechod do iného, nového zivota224. Kristus, ktory podstupil
nasilnu smrt, aby definitivne znic¢il hriech a smrt, vstal z mrtvych, vystupil
k Otcovi a pride, aby uzavrel dejiny sveta. Jezi§ Kristus, v nerozdielnej jednote
s Otcom a Duchom Svatym, je zaviSenim Zivota a istym garantom buduceho
zivota. Cez neho — ako nového cloveka, nového Adama — prebleskuje aj slava,
vzneSena velkolepost a neopisatelnost buduceho Zivota. On je ,ten isty vCera
i dnes a naveky!“ (Hebr 13,8). On je ,Alfa a Omega“, ,Prvy a Posledny a Zivy
(Ap 1,8.17.18), ktorému vSetko Zije.

222 Por. A. SARMIENTO, ,Cattolicesimo (Bioetica e)“, In: E. Sgreccia — A. Tarantino (Eds.),
Enciclopedia di Bioetica e Scienza Giuridica, Vol. IlII, Edizioni Scientifiche Italiane, Napoli —
Roma 2010, ss. 79-103, tu 85.

228 Moralka Nového zakona je moralka postupného rastu, odpustania, lasky, ¢nosti,
velkodusnej pozornosti voci druhému, verného nasledovania Krista a zjednocovania sa s nim.
Je viac pozitivna, konstruktivna, iniciativna ako negativna, zakazujuca. Z tejto prespektivy
nestaci ,nezabit, ,neukradnut®, ,neurazit’, ,s nikym sa nehnevat®, ,mat Cisté a pokojné
svedomie”, ale s pomocou Bozej milosti sa treba snazit o dokonalost a svatost. Rovnako sa
nesmie ani zanedbavat dobro (Mt 25,45), ktoré Pan Jezi§ bude prisne sudit pri poslednom
sude. Por. A. FERNANDEZ, Diccionario de Teologia Moral, ss. 164-168.

224 Por. A.-A. VIARD — J. GUILLET, ,Zivot“, ss. 1628-1632.
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Ked sa vySsSie poukazalo na nedotknutelnost l'udského Zivota, treba ju chapat
ako neodlucitelne spojenu aj s nedotknutelnostou osoby. Osoba sa prejavuje
v tele, v telesnosti ¢loveka. Telo vyjadruje tajomstvo osoby, ktora ani nema iné
moznosti sa prejavit nez v tele, v telesnosti a tak konat l'udskym sposobom.
Telo je teda viditelna osoba a nemoéze sa chapat oddelene od osoby.
Nedotknutelnost, dostojnost a posvatnost Tudského zivota st hodnotami,
ktoré vnima nezaujaty clovek vo svojom svedomi. Tieto hodnoty su totiz
zapisané do bytia kazdej osoby — do jej srdca ako prirodzeny zakon a odrazaju

neoddeliteIny vztah c¢loveka k svojmu StvoriteloviZ25.

7 Rozhodnutie pre zivot a vyhrada vo svedomi

Ako udi historia, nestaci iba poznanie. V konfrontacii s vaznymi otazkami,
v ktorych ide o zivot jednotlivcov a Sirokych skupin celosvetového
obyvatelstva, ziada sa osobné rozhodnutie, volba pre Zivot, a to aj na poli
bioetiky. Benedikt XVI. v malej knizke, ktoru pripravil pre Rok viery (11.
oktobra 2012 - 24. novembra 2013) pod nazvom Imparare a credere (Naucit sa
verit), ked sa pyta ako sa mozno rozhodnut pre zivot, ako urobit volbu tymto
smerom, odpoveda: ,Ked som nad tym uvazoval, priSlo mi na um, ze velka
zrada krestanstva, ktora sa stala na zapade v ostatnych sto rokoch, sa
uskutocnila prave v mene rozhodnutia pre zivot. Bolo povedané — myslim na
Nietzscheho, ale aj na mnohych inych -, ze krestanstvo je rozhodnutim proti
zivotu. Prostrednictvom kriza, so vSetkymi prikazaniami a vSetkymi ,Nie°,
ktoré nam predklada, zatvara nam branu zivota. My vSak chceme Zzit,
a vyberame si, v konecnom doésledku sa rozhodujeme pre zivot, a to tak, ze sa
oslobodime od kriza, od vS§etkych tychto prikazani a od vSetkych tychto ,Nie‘.
Chceme mat Zivot v plnosti, ni¢ iné ako zZivot“226. Ten isty autor poukazuje na
biblické pramene, protirei uvedenej argumentacii a pokracuje: ,V tejto

situacii prichadza na mysel slovo evanjelia: ,Lebo kto by si chcel Zivot

225 Por. A. SARMIENTO, ,,Cattolicesimo (Bioetica e)“, ss. 84,88,96.

Aj tieto aspekty jasne a zretelne komentuje encyklika Evangelium vitae: ,Napriek mnohym
tazkostiam a neistotam kazdy ¢lovek, Gprimne otvoreny pravde a dobru, moze pomocou svetla
rozumu a pod vplyvom tajomného pésobenia milosti dospiet k tomu, ze v prirodzenom zakone,
vpisanom do srdca (por. Rim 2,14-15) spozna posvéatnost 'udského Zivota od pocatia az do
jeho konca a ziska presvedcenie, ze kazda fudska bytost ma pravo na to, aby sa absolitne
reSpektovalo toto jej zakladné pravo. Uznanie tohto prava je zakladom TIudského
spolunazivania, ako aj existencie politického spolo¢enstva” (EV 2).

226 BENEDETTO XVI, Imparare a credere, San Paolo, Cinisello Balsamo (MI) 2012, ss. 82-83.
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zachranit, strati ho, ale kto strati svoj zivot pre mna, zachrani si ho* (Lc 9,24).
Toto je paradox, na ktory musime pamétat pri volbe pre Zivot. Nesmieme si
privlastnit Zivot iba pre nas, hoci sme ho nemali a zobrali sme si ho, ale
obetovat ho; iba tym, Ze ho dame, mozeme ho najst. Toto je posledny vyznam
kriza: neprivlastnit si zivot, ale obetovat ho“227,

Volbu pre zivot a pre kulturu, ktora podporuje zivot, mozno lahSie urobit
prave s pomocou krestanskej viery a Svidtého pisma. V tomto smere emeritny
papez konstatuje: ,Okolo nas modze byt tma a temno, a jednako vidime svetlo:
maly, drobny plamienok, ktory je vSak silnejsi ako tma, na prvy pohlad taka
silna a neprekonatelna. Kristus, ktory vstal z mrtvych, Ziari na tomto svete.
[...] Kto veri v JeziSa, zaiste vo svojom zivote nevidi vzdy iba svetlo, ktoré ho
takmer moze usSetrit od utrpenia a tazkosti, avSak je v nom pritomné jasné
svetlo, ukazujuce mu cestu, cestu, ktora vedie do plnosti Zivota (por. Jn 10,10).
Oci toho, kto veri v Krista aj v najtemnejSej noci vydavaju svetlo a vidia uz
zablesk nového dna“?28. Napriek zdanlivej prevahe mentality, ktora odmieta
zivot, prave krestanska viera a Svaté pismo ponukaju inu viziu a nadej, ktoré

tak naliehavo potrebuje stucasny svet aj v oblasti bioetiky a kultury.

Osobna inSpiracia evanjeliom a rozhodnutie pre Zivot sa musia prejavit aj na
praktickej rovine. Jednou z foriem takéhoto rozhodnutia je vyhrada vo
svedomi?29, v mene ktorej sa odmieta spolupraca s nespravodlivym zakonom.
Kazdy clovek totiz nosi v sebe objektivny moralny zakon, alebo lepsSie
povedané: ma ho vpisany do srdca, ako prirodzeny zakon. Na zaklade toho
spoznava dobro a zlo arozhoduje sa pre jedno z nich. Tento zakon je
rozhodujucim — normativnym — postojom aj pre obCianske zakonodarstvo. Ked
obciansky zakon protireci prirodzenému zakonu, stavia sa proti spolo¢nému

dobru, zakladnym Iudskym pravam, verejnej mravnosti a ochrane pokoja.

227 BENEDETTO XVI, Imparare a credere, s. 83.

228 BENEDETTO XVI, Imparare a credere, s. 97.

229 7, poéetnych autorov na prehibenie problematiky uvadzame iba niektorych: G. DAVANZO,
,Procreazione responsabile“, In: S. Leone — S. Privitera (Eds.), Nuovo Dizionario di Bioetica,
Citta Nuova Editrice — Istituto Siciliano di Bioetica, Roma — Acireale (CT) 2004, ss. 914-919;
N. NATALE, ,Obiezione di coscienza sanitaria“, In: S. Leone — S. Privitera (Eds.), Nuovo
Dizionario di Bioetica, ss. 768-770; V. DI MURO, La societa moderna tra cultura di vita e cultura
di morte, ss. 233-240; A. SARMIENTO, ,Cattolicesimo (Bioetica e)“, ss. 100-102; G. MANZONE,
,Obiezione di coscienza“, In: P. Benanti — F. Compagnoni — A. Fumagalli — G. Piana, Teologia
morale, Edizioni San Paolo, Cinisello Balsamo (Milano) 2019, ss. 667 — 675.
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Taky zakon nijako nezavdzuje vo svedomi a odmietnut spolupracu s nim
predstavuje zakladné Iudské pravo, a nielen moralnu povinnost230. Pre
veriaceho to prakticky znamena nasledovat konStatovanie a konanie

apostolov: ,Boha treba viac posluchat ako I'udi“ (Sk 5,29).

Velkost, ale 1inarocnost, takého rozhodnutia zhifna Nova -charta
zdravotnickych pracovnikov, ktora prebera postoj Kongregacie pre nauku
viery: ,Nasledovat vlastné svedomie v poslusnosti Boziemu zakonu nie je vzdy
lahkou cestou. Moéze to znamenat obete a tazkosti, ktorych vahu nemozno
ignorovat; v niektorych pripadoch je potrebné priam hrdinstvo, aby clovek
zostal verny tymto poziadavkam. Je vSak potrebné jasne vyhlasit, ze cesta
autentického rozvoja ludskej osoby prechadza cez tuto stalu vernost
svedomiu, uchovanému v Cestnosti av pravde“23l, A prave vo vyhrade
svedomia ,kultura zivota“ ma velmi silny prostriedok pre zmenu mentality
a sensibilizaciu tych, ktori maju iné nazory a postoje. ,Okrem znaku
profesionalnej vernosti — ako to formuluje vysSie spominana Novd charta —,
autenticky motivovana vyhrada vo svedomi zdravotnického pracovnika ma
velky vyznam spolocenskej obzaloby nespravodlivosti, predpisanej zdkonom,
ktora sa pacha proti nevinnému a bezbrannému zivotu“232. Ide tu
o uvedomenie si vlastnej zodpovednosti nielen za seba, ale aj za druhych,
a predovsSetkym o odvahu byt iny ako st ini. A to je bytostné poslanie veriacich
v JeziSa Krista, ktory od nich ocakava, ze s a maju byt ,sol zeme“ a ,svetlo

sveta“ (Mt 5,13.14).

Zavery Autor Listu Hebrejom, po vyznani viery v JeziSa Krista ako vec¢ného
Boha a Pana, vyzyva Ccitatelov: ,Nedajte sa zviest vSelijakymi a cudzimi
naukami, lebo najlepSie je posilnovat srdce milostou [...]“ (Hebr 13,9). To plati

aj pre bioetiku a kulturu. Pomahat Zivotu a sluzit mu dokaze iba taka bioetika

230 Ucitelsky urad Cirkvi venoval neustalu pozornost vztahom medzi civilnymi a moralnymi
zakonmi. Z jeho postojov na tomto mieste pripomenieme iba niektoré: JAN PAVOL II., Encyklika
Evangelium vitae, 68-74; Katechizmus katolickej Cirkvi, 2238-2240, 2242; PAPEZSKA RADA PRE
SPRAVODLIVOST A POKOJ, Kompendium socidlnej ndauky Cirkvi, Spolok svatého Vojtecha, Trnava
2008, 399; PAPEZSKA RADA PRE PASTORACIU V ZDRAVOTNICTVE, Novd charta zdravotnickych
pracovnikov, Spolok svatého Vojtecha, Trnava 2017, 59-60.

231 PAPEZSKA RADA PRE PASTORACIU V ZDRAVOTNICTVE, Novd charta zdravotnickych pracovnikov,
59.
232 PAPEZSKA RADA PRE PASTORACIU V ZDRAVOTNICTVE, Novd charta zdravotnickych pracovnikov,
60.
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a taka kultara, ktoré davaju do svojho stredu 'udska osobu a jej hodnoty. Pre
I'udi bez predsudkov, personalisticka bioetika moze poskytnut presvedcivé

argumenty na podporu a rozvijanie ,kultury zivota“.

Ako velmi dolezita potreba sa ukazuje dialog medzi humannymi vedami,
bioetikou a moralnou teolégiou. Kazda humanna veda moéze totiz predlozit svoj
pohlad na c¢loveka, ktory je vSak parcialny. Iba teologia, ktora sa opiera o Bozie
zjavenie, dava uceleny pohlad na existenciu ¢loveka, jeho zZivot a jeho zmysel.
Moralna teologia prispieva k rozliSovaniu, ¢o je dobré a zlé pre jeho Zivot, ¢o je

dovolené a c¢o nie.

Ako bolo poukazané vysSSie, viera sa opiera o autoritu osobného Boha a o
jeho Zjavenie. Ochrana, odovzdavanie a interpretracia Bozieho zjavenia boli
zverené Kristovej cirkvi, ako dedicke Bozich prislabeni. Clovek - ako
racionalna bytost — poznava rozumom vSetko to, ¢o ho obklopuje — aj seba
samého. Viera, ktorou c¢lovek odpoveda na Zjavenie, poskytuje vSak rozumu
svetlo a pomaha mu chapat v SirSich horizontoch. Na druhej strane, viera
pozaduje spolupracu rozumu, aby pochopil a vysvetlil to, co modze. Viera
a rozum sa teda nevylucuju, ale su pozvané k dialogu, k uzkej spolupraci.
Krestanska viera je otvorena pre rozumové argumenty, je v sulade s dobrom
a pravdou o Cloveku a o jeho Zivote a prispieva k spoznaniu a zdoévodneniu
dostojnosti 'udskej bytosti. Ako svedci cela historia Cirkvi, clovek, kazdy
clovek, je cestou Cirkvi233., Ona ma kracat, a chce s nim kracat, vSade tam,
kde on zije a pracuje, vo vSetkych vedeckych disciplinach, reSpektujuc ich
autonéomiu. Ona ma a chce sprevadzat cCloveka aj na poli bioetiky. Je
kompetentna a povinna sa vyjadrit aj k tejto oblasti. Vedie ju k tomu jej
zaujem o dobro ¢loveka, jej laska k nemu, podla vzoru Krista, ktorého je zivym
telom. Bozie zjavenie dava Cirkvi svetlo, ktoré osvetluje I'udsky Zzivot, jeho
hodnotu a posledny zmysel. To st okruhy, ktoré tizko suvisia s déstojnostou
cloveka, a ku ktorym ma zaujat stanovisko prave aj bioetika. Ako je zname,

Bozie zjavenie verne interpretuje Ucitelsky tirad Cirkvi. Do jeho kompetencie

233 Jezi§ Kristus je hlavnou cestou Cirkvi. On je nasSou cestou ,k Otcovi‘. A je aj cestou ku
kazdému clovekovi“. JAN PAvoL II., Encyklika Redemptor hominis (4. marca 1979), 13, In:
https:// www.kbs.sk/obsah/sekcia/ h/ dokumenty-a-vyhlasenia/p/ dokumenty-papezov
(Pristup: 18. jula 2019).
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patri, ze moze — a je aj povinny — sa vyjadrit k bioetickym otazkam, ktoré uzko
suvisia s dobrom = ludského  Zivota. Z toho vyplyva  potreba
interdisciplinarneho dialégu, ktory moze rozSirit horizonty diskusii,
venovnych urgentnym otazkam. V konecnom désledku, mozno sa stotoznit
s tvrdenim Augusta Sarmienta, podla ktorého ,rigorézne racionalne
uvazovanie bioetiky nachadza svoje takmer prirodzené predizenie v Bozom
slove“234, Inymi slovami, to, ¢o tvrdi ideologicky nezatazena bioetika ohladom
'udského zivota a jeho hodnoty, moZzno najst aj vo Svitom pisme, ktoré

korunuje takéto snahy.

Na konci naSich tvah sa mozno pytat? Je mozny dialég medzi sekularnou
a personalistickou bioetikou? A ak ano, aké zavery by sa dali ocakavat?
Povedané niekolkymi slovami, dialog je nielen principialne mozny, ale nutny.
Aj na zaklade osobnych skusenosti s niektorymi predstavitelmi sekularnej
bioetiky mozno tvrdit, Ze v mnohych oblastiach bioetiky sa nevnimaju otazky,
ktoré by viedli k protikladnym stanoviskam oboch bioetickych smerov.
Problémom su vSak chulostivé, a pre personalisticky smer velmi délezité,
otazky, ako su: zaciatok Tudského zivota, Statut embrya, potrat, umelé
oplodnenie, nahradné materstvo, genetické manipulacie, hodnota Zzivota
postihnutych, tazko chorych a zomierajucich osob, eutanazia, asistované
suicidium, a pod. Dialég moéze byt jednoduchS$i a priamociarej$§i s Gprimne
zmysSlajucimi osobami, ktoré nemaju predsudky voci personalistickej bioetike.
Nemozno vylucit, ze po vzajomnych kontaktoch a po urCitom case v niektorych
pohladoch by sa mohla dosiahnut aspon ciastocna zhoda. Ked sa vSak
partneri dialéogu inSpiruju ideolégiami, ktoré su v radikalnej opozicii voci
krestanskej antropologickej a biblickej vizii, tam sa tazko bude hladat
konsensus a zrejme nebude mozny. To vSak nesmie odradzat, lebo aj ked sa
nesuhlasi s nejakym nazorom, treba mat zaujem o ¢loveka, ktory svoj postoj

moze aj zmenit a prist k inému stanovisku.

Ked sa dnes stale viac piSe a hovori o vychovnej nutnosti, ta sa nema tykat
iba afektivity a sexuality, ale aj zakladnych biblickych a antropologickych
otazkoch, stredobodom ktorych je Boh, Kristus, Cirkev, ¢lovek, jeho hodnota,

234 Por. A. SARMIENTO, ,,Cattolicesimo (Bioetica €)%, ss. 90-91,99-103.
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zmysel a poslanie. Ako sa poukazalo vysSie, individualistické a utilitaristické
chapanie Iudského zZivota vedie k diskriminacii a zabijaniu nenarodenych,
postihnutych, slabych a chorych. Je to silna vyzva pre vSetkych cestnych Iudi
a pre ich zivotnu orientaciu. Jednoznacne totiz plati: Kto odmietne Boha ako
povodcu, darcu a ochrancu kazdého udského Zivota, skor-neskér odmietne
aj slabého, chorého, postihnutého ¢i chudobného cloveka. Bozie zjavenie
a Kristov priklad vSak poskytuju svetlo a potrebnu silu — pre kazdého c¢loveka

i pre kazdu profesiu.

Ohladom zakrokov proti 'udskému zivotu: krestanski politici maju vyuzit
vSetky dostupné prostriedky na zruSenie takych zakonov alebo sa maju snazit
aspon o zuzenie ich legislativneho rozsahu. V pritomnosti aj v buducnosti
v§ak treba jednoznacne posilnovat zakonity narok na uplatnovanie vyhrady vo
svedomi, a tak prispievat k zmene mentality. Treba viest k odvahe, ako to
odporucal Jan Pavol II.: ,Ked pri ohlasovani tohto Evanjelia odmietame kazdy
kompromis a dvojznacnost, ktoré by nas pripodobnili mentalite sveta (por. Rim
12,2), nemame sa bat nepriatel'stva a nepopularnosti. Mame byt vo svete, ale
nie zo sveta (por. Jn 15,19;17,16), cerpajuc silu od Krista [...]“235.
V delikatnych otazkach spojenych s l'udskym zivotom nie sme ponechani sami
na seba. Mozno sa opriet o ruku Krista, Boha a Priatela, jeho Matky, svetlo
Ucitel'ského uradu Cirkvi a priklad mnohych hrdinskych svedkov ,Evanjelia

zivota“.

Treba si vSak uvedomit, Ze byt za zivot — a teda nielen proti potratu, eutanazii
¢i akejkolvek diskriminacii nenarodenych, postihnutych, slabych, chorych
a chudobnych - to nie je a ani nebude zapas iba s 'udskymi silami. To je — a
bude — zapas so zlym, ku ktorého podstate patri, ze deformuje, klame, zranuje,
lebo chce iba nicit a zabijat. Ti vSak, ktori su, a chcu byt, na strane zivota
maju — a aj musia — pocitat so silou zivého Boha, ktory prostrednictvom svojho
Syna vyhlasil: ,Dufajte, ja som premohol svet!“ (Jn 16,33). Poukazat na pravdu
o l'udskom zivote a na nadej, ktora je s nou spojena, sa ukazuje ako naliehava

vyzva dneska pre vSetkych I'udi dobrej vole, osobitne vSak pre krestanov.

235 JAN PAvoL II., Evangelium Vitae, 73.
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ThDr. Jan Durica SJ, PhD.

Prehlad vydani Biblie na Slovensku a d’alsi vyskum

Uvod

V anotacii Prehlad vydani Biblie a dalsi vyskum, upozornujeme, ze za prvy
preklad Biblie pre obyvatelov terajSieho Slovenka sa poklada preklad svéatych
solunskych bratov Konstantina Cyrila a Metoda. Solunskych bratov pravom
povazujeme za ,apoStolov Slovanov“ i ,otcov vlasti“ aza zakladatelov
slovanskej i slovenskej kultury a Statnosti, aj ked neprisli na Velkt Moravu
do nejakej ,kulturnej prazdnoty“. Slovania a Moravania uz pred vySe
polstoro¢im prijali krestanstvo, postupne prenikalo do kazdej oblasti Zivota.
Vytvarali pritom nabozensku terminologiu najm& pod vplyvom franskych
a gréckych misionarov, ale aj misionarov z Uizemia vtedajsSej Italie. V pravom
zmysle slova sa vSak nabozenské a kultarne dedic¢stvo, ktoré vytvorili
v 9.storoc¢i svéti bratia Cyril a Metod, stalo zakladom vyspelosti a velkosti

mnohych narodov — aj nasho slovenského naroda (porov. V. Judak).

Druhy katolicky preklad Pisma je Kamaldulska Biblia, treti: Palkovicov, Stvrty:
preklad Hlinkov - Donoval. Piaty: Preklad biblickej komisie Spolku sv.
Vojtecha v Trnave, Sieste celé vydanie je jazykové aktualizovanie SSV
s prekladom Novej Vulgaty v Rime 1995, siedmy novy preklad A. Boteka Svété

pismo Jeruzalemska Biblia, 2012 a dalSie revidované.

Nas vyskum znovu otvara preskumania hypotézy, ktoru predlozili
redaktori Radlinsky a Sasinek v Slovesnosti prilohe casopisu CM roku
1863 v jubilejnom roku 1000-vyrocia prichodu sv bratov na pozvanie
nitrianskeho knizeta Rastislava. Prekvapivé je zaznam historického svedectva.
V zakladajucej listine Benediktinskeho klastora Emauzy v Prahe: ,Beati
Jeronymi Stridoniensis Doctoris egregii et traslatoris, sacrae Scripturae de

hebraica in latinam et sclavonicam linguas:“ —, blahoslaveného Hieronyma

97



vynikajuceho stridonského Doktora, a prekladatela svitého Pisma z

hebrejského do latinského a slovanského jazyka“>3°

V dalsom vyskume chceme badat o Evanjeliu podla Jana zroku 1469,
z pozostalosti Martina Hamuljaka v ostrihomskej kniznici. Biblista Jozef
Heriban SBD uvadza nazor, ze ide o preklad slovenského poévodu alebo

jazykovo velmi blizky slovenskému etniku.237

Dalej chceme pracovat v ramci interkonfesionalneho projektu aj na dalSich

vydaniach jednotlivych konfesii.

1. Hypotéza o prvom preklade Svatého pisma do slovanského jazyka sv.

Hieronymom

Uvedeni redaktori v casopise Slovesnosti 9, davaju otazku ¢i svaty Hieronym
bol Slovan? Autor ¢lanku uvadza, ze ked bol eSte mladik hovoril mu vytecny
otec: Sed revevr, s. Hieronymus fuit slavus“ a pokracuje: ,Ja krmeny
protislovanskym mliekom dejopisu, zasmial som sa nad tym, mysliac sebe, Ze
to snad ztak zvanych od nepriaznivcom ,panslavistickych predpojati®

pochjodi. Nedala mi vSak pokoja ta otazka: Ci Hieronym bol Slovan?

Teraz vSak davnej onej myslienke mojej vybuch poskytla ta zakladna listina,

ktoru ,Slovesnost® vo svojom ¢. 7. r. t. uverejnila.238

Ziadneho pozornosti vyhnut nemohly tieto slova onej listiny o slovanskom
klastore Emauskom v Prahe: ,Ob reverentiam et in memoriam gloriosi
Confessoris Beati Jeronymi Stridoniensis Doctoris egregii et traslatoris,
interpretisque eximii sacrae Scripturae de hebraica in latinam et sclavonicam
linguas, de qua siquidem slavonica nostri regni Boemie odioma sumpsit
exodium primordialiter et processit, — ,Pre dostojnost a na pamiatku

najslavnejSieho vyznavaca blahoslaveného Hieronyma vynikajuceho

236 Porov. M. BLAHOVA R. MASEK Karel IV. Statnicke dilo, Univerzita Karlova v Praze,
Nakladatelstvi Karolinum 1003, s. 66). Tiez KYAS, V.: Ceskd Bible v dejindch ndrodniho
pisemnictvi. Praha : VySehrad, 1997, 319 s.

237 Napriek hfadaniu a badaniu vo viacerych aj medzinarodnych knizniciach a archivoch sa
nam nepodarilo najst uvedeny preklad Evanjelia podla Jana z roku 1469.

238 Slovesnost. Ro¢nik I. v Skalici d. 6. aprila 1863, ¢. 7, s. 99.
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stridonského Doktora, a prekladatela i vyborného interpretu svdtého
Pisma z hebrejského do latinského a slovanského jazyka z ktorého totiz
pre nase slovanské kralovstvo Ciech prijalo prvotny zaciatok pokroku.“ Dalej
v tejze listine pada do oc¢i toto: ,,Ob memoriam et reverentiam praefati
beatissimi Jeronymi, ut ipse in dicto regno veluit inter gentem suam et patriam
redatur perpetuo gloriosus.“ Kvoli pamiatke dostojnosti predchadzajuceho
najblahoslavenejSieho Hieronyma, aby on v uvedenom kralovstve bol medzi

svojim narodom a vratil vlasti vecnu slavu.

Slova spomenutej listiny, od Karola IV. cis. a kr. ceského dna 21. nov. r. 1347
vydanej, daly mi nemalé svetlo k rozumeniu tych slov k rozumeniu Viraga,
v ktorom o. r. 1328 toto ¢itam; ,V Lipe v Benate prebyvalo mnoho starovercov,
tvrdosSijny Iud. Davno prijali oni krst a jako katolici zivi boli: Dla ucenia
blahoslavenéh Hieronyma ucitela vysluhovali im ich knazi sviatosti; lez teraz,
jako hovoria (sic?) pravu vieru zanechali a do predoslych bludov padnuvse tym
st horsi“ O tomto by sme sice neco dokladnedjSieho sa zvediet mohli
v rimskom klastore sv. Hieronyma, kde sa slovanska bohosluzba v cirkvi
latinskej i doteraz zachovala; ale Rim je daleko! Medzitym ¢i na slovanské
posvatné spisovatelstvo sv. Hieronyma neukazuje i to, Ze priam ten chram

slovanskej bohosluzby v Rime na pamiatku jeho jestvuje?

Pristipme eSte dial. Na tom vrsku, kde sa v Srigave sv. Hieronym narodil, stal
uz v starobylom veku chram, ktory aj s jeho dochodkami nalezal mnichom

glagolitickym. Cili slovanskym.

P. Rajmund Ondrus§ SJ v Zivotopise sv. Hieronyma uvadza, ze pochadzal
z mesta Stridonu, ktoré lezalo na dalmatinsko-panénskych hraniciach, niekde
v blizkosti terajSieho slovinského hlavného mesta Lublany. Narodil sa okolo
roku 345. Jeho rodi¢ia boli krestania, ale podla vtedajSieho zvyku nedali

pokrstit syna v detskom veku.239

239 Ondru$§, Rajmund: Blizky Bohu i ludom 3, Cambige : Priatelia dobrej knihy, 1984, s.
135.
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Po eSte nevyrieSenej hypotéze prekladu Svatého pisma do slovanského jazyka
sv. Hieronymom, sa prijimame vyskum, Ze prvy preklad Biblie pre naSich

predkov pochadza od sv. KonStantina Cyrila a Metoda.

2. Slovenské katolicke preklady Biblie, vratane prekladu pre naSich

predkov Slovienov
2.1 Prvy preklad celej Biblie sv. Cyrila a Metoda

Nas narod ma viacero prekladov Pisma. Prvy preklad celej Biblie z gréctiny s
porovnanim hebrejského textu pre Slovienov, medzi ktorych patrili aj nasi
slovenski predkovia, bol z pera naSich vierozvestov solunskych bratov sv.
KonsStantina Cyrila a Metoda (v rokoch 863 — 885), ktorych pozval na Velku
Moravu Rastislav, nitrianske knieza.?40 JKed Velkomoravska riSa dostala
vlastného arcibiskupa v osobe sv. Metoda, Nitra sa stala prvym biskupskym
sidlom na Slovensku.“?4l Misijno-kultirnou c¢innostou (vratane civilnych
zakonov, zalozenim §kol a ostatnej nabozensko-spolocenskej c¢innosti) po
prijati evanjelizacie nasSimi predkami sme sa zaradili medzi velké eurdpske
narody.242 Zial, original prvého cyrilometodského prekladu Pisma sa doteraz

nepodarilo objavit, ale jeho existenciu potvrdzuju odpisy predovSetkym

240 Porov. JANEGA, S.: VSeobecny tivod do knih Starého zdkona. Trnava : Spolok sv. Vojtecha,
v Cirkevnom nakladatelstve, 1987. 169 s.; Zivoty slovanskych apostolov Cyrila a Metoda. Zo
staroslovenskej pévodiny prelozil Dr. Jan Stanislav. Praha; Bratislava : L. Maza¢, MCMXXXIII,
s. 84; VRAGAS, S., BAGIN, A., DUSIK, S.: Zivot sv. Konstantina Cyrila a Zivot sv. Metoda.
Edicia Teéria a vyskum. Martin : Matica slovenska, 1991. 91 s.; TYROL, A.: VSeobecny tivod
do biblického Studia. Svit : KBD, 2000, s. 69.

241 Direktérium pre omSe a Liturgiu hodin na rok Pana 2003. Podla vS§eobecného kalendara
Rimskej cirkvi a osobitného kalendara diecéz na Slovensku. Trnava : Spolok svatého Vojtecha,
2002, s. 358. Porov. Dokumenty slovenskej ndarodnej identity a Stdtnosti I. Bratislava : Narodné
literarne centrum — Dom slovenskej literatary, 1998, s. 70-71; Bula Jana VIII. Industriae
Tuae. Rim, jun 880. Tajny vatikansky archiv v Rime, Registrum Vaticanum I, fé6lie 99-100 —
opis z 11. storocia (bulou papez Jan VIII. potvrdzuje Metoda v hodnosti arcibiskupa a jeho
pravovernost, zriaduje Nitrianske biskupstvo a za jeho pomocného biskupa menuje Vichinga,
potvrdzuje sloviensky bohosluzobny jazyk); RATKOS, P.: Pramene k dejinam Velkej Morauvy.
Bratislava 1964, s. 190-192. RATKOS, P.: Pramene k dejinam Velkej Moravy. 2. vyd. Bratislava
1968, s. 175-178; VRAGAS, S., BAGIN, A., DUSIK, S.: Zivot sv. KonStantina Cyrila a Zivot sv.
Metoda.

242 Porov. VRAGAS, S., BAGIN, A., DUSIK, S.: Zivot sv. Konstantina Cyrila a Zivot sv. Metoda.
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liturgickych textov v Zografskom,243 Assemaniho?44 a Marianskom kodexe (9.

— 11. stor.), v odpise Zaltara z 11. stor. a v dalSich dokumentoch.

»Mienky ucencov odjakziva sa azda o nicom v slovanskej literature natolko
nerozcha-dzali ako prave o tomto jazyku cyrilského prekladu biblie a liturgie
vSetkych Slovanov gréc-keho obradu, najma Rusov a Srbov. NajstarSia a az
doposial najbeznejSia mienka je ta, ze je to jazyk, do ktorého Cyril a Metod v
druhej polovici IX. stor. prelozili bibliu, v ktorom zaviedli liturgiu a vyucovali
narod, a ze svojim povodom patri tomu slovanskému kmenu, v ktorého
prostredi Cyril a jeho brat po prvykrat vykonavali misijnu ¢innost, a teda i
jeho jazyk ze pouzili na preklad biblie a liturgickych knih. AZ v novSich ¢asoch
sa ucenci a jazykospytci pokusSali blizSie urcCit povod staroslovienciny a jej
vztah k ostatnym dialektom. Nastolili pritom vela hypotéz, no dodnes, ako sa
zda, nedospeli ku korenu samej veci. Kedze vSetky tieto mienky sa zakladaju
bud na gramatickom vyskume jazyka, bud na historickom objasnovani
misijnej Cinnosti Cyrila a Metoda u Slovanov, ktora v prvom rade treba
objasnit, chceme najprv v kratkosti zhrnut vysledky najnovSieho badania o

misijnom diele tychto dvoch slovanskych apostolov.“245

»Proces formovania spolo¢ného jazyka Slovakov siaha hlboko do obdobia pre
10. sto-ro¢im suvisi s procesom nadkmenovej etnickej integracie a utvarnjim
vedomia nadkmenovej etnickej spolupatri¢nosti. Tieto procesy sa odrazaju uz

v jazykovych osobitostiach praslovan-¢iny pouzivanej v tej zemepisnej oblasti,

243 Porov. MISKOVIC, A.: Apostoli slovienov. In: Apostoli slovienov. Sbornik studii s
obrazovou prilohou k 1100 vyroc¢iu prichodu sv. Cyrila a Metoda na Velka Moravu. Trnava :
Spolok svatého Vojtecha, v CN Bratislava, 1963, s. 91.

244 Porov. ZENUCH, P.: Staroslovienc¢ina a cirkevna slovancina - lingua franca. In: Historickd
revue, 6/2019, rotnik XXX, s. 6-11.

245 SAFARIK, P. J: Dejiny slovanského jazyka a literatury vsetkych ndreci. Juhovychodni
Slovania. Prvy oddiel. s. 3.

https://www.google.com /search?hl=sk&sxsrf=ACYBGNQsUUJIOBaHVk4pEF65cuVry-
4x29%3A1579165852694&source=hp&ei=nCggXvLaJ4HOkwXMsLa4DQ&qg=Pavol+Jozef+%C
5%A0af%C3%A1rik%3A+Dejiny+slovansk%C3%A9%ho+jazyka+a+literat% C3%BAry+v%C5%A
1etk%C3%BDch+n%C3%A1re%C4%8D%C3%AD.+Juhov%C3%BDchodn%C3%AD+Slovania
&og=Pavol+Jozef+%C5%A0af%C3%A1rik%3A+Dejiny+slovansk%C3%A9%ho+jazyka+a+tliterat
%C3%BAry+v%C5%A1etk%C3%BDch+n%C3%A1re%C4%8D%C3%AD.+Juhov%C3%BDcho
dn%C3%AD+Slovania&gs I=psy-ab.3...1988.1988..5300...1.0..0.79.79.1...... 0....2j1..gws-
wiz.ilYZTVrO8vi&ved=0ahUKEwijymMGd44fnAhUB-gOKHUyYDdcQ4dUDCAU&uact=>5.
(22.11.2019)
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https://www.google.com/search?hl=sk&sxsrf=ACYBGNQsUUJlOBaHVk4pEF65cuVry-4x2g%3A1579165852694&source=hp&ei=nCggXvLaJ4H0kwXMsLa4DQ&q=Pavol+Jozef+%C5%A0af%C3%A1rik%3A+Dejiny+slovansk%C3%A9ho+jazyka+a+literat%C3%BAry+v%C5%A1etk%C3%BDch+n%C3%A1re%C4%8D%C3%AD.+Juhov%C3%BDchodn%C3%AD+Slovania&oq=Pavol+Jozef+%C5%A0af%C3%A1rik%3A+Dejiny+slovansk%C3%A9ho+jazyka+a+literat%C3%BAry+v%C5%A1etk%C3%BDch+n%C3%A1re%C4%8D%C3%AD.+Juhov%C3%BDchodn%C3%AD+Slovania&gs_l=psy-ab.3...1988.1988..5300...1.0..0.79.79.1......0....2j1..gws-wiz.ilYZTVrQ8vI&ved=0ahUKEwjymMGd44fnAhUB-qQKHUyYDdcQ4dUDCAU&uact=5
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https://www.google.com/search?hl=sk&sxsrf=ACYBGNQsUUJlOBaHVk4pEF65cuVry-4x2g%3A1579165852694&source=hp&ei=nCggXvLaJ4H0kwXMsLa4DQ&q=Pavol+Jozef+%C5%A0af%C3%A1rik%3A+Dejiny+slovansk%C3%A9ho+jazyka+a+literat%C3%BAry+v%C5%A1etk%C3%BDch+n%C3%A1re%C4%8D%C3%AD.+Juhov%C3%BDchodn%C3%AD+Slovania&oq=Pavol+Jozef+%C5%A0af%C3%A1rik%3A+Dejiny+slovansk%C3%A9ho+jazyka+a+literat%C3%BAry+v%C5%A1etk%C3%BDch+n%C3%A1re%C4%8D%C3%AD.+Juhov%C3%BDchodn%C3%AD+Slovania&gs_l=psy-ab.3...1988.1988..5300...1.0..0.79.79.1......0....2j1..gws-wiz.ilYZTVrQ8vI&ved=0ahUKEwjymMGd44fnAhUB-qQKHUyYDdcQ4dUDCAU&uact=5
https://www.google.com/search?hl=sk&sxsrf=ACYBGNQsUUJlOBaHVk4pEF65cuVry-4x2g%3A1579165852694&source=hp&ei=nCggXvLaJ4H0kwXMsLa4DQ&q=Pavol+Jozef+%C5%A0af%C3%A1rik%3A+Dejiny+slovansk%C3%A9ho+jazyka+a+literat%C3%BAry+v%C5%A1etk%C3%BDch+n%C3%A1re%C4%8D%C3%AD.+Juhov%C3%BDchodn%C3%AD+Slovania&oq=Pavol+Jozef+%C5%A0af%C3%A1rik%3A+Dejiny+slovansk%C3%A9ho+jazyka+a+literat%C3%BAry+v%C5%A1etk%C3%BDch+n%C3%A1re%C4%8D%C3%AD.+Juhov%C3%BDchodn%C3%AD+Slovania&gs_l=psy-ab.3...1988.1988..5300...1.0..0.79.79.1......0....2j1..gws-wiz.ilYZTVrQ8vI&ved=0ahUKEwjymMGd44fnAhUB-qQKHUyYDdcQ4dUDCAU&uact=5
https://www.google.com/search?hl=sk&sxsrf=ACYBGNQsUUJlOBaHVk4pEF65cuVry-4x2g%3A1579165852694&source=hp&ei=nCggXvLaJ4H0kwXMsLa4DQ&q=Pavol+Jozef+%C5%A0af%C3%A1rik%3A+Dejiny+slovansk%C3%A9ho+jazyka+a+literat%C3%BAry+v%C5%A1etk%C3%BDch+n%C3%A1re%C4%8D%C3%AD.+Juhov%C3%BDchodn%C3%AD+Slovania&oq=Pavol+Jozef+%C5%A0af%C3%A1rik%3A+Dejiny+slovansk%C3%A9ho+jazyka+a+literat%C3%BAry+v%C5%A1etk%C3%BDch+n%C3%A1re%C4%8D%C3%AD.+Juhov%C3%BDchodn%C3%AD+Slovania&gs_l=psy-ab.3...1988.1988..5300...1.0..0.79.79.1......0....2j1..gws-wiz.ilYZTVrQ8vI&ved=0ahUKEwjymMGd44fnAhUB-qQKHUyYDdcQ4dUDCAU&uact=5
https://www.google.com/search?hl=sk&sxsrf=ACYBGNQsUUJlOBaHVk4pEF65cuVry-4x2g%3A1579165852694&source=hp&ei=nCggXvLaJ4H0kwXMsLa4DQ&q=Pavol+Jozef+%C5%A0af%C3%A1rik%3A+Dejiny+slovansk%C3%A9ho+jazyka+a+literat%C3%BAry+v%C5%A1etk%C3%BDch+n%C3%A1re%C4%8D%C3%AD.+Juhov%C3%BDchodn%C3%AD+Slovania&oq=Pavol+Jozef+%C5%A0af%C3%A1rik%3A+Dejiny+slovansk%C3%A9ho+jazyka+a+literat%C3%BAry+v%C5%A1etk%C3%BDch+n%C3%A1re%C4%8D%C3%AD.+Juhov%C3%BDchodn%C3%AD+Slovania&gs_l=psy-ab.3...1988.1988..5300...1.0..0.79.79.1......0....2j1..gws-wiz.ilYZTVrQ8vI&ved=0ahUKEwjymMGd44fnAhUB-qQKHUyYDdcQ4dUDCAU&uact=5
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kde vznikali historicky dolozené nadkmenové Stat-no-politické tutvary, akymi
bola v 7. storo¢i Samova a potom velkomoravska riSa. Tieto jazy-kové
osobitosti zachované v pisomnostiach =z ¢ias ucfinkovania KonStantina
a Metoda na Vel-kej Morave sa v odbornej jezykovednej literatire oznacuju
ako velkomaravizmi — odliSuju sa od praslovanciny juhovychodnej oblasti,
z ktorej prisli KonStantin a Metod. Na oznacenie jazyka pismosti., ktoré vznikli
v suvislosti z misijnou a kulturnou c¢innostou KonsStantina a Metoda a ich
ziakov na Velkej Morave sa zauzival starosloviensky jazyk. Je prirodzené, Ze
obsahuje jazykové znaky praslovcanciny tej oblasti, ktora Konstantin a Metod
zo svojho do-movského prostredia dobre poznali. Je priroduené aj to, ze sa do
tohto jazyka dostavali jazy-kové prvky =z prostredia, v ktorom KonStanti

a Metod a ich ziaci a nasledovnici Gi¢inkovali.“246
2.1 Druhy preklad Biblie z Vulgaty Kamaldulska Biblia

Druhy cely preklad Pisma z latinskej Vulgaty, bol takmer 250 rokov v jedinom
rukopise. Po jeho objaveni na Rimskokatolickom farskom urade v Ciferi bolo
v spolupraci s prof. S. VragaSom, starostlivostou Slavistického kabinetu
Slovenskej akadémie vied v Bratislave247 so sihlasom Arcibiskupského tiradu
v Trnave vydané v 300 exemplaroch jeho faksimile pod nazvom Kamaldulska
Biblia. Tomuto vzacnemu klenotu naSich nabozenskych a kulturnych dejin
venovali pozoruhodnu starostlivost vyskumni pracovnici Slavistického
kabinetu SAV v Bratislave. Vysledky ich prace boli prednesené na konferencii
s medzinarodnou ucastou v Martine v roku 1998 a publikované v zborniku.248
Problematike Kamaldulskej Biblie boli venované aj dalSie konferencie.249
Pripravu Kamaldulskej Biblie predchadzal cely rad latinskych prekladov
Vulgaty. ,Prvé tlacou vydané Biblie, boli v skutoc¢nosti vydania latinskych

manuskriptov z 13. a 14. stor., ktoré vtedy boli dostupne vydavatelom. Do

246 Porov. Dorula, J: Slovaci a slovencina vo vztahu k ¢esStine. Kratky historicky nacrt. In:
Historickad revue, 6/2019, rotnik XXX, s. 25.

247 V roku 2005 bol premenovany na Ustav Jana Stanislava SAV.

248 O prekladoch Biblie do slovenciny a inych slovanskych jazykov. Zbornik prispevkov z
medzinarodnej vedeckej konferencie Ed. Jan Dorula. Bratislava : Slavisticky kabinet SAV,
1997. 284 s.

249 Porov. Slovenskad, latinskd a cirkevnoslovanska ndabozenska tvorba 15. — 19. stor. Zbornik.
Bratislava : Slavisticky kabinet SAV, 2001. 475 s.
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tejto skupiny patri aj prva editio princeps Vulgaty vydana 1455 v Mainzi,
znama ako  Gutemberska Biblia. Vydanie Komplutenskej Polygloty s
Latinskymi prekladmi v Alcale v r. 1517, otvorilo novu éru latinskych vydani
prekladov.“250 Jednak pre pastoracno-exegetické ucely aj vedecky vyskum.
Doteraz s istotou nevieme, preco preklad Pisma kamaldulskych mnichov z
Cerveného Klastora a professoria nebol vydany tlaGou. Faksimilné vydanie
tohto prekladu celej Biblie do slovenciny bolo pod vedenim prof. Jana Dorulu
v spolupraci s pracovnym kolektivom publikované v roku 2002 vo dvoch
zvazkoch: Swaté Biblia Slowénské aneb Pisma Swatého édstka I, I1.251 Uvod k
faksimile napisal J. E. Jan Chryzostom kardinal Korec. V druhom zvazku
Kamaldulskej Biblie, v komentarovej cCasti je uverejneny tlaceny prepis
latinskych exegetickych poznamok od Vladimira Gregora. Poznamky sa
nachadzaju na okraji textu Biblie.252 V §tudii Jana Dorulu: O jazyku
Kamaldulskej Biblie v kontexte jej vzniku?53 sa rieSi zaclenenie jazyka
Kamaldulskej Biblie do dobového kontextu. Stadiu Ortografické, fonologické a
morfologické aspekty Kamaldulskej Biblie vypracovala Elena Krasnovska.2>4
Posledna §tudia sa venuje pramenom Kamaldulskej Biblie. Napisal ju slavista
a vydavatel diela Hans Rothe: Die Biebel der slowakischen Kamaldulenser und
thre Quellen.255 V komentaroch sa vSeobecne zdoraznuje, ze ide o mimoriadne

vzacny slovensky preklad Pisma eSte pred Bernolakovym kodifikovanim

250 Pozri: DUBOVSKY, P.: Poklady na slovenskych farach: Frankfurtské vydanie Vatableho
upravy Pagninovho latinského prekladu Biblie. Zostavovatel Blazej Strba. In: Studia
Biblica Slovaca 2006. Svit : Katolicke biblické dielo, s. 145-160. Pozri aj: MRAZ, M.: Nalez
frankfurtské vydania Pagninovho prekladu na strednom Sloven-sku. Tamtiez: s. 107.
PANCZOVA, H.: Obsah celého Svatého pisma, ¢ize knih Starého a Nového zakona: Preklad z
latinského originalu. Tamtiez: s. 170-175.

251 Swaté Biblia Slowénské aneb Pjsma Swatého Cdstka I. Kterd w sebe obsahuge Starého
Testaménta Zakon, a Zakona Historiu: Pét Knih Moyzjssowych, Knihi Yézue, Yudikum, Ruth,
Kralowské, Paralipomenon, Ezdrassowe, Tobyassowe, Yudith, Ester, Yob, Zalmi Dawidowé,
Knihi Prjslow, Ekkklesyastcj, Pjsne Ssalomtunowé, Knihi Mudrosti, a Syrach. — Swaté Biblia
Slowénské aneb Pjsma Swatého Cdstka II. Ktera w sebe obsahuge Proroku, Knihi
Machabégské, a cely Testamént nowy. Slowakische Bibel der Kamaldulenser. Edition Biblia
Slavica. Herausgegeben von Hans Rothe und Fridrich Scholz und Mitwirkung von Jan Dorula.
Paderborn; Munchen; Wien; Zurich : Ferdinand Schéningh, 2002. V roku 2002 bolo
pripravené faksimilné vydanie celého rukopisu spolu s komentarmi vypracovanymi
pracovnikmi Slavistického kabinetu SAV pre ediciu Biblia Slavica, vydané v Nemeckej
spolkovej republike. Rukopis je ulozeny na arcibiskupskom turade v Trnave, xeroképie v
Slavistickom kabinete SAV v Bratislave.

252 Porov. Swaté Biblia Slowénské aneb Pisma Swatého éastka Il s. 779-973.

253 Porov. Swaté Biblia Slowénské aneb Pisma Swatého édstka II, s. 975-1007.

254 Porov. Swaté Biblia Slowénské aneb Pisma Swatého ¢astka II, s. 1009-1042.

255 Porov. Swaté Biblia Slowénské aneb Pisma Swatého ¢astka II, s. 1043-10063.
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slovenského jazyka. Prepis pochadza z rokov 1756 — 1759. Slavisticky kabinet
pripravuje aj vydanie Latinsko-slovenského slovnika, ktory pouzivali
kamaldulski mnisi pri preklade a vydali ho v roku 1763 s kratkou gramatikou.
Ma vyse 900 stran. Jazykova uprava tohto prekladu je tiez jednym z dolezitych
svedectiev dozrievania podmienok pre vznik prvej spisovnej slovenciny, ktoru
v roku 1787 uzakonil Anton Bernolak so svojimi druhmi. Kamaldulska Biblia,
perla svojej doby, je vzacnou prilezitostou na hlbSie poznavanie naSich

duchovnych a kulturnych dejin v eur6pskom kontexte.256
2.2 Treti preklad celej Biblie v bernolakovcine Palkovicov

Treti preklad je prvy tlaceny a knizne vydany preklad. Pochadza z pera
ostrihomského kanonika Juraja Palkovica (1763 — 1835). Swaté Pismo starého
i nowého zdkona podla obecného latinského od sw. Rimskokatolickeg Cirkwi
potvrdeného, prirownanim gruntovného tekstu na svetlo widané — Del prwni —
Leta Pana 1829 — W Ostrihome, witlacené z litterami Jozefa Beimela, cirk. kra.
Priv. Primacidlskeho knihtlacara.?5” ,Palkovic ho prekladal na zaklade
rozhodnutia cirkevného snemu, ktory sa pod vedenim arcibiskupa Alexandra
Rudnaya konal v Bratislave v roku 1822. Dielo vySlo v bernolakovc¢ine vo dvoch
zvazkoch (v roku 1829 a v roku 1832, ma 2 182 stran).“258 | Vytlacky tohto
Svatého pisma rozdaval Juraj Palkovic ako dar slovenskym katolickym
faram.“259  Palkovicov preklad Pisma, iniciovany Slovenskym ucenym
tovariSstvom, je mostom v prekladani Svatého pisma z 19. do 20. storocia. No
konci tohto 20. storoCia sme boli svedkami, ako Svaté pismo spaja obidve
konfesie v tomto narode, ¢oho neklamnym dokazom je praca Slovenskej

biblickej komisie na ekumenickom preklade Pisma. Mame uz na kniznom trhu

256 Porov. DURICA, J.: Kamaldulska Biblia — prvy slovensky preklad v eurépskom kontexte.
In: Sance a rizikd zjednotenej Eurépy. Zbornik z medzinarodnej vedeckej konferencie.
Bratislava 26. — 27. aprila 2005. Ed. L. Csontos, Trnava : Dobra kniha, 2005.

257 Porov. JANEGA, S.: VSeobecny tivod do knih Starého zdkona. Trnava : Spolok sv. Vojtecha,
v Cirkevnom nakladatelstve, 1987, s. 143.

258 HERIBAN, J.: Uvody do Starého i Nového zdkona s vyberovou a tematicky zoradenou
bibliografiou. Rim; Trnava : SUSCM; SSV, 1997, s. 15.

259 DEBNAR, J.: Histéria prekladu a vydania prvého svitovojtesského Svatého pisma. In: O

prekladoch Biblie do slovenc¢iny a inych slovanskych jazykov. Zbornik prispevkov na

medzinarodnej vedeckej konferencii. Ed. Jan Dorula. Bratislava : Slavisticky kabinet SAV,

1997, s. 252. Porov. DOLINSKY, J.: Juraj Palkovi¢, prekladatel Svidtého pisma. In: Studia

Aloisiana : Roc¢enka Teologickej fakulty TU 2003. Trnava : Dobra kniha, 2003.
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prvy zvazok:“260 Sydté pismo Novy zdkon. Podla typického vydania Novej
Vulgaty. Banska Bystrica : Slovenska biblicka spolo¢nost, 1992, 846 s.

2.3 Stvrty preklad celej Biblie SSV Hlinkov - Donovalov

Stvrty preklad celej Biblie vydal Spolok sv. Vojtecha v Trnave. Toto ,prvé
svatovojtesské Svéité pismo sa oznacuje aj ako Hlinkov preklad ¢i Hlinkovo a
Donovalovo Svdité pismo“261, pretoze Andrej Hlinka i Jan Donoval (Tichomir
Milkin) sa naozaj velkou mierou pricinili o toto dielo. Bolo vydané v rokoch
1913 - 1926.262 Novy zakon vySiel vo dvoch zvazkoch: Evanjelia a Skutky
apostolské v roku 1913, Listy apostolov a Zjavenie svatého Jana apostola v
roku 1914. Prva a Druha kniha MojziSova vySsli v ramci I. zvazku Starého
zakona v roku 1915. Pre tazké vojnové a hospodarske pomery pokracovalo
vydavanie dalSich knih Starého zakona az v rokoch 1922 - 1926. Prvé
svatovojtesské Svaté pismo ma 10 zvazkov, z toho 2 zvazky tvoria Novy zakon

a 8 zvazkov Stary zakon.263 Vychadzalo v rozpéati Strnastich rokov.
2.4 Piate vydanie celého Svatého pisma sviatovojtessky

Piate vydanie celého Svatého pisma je druhy preklad, ktory pripravil Spolok
svatého Vojtecha (SSV). Tento druhy svatovojteSsky preklad Svatého pisma do
spisovnej slovenciny je dielom Biblickej komisie pri SSV. ,,30. januara 1941
bolo prvé zasadnutie Biblickej komisie pri SSV v Trnave. Jej ¢lenmi boli Dr.
Stefan Zlatos a Dr. Jozef Buda, profesori CMB fakulty v Bratislave, a profesori
vysokych bohosloveckych §kol Dr. Anton Surjansky, Dr. Mikulas Stanislav,
Dr. Jan Svec a Dr. Stefan Janega. Preklad bol vypracovany podla originalnych
textov: hebrejského (kritické vydanie Kittela), gréckej Septuaginty a

260 MARSINOVA, M.: Spoloéensky dosah prvého vytlaceného prekladu Svatého pisma do
slovenciny. In: Slo-venskd kazatelskd tvorba 19. storocia. Trnava : SSV a Katedra
slovenského jazyka a literatiry Pedagogickej fakulty Trnavskej univerzity v Trnave. Ed. E.
Krasnovska a J. Hladky. Zbornik je jeden z vystupov VEGA MS a SAV, s. 19. ISBN 978-80-
7162-638-1

261 HERIBAN, J.: Prvé jednozvidzkové katolicke vydanie Biblie v slovencine : Jeho zrod,
koncepcia a realizacia. In: Viera a zivot, ro¢. VI, 1996, ¢. 2, s. 145.

262 Jeho pripravna faza trvala viac ako S§tyridsat rokov, pricom dlhu prestavku v nom
sposobila prva svetova vojna.“ Porov. DEBNAR, J.: Histéria prekladu a vydania prvého
svatovojteSského Svatého pisma. In: O prekladoch Biblie do slovenciny a inych slovanskych
jazykov, s. 247.

263 Porov. DEBNAR, J.: Histéria prekladu a vydania prvého svétovojte§ského Svatého pisma.
In: O prekladoch Biblie do slovenciny a inych slovanskych jazykov, s. 280.
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originalnych textov Nového zakona.“264 Preklad celého Svatého pisma bol
dokonceny uz v Styridsiatych rokoch 20. storocia. Novy zakon vysiel v Styroch
vydaniach v rokoch 1946 — 1952 v preklade Dr. S. Zlatosa (Evanjelia a Skutky
Apostolov) a Dr. A. Surjanského (ostatné knihy Nového zakona). Vydanie
Starého zakona vyslo v jednom zvazku (pre obstrukcie vtedajSieho rezimu az
v roku 1955) v preklade Dr. Jozefa Budu, Dr. S. Janegu, Dr. Mikulasa

Stanislava, Dr. Jana Sveca a Dr. Stefana Zlatosa.
2.5 Sieste vydanie rozpracované

Sieste preklad celého Svitého pisma je vo faze dokoncovania. Je to treti
preklad, ktory vyda Spolok sv. Vojtecha. Je prekladom z Novej Vulgaty,26> ale
cely je prelozeny len Novy zakon Prevazna vacSina prelozeného textu je

liturgickych priruckach najma v Lekcionaroch I - V a Liturgii hodin I - IV.

Predseda Slovenskej liturgickej komisie biskup Mons. Dr. Jan Pastor v uivode
k prekladu pise: ,,Svaty Otec, papez Jan Pavol II. apoStolskou konStiticiou
Scripturarum thesaurus zverejnil upraveny latinsky text Vulgaty (preklad sv.
Hieronyma) pod nazvom Nova Vulgata Bibliorum Sacrorum. Tento upraveny
text Neovugaty sa ma pouzivat predovSetkym v liturgii a na pastoracné

ciele.“266

V tvode ku tretiemu vydaniu Nového zakona v roku 1992, ktory vydala
Biblicka spolo¢nost v CSFR (jej ¢lenom bola aj Katolicka cirkev), nitriansky
sidelny biskup Jan Ch. kardinal Korec, predseda Biskupskej konferencie
Slovenska, napisal: ,Prvé vydanie tohto nového prekladu, ktory urobila
Slovenska liturgicka komisia podla Novej Vulgaty, vyslo v SSV roku 1986, v
Trnave. Druhé vydanie vySlo v Slovenskom ustave sv. Cyrila a Metoda v Rime
1988. Uvody k jednotlivym kniham vypracoval Dr. Jozef Heriban, Slovak,

profesor novozakonnej exegézy na Papezskej salezianskej univerzite v Rime. —

264 JANEGA, S.: VSeobecnyj tvod do knih Starého zdkona. Trnava : Spolok svatého Vojtecha, v
Cirkevnom nakladatelstve, 1987, s 144.

265 Qriginal: Nova Vulgata Bibliorum Sacrorum. Editio typica altera. Libreria editrice Vaticana,
1986.

266 Spdté pismo Novy zdkon. Podla typického vydania Novej Vulgaty, upravenej podla zasad
Druhého vatikanskeho koncilu na prikaz papeza Pavla VI. a promulgovanej papezom
Janom Pavlom II. Trnava : SSV v CN, 1986, s. 3.
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So zelanim, aby napomohli aj ekumenickej tuzbe: Aby vSetci jedno boli (Jn
17,21).267 Vac¢sina tohto prekladu sa nachadza v piatich lekcionaroch a v
Styroch zvazkoch Liturgie hodin. Z poverenia Konferencie biskupov Slovenska

pokracuje Liturgicka komisia v praci na dokoncovani chybajucich cCasti.

Sem mozno zaradit prvé katolicke jednozvazkové vydanie v slovencine: Svdité
pismo Starého i Nového zdkona (Rim : SUSCM, 1995, 2 623 s. Vytlacila
tlaciaren Mediagraf, Noventa Padovana, Taliansko). Prof. Jozef Heriban SDB v
rozsiahlej studii hovori o genéze zrodu, koncepcii a zasadach pri jeho vydani:
ysferdinand Javor, ktory viedol redak¢éné prace tohto vydania Svatého pisma,
podava informacie o iniciative, edicnom plane a zasadach, podla ktorych sa
malo pri uskutoc¢novani diela postupovat. Najvacsiu zasluhu na tomto vydani
ma otec biskup Dominik HruSovsky, ktorému treba priznat prva myslienku
na vytvorenie tohto diela a jeho koncepciu. Zabezpecil vyhodnu sumu na tlac¢
knihy, ziskal ochotnych Tudi. Pre pracovnikov v Slovenskom ustave sv. Cyrila
a Metoda v Rime vytvoril vhodné podmienky pre pracu a umne vsSetkych
povzbudzoval. Nie je bez vyznamu, ze zadovazil nemalti sumu na pokrytie
celého nakladu knihy, bez ¢oho by ani pri najlepSej voli a ochote vSetkych
zainteresovanych nebolo mozné dielo realizovat.“268 Tym o. biskup HruSovsky
vyhovel ,naliehavému volaniu a tuzbe slovenskych veriacich po Biblii v jednom
zvazku, ktora by zaplnila citelny nedostatok takéhoto vydania pre knazov v
pastoracii, Studentov teologie, katechétov a ucitelov nabozenstva a vobec
celého veriaceho Iudu. V dolezitej a dlhotrvajucej faze pripravnych prac
redaktor F. Javor naSiel viaceré oddané spolupracovnicky a spolupracovnikov,
ktori s nevSednou obetavostou a trpezlivostou prekonavali tazkosti spojené s
korekturou a kontrolou textov, ¢im znacne prispeli ku skvalitneniu definitivne;j
upravy tohto vydania Svatého pisma. Odbornymi radami a zasahmi vedeckého

razu prispeli o. Jozef LeS¢insky a najma prof. Rudolf Blatnicky“269.

267 Sudité pismo Novy zdkon. Podla typického vydania Novej Vulgaty. Banska Bystrica :
Slovenska biblicka spoloc¢nost, 1992, s. 5. Za zoznamom mien a veci je vierou¢na kons§tittcia
o Bozom zjaveni a apoStolska konstitucia o Novej Vulgate.

268 HERIBAN, J.: Prvé jednozvidzkové katolicke vydanie Biblie v slovencine : Jeho zrod,
koncepcia a realizacia. In: Viera a zZivot, ro¢. VI, 1996, ¢. 2, s. 150.

269 HERIBAN, J.: Prvé jednozvidzkové katolicke vydanie Biblie v slovencine : Jeho zrod,
koncepcia a realizacia. In: Viera a zZivot, ro¢. VI, 1996, ¢. 2, s. 150-153. Porov. JAVOR, F.: Ako
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Uvody v jednotlivich knihach Starého zakona, ktoré boli vydané v SSV,
pochadzajuce z rokov po druhej svetovej vojne, bolo treba nahradit, aby
zodpovedali vysledkom novSieho biblického badania, lebo ,vyskumy v
poslednych desatrociach, najm& po Druhom vatikanskom koncile,
mimoriadne pokrocili. S vydanim Biblie sa planovalo v ¢o najkratSom case,
preto niektori navrhli, aby prebrali prislusné hesla z prave vydaného
Prirucného lexikénu biblickych vied od Jozefa Heribana. Autor lexikonu s tym
nesuhlasil. Redak¢na rada potom poziadala prof. Heribana, aby vypracoval
nové uvody do starozakonnych knih, kym jeho tvody do novozakonnych
spisov prebrali spolu s textom najnovsieho vydania Nového zakona, ktoré vyslo
vo vydavatelstve Slovenského ustavu sv. Cyrila a Metoda v Rime v roku

1988%270,

Slavnostné predstavenie a odovzdanie nového Svatého pisma verejnosti 14.
februara 1995, na sviatok sv. Cyrila a Metoda, spolupatronov Europy, uvadzal
Jozef Heriban.27! Na vSeobecnej audiencii 15. februara sa Svaty Otec Jan
Pavol II. prihovoril k pritomnym Slovakom aj o novom vydani Svatého pisma.
Doslovne povedal: ,V¢era vyslo v Rime pre slovenskych katolikov nové vydanie
Svéatého pisma, po prvy raz v jednom zvazku. Nech nabozné c¢itanie Svatého
pisma privedie vSetok slovensky Iud k lepSiemu poznaniu Pana JeziSa a k

hlbsiemu krestanskému zivotu.“272

sme pripravovali Svaté pismo v jednom zvazku. In: Slovenské hlasy z Rima, 43, 1994, 4, s. 5-
6; Katolicke noviny, 110, 9/1995, 26. februara 1995, s. 1.

270 HERIBAN, J.: Prvé jednozvidzkové katolicke vydanie Biblie v slovencine : Jeho zrod,
koncepcia a realizacia. In: Viera a Zivot, ro¢. VI, 1996, ¢. 2, s. 152.

271 Kronikar SUSCM o slavnosti prezentacie tohto vyborného a tiiZobne ocakavaného diela
zaznamenava: Ucasfou na obede nas poctili: o. kard. Jozef Tomko, Mons. Antonio
Buoncristiani, nas§ diecézny biskup, Mons. Gestori Gervasio v zastipeni kard. Camila
Ruiniho, predsedu Talianskej biskupskej konferencie, ktora umoznila vydanie
jednozvazkového Svatého pisma, o. arcibiskup Mons. Jan Sokol, otcovia biskupi Mons.
Hnilica, Mons. Thoth, Mons. Bober a obaja pani velvyslanci Dr. Martin Kontra a Dr. Anton
Neuwirth s manzelkami. Boli s nami dvaja najzasluzne;jsi pracovnici na vydani Svatého pisma:
Dr. Jozef Heriban SDB, ktory dodal svojimi tvodmi k jednotlivym kniham lesk novosti naSmu
vydaniu, a Mons. Ferdinand Javor, ktory s obdivuhodnou trpezlivostou uskutocnil vSetky
redaktorské prace. Nechybali ani vytrvali priatelia Ustavu Mons. Jozef Zlatnansky, Mons.
Jozef Medovy, Mons. Daniel Faltin, Mons. Jozef Kral, O. Michal LapSansky, za tlaciaren
Mediagraf bol pritomny pan Maurizio Barbieri. Riaditel Ustavu odovzdal kazdému hostovi
jeden vytlacok nového vydania Svatého pisma.“ In: Slovenské hlasy z Rima, 44, 1995, 1, s. 3.
Porov. Katolicke noviny, ¢. 9, 26. febr. 1995, s. 1.

272 Svaty Otec povedal Slovakom. In: Slovenské hlasy z Rima, 44, 1995, 1, s. 32; pozri aj
Katolicke noviny, ¢. 9, 26. februar 1995, s. 1.
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2.6 Siedmy Botekov preklad Svdtého pisma Jeruzalemska Biblia

Siedmy preklad celej Biblie je Botekov preklad Svditého pisma Jeruzalem-ska
Biblia.273 Preklad textov pripravoval ThDr. Anton Botek, papezsky prelat, ¢len
slovenského ustavu svatého Cyrila a Metoda, pocas dlhoroc¢ného exulant-
ského posobenia v Rime. Pripravoval ho podla hebrejskej a gréckej povodiny,
s prihliadnutim na Jeruzalemsku Bibliu, ale tieZ aj iné svetové preklady Biblie.
Prelozil aj tiivody k jednotlivym kniham a poznamky?274, pripojil tiez marginalie
z francuzskej Jeruzalemskej Biblie, ktora si prave vdaka tomuto vykladovému
systému ziskala popularitu a celosvetovy ohlas. Dr. Botek casti prekladu
Pisma vydal uz v Rime v sérii knih Svéité pismo Stary zakon: Za svetlom
(SUSCM 1970); Mudrost (SUSCM 1974); Kniha zalmov (SUSCM 1978). Sem
mozno zaradit aj vybraté state na meditovanie: Pre pinsi zivot, NajdolezitejSie
state zo Svditého pisma v beznej reci na kazdy den v roku (Priatelia dobrej knihy
1979). Systematicki pracu na preklade vsSetkych knih Svitého pisma
konzultoval ThDr. Botek s Villamom Pavlovskym SJ a s dalSimi
spolupracovnikmi v emigracii. Pripraveny preklad Pisma so S§tudijno-
pracovnym vykladom Jeruzalemskej Biblie a tuzba po hlbSom poznavani

Bozieho slova vytvarali podmienky na vydanie tohto vzacneho diela tlacou.
3 Slovenské protestantské a ekumenicky preklad Biblie

3.1 Sviata Biblia v preklade Jozefa Rohacka

Svata Biblia v preklade Jozefa Rohacka je Biblia prelozena z povodnych

jazykov do slovenciny. Autorom tohto prekladu je protestantsky farar Jozef

Rohacek. V Case, ked posobil v Madarsku, vySiel jeho preklad Nového zakona

do slovenciny. V roku 1910 vysSiel preklad Evanjelia podla svidtého Marka a v

roku 1924 Novy zakon aj s knihou zalmov. V prekladani Biblie do slovenciny

pokracoval na Slovensku a jej prvé vydanie (obsahujuce Stary aj Novy zakon)

273 Pozri: DURICA, J.: Jeruzalemska Biblia. In:Svdité pismo Jeruzalemskd Biblia. Preklad A.
Botek. Siedme vydanie. Trnava : Dobra kniha, 2017, s. 2554-2580.

274 Poznamky pripravoval podla krat§ieho vydania, preto sme ich pri redakénych pracach
rozsirili podla prepracovaného vydania z roku 1973, ktoré bolo nanovo publikované v dal§ich
vydaniach. Reviziu sme robili podla vydania La Bible de Jérusalem : La Sainte Bible traduite
en francais sous la direction de I’Ecole biblique de Jérusalem. Nouvelle édition entiérement
revue et augmentée. Paris 1988.

109


https://sk.wikipedia.org/wiki/Jozef_Roh%C3%A1%C4%8Dek
https://sk.wikipedia.org/wiki/Jozef_Roh%C3%A1%C4%8Dek
https://sk.wikipedia.org/wiki/Biblia
https://sk.wikipedia.org/wiki/Sloven%C4%8Dina
https://sk.wikipedia.org/wiki/Protestantizmus
https://sk.wikipedia.org/wiki/Jozef_Roh%C3%A1%C4%8Dek
https://sk.wikipedia.org/wiki/Jozef_Roh%C3%A1%C4%8Dek
https://sk.wikipedia.org/wiki/Nov%C3%BD_z%C3%A1kon
https://sk.wikipedia.org/wiki/Evanjelium_pod%C4%BEa_Marka
https://sk.wikipedia.org/wiki/Star%C3%BD_z%C3%A1kon

vySlo v roku 1936. Rohacek sa k prekladu pocas svojho Zivota (zomrel v roku
1962) stale vracal a opravoval ho. Nasledovali dalSie vydania a dotlace.
Napriek Rohackovej snahe preklad nebol prijaty evanjelickou cirkvou. Prijali

ho vSak mensSie protestantské cirkvi.

V preklade islo o to, aby bol ¢o najvernejSie podany pévodny zmysel sv. Pisma.
Autor preferoval az otrocku presnost pred Stylistickou uhladenostou. Na
miesta, kde by mohol byt preklad nezrozumitelny, vlozil prekladatel do textu
slova pre lepSie porozumenie textu, ale odlisil ich kurzivou. V pripade, Ze v slo-
vencine nenasiel vhodné slovo, vymyslel si vlastné, aby dokonale vyjadril zmy-
sel originalu. Kedze preklad bol robeny v prvej polovici 20. storocia, dnes sa

mohol miestami zdat zastarany az nezrozumitelny.275
3.2 Biblia v preklade Slovenskej evanjelickej cirkvi a.v.

V roku 1978 dokoncila komisia Slovenskej evanjelickej cirkvi a.v. (ECAV)
preklad celej biblie. Preklad vysSiel v roku 1978 a v roku 1984 vo vydavatelstve
Tranoscius a v roku 1991 ho vydala Slovenska biblicka spolo¢nost v Banskej
Bystrici. Ide o jednozvazkovu kniznu upravu, a jeho nesporna prednost je
maly rozmer knihy pri zachovani dostatocne velkého kontrastného pisma.

Preklad vynika vybornou slovencinou.
3.3 Biblia ekumenicky preklad

Slovensky ekumenicky preklad Novy zakon bol vydany Slovenskou bib-lickou
spolo¢nostou v roku 1995. Na jeho vzniku sa podielali zastupcovia nas-
ledovnych 11 cirkvi, ktoré su zdruzené v Slovenskej biblickej spolo¢nosti:
Apostolska cirkev na Slovensku, Bratska jednota baptistov na Slovensku,
Cirkev adventistov siedmeho dna, Cirkev bratska, Evanjelicka cirkev
augsburského vyznania na Slovensku, Evanjelicka cirkev metodisticka,

Gréckokatolicka cirkev, Krestanské zbory na Slovensku, Pravoslavna cirkev,

275Porov.:https:/ /sk.wikipedia.org/wiki/Sv%C3%A4t%C3%A1_Biblia_(Roh%C3%A1%C4%8
Dek) Stiahnuté 16.01.2020
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Reformovana cirkev na Slovensku, Rimskokatolicka cirkev. Prinosom tohoto

prekladu je jeho schvalenie a doporucnie vSetkymi uvedenymi cirkvami.

Okrem oprav toho, ¢o sa napriek najlepSej snahe o bezchybnost v texte ob-
javi, sa trojCclenny tim biblistov zameral na prepracovanie textu Novej zmluvy
v duchu vacsej konkordantnosti. Uz pri vydavani Studijnej Biblie, obsahujuce;j
text tretieho opraveného vydania, bolo totiz citit, Ze je dolezité verne prekladat
kla-cové pojmy, vdaka ktorym moze Ccitatel vnimat prepojenie medzi
biblickymi miestami, ktoré pri velmi volnom, prerozpravanom preklade
zdanlivo nesuvisia. A tak krizové odkazy uvedené do predoslého vydania teraz
mozu lepsie plnit svo-ju funkciu poukazovat na podobné myslienky roztrusené
na inych miestach Biblie. Najviac sa to tyka textu synoptickych evanjelii —

Matusa, Marka a Lukasa.

Pre TahSie rozliSenie priamej reci boli na ziadost mnohych citatelov do textu
celej Biblie vlozené tivodzovky. V priamej reci sa neraz tazko rozliSovalo, ktora
z biblickych postav prave hovori. NajtazSie sa to napriklad sledovalo pri
prorokovi, ktory hovori raz sam za seba a inokedy podava Bozi vyrok. Doteraz

ulohu oznacenia priamej reci ¢iastocne plnili pomlcky, ktoré vSak maju aj iné

vetné funkcie. Popri ivodzovkach prvej urovne (,“) sme pouzili aj iivodzovky
druhej (,) a tretej Grovne (»«), aby sa dali l'ahSie rozliSit citaty v citate.
Zaver

V studii sme chceli pokracovat v dalSom vyskume o prekladoch Biblie, najmé
zjednocovanim svojho ducha s Duchom Svéatym. Je tu otvorena cesta, ako
lepSie poznavat c¢o je Bozia vola aj vduchu ekumenizmu a medzi
nabozenského dialégu. Do liturgickej spomienky sv. Hieronyma 30.09.2020
slavime Rok Bozieho slova cez ktoré mame prilezitost prave cez Bozie slovo
poznavat, ze Boh je nas Otec a pozyva vSetkych Tudi zit ako bratia a sestry,

tvoriac jednu rodinu na obnovenie 'udskejSieho sveta.
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ThDr. Jan Durica SJ, PhD. - ThLic. Bernard MiSovié¢ SJ

Jeruzalemska Biblia s obrazmi Majstra Stana Dusika

Koncom prvej polovice osemdesiatich rokov Mons. Anton Botek mal velku
tazbu pri-pravit rodakom kvalitny ilustrovany texte Jeruzalemskej Biblie.
Oslovil milanskeho biblistu Pietra Vanettiho SJ, spolupracujuceho s
kardinalom C. Martinim, s Civilta Cattolicou, v Cen-ter San Fedele v Milane.
Bernard MiSovic276 spomina na dolezité okolnosti pripravy Jeruzalemske;j

Biblie, lebo vtedy na Slovensku bol nedostatok Biblii.277

Pietro Vanetti SJ, biblista, ktory na podnet kardinala Carla Martiniho pracoval
na pro-jektoch vydavania Iudovych aktualnych modernych foriem Biblie
pauperum. Najprv chodil vela s fotoaparatmi po Egypte, Izraeli Jordansku Syrii
a Libanone a zhromazdoval s prezyv-kou na ktoru bol hrdy Il fotografo di Dio
vela obrazového materialu z ktorého vyberal pre menSie a nakoniec aj
komplexné subory ku jednotlivym kniham Svatého Pisma, ktoré potom
publikovali.278 Takisto vyhotovili niekolko stuborov diapo-filmov k jednotlivym

kniham Pisma.

Prave koncom prvej polovice osemdesiatich rokov Vanettiho oslovil aj Anton
Botek s otazkou ¢i by bol ochotny poskytnut vhodny obrazovy material aj s
komentarmi k nim pripra-vovanej Jeruzalemskej Biblie. Vtedy sa preliminarne
dohodli, Ze len ¢o bude mat text hotovy Pier Vanetti mu poskytne uz farebne

rozlozené pripravy obrazkov ako aj komentare textov k nim. O tomto hovorili

276 V lete 1986 som ako jezuitsky novic bol na letnej vypomoci v komunite naSich patrov v
milanskom San Fedele (Hned vedla La Scaly - ¢o je titul odvodeny od kaplnky Madonna della
Scala, ktort prave nasi spravuju). Clenom komunity bol aj biblista Pietro Vanetti SJ.

277 Emilia Hrabovec: Uml¢ana Cirkev a papezska diplomacia: Problémy a perspektivy
vyskumu. In: Chiesa del si-lenzio e diplomazia pontifizia 1945-1965. Umléana Cirkev
a papezskad diplomacia 1945-1965. A cura di Emilia Hrabovec / Giliano Brugnotto / Peter
Jurcaga. Libreria editrice Vaticana : Ponticio comitato di scienze storiche, s. 233-235. E.
Hrabovec, Po prevzati moci komunistami. In: Chiesa del silenzio e diplomazia pontifizia 1945-
1965 Umlcana Cirkev a papezska diplomacia 1945-1965. A cura di Emilia Hrabovec /
Guliano Brugnotto / Peter Jurcaga. Vatikan, 2018 s. 296-303. EMILIA HRABOVEC:
Slovensko a Svdita stolica v kontexte Vatikdan-skej vychodnej politiky (1962 — 1989). Bratislava
: Vydavatelstvo Univerzity Komenského, s. 23.

278 La Bibbia. A cura dei Gesuiti della Civilta Cattolica e di S. Fedele, Milano; realizzazione di
Pietro Vanetti Milano, 1983, 2431 p.
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spolu s Pietrom Vanetiim; Bernard MiSovi¢ vedel ako s namahou nap-reduje
komputerova sadzba slovenského textu Jeruzalemskej Biblie a predpokladal,

ze to tak hned nebude.

Medzitym Slovensky ustav sv. Cyrila a Metoda v Rime v spolupracovali so
salezianmi Heribanom a Andrejom Paulinym, ktori zacali pracovat na
realizacii podobného projektu vy-dania Nového zakona podla typického

vydania Novej Vulgaty, ktory prelozila Slovenska li-turgicka komisia.279

A tak z praktickych dévodov Mons. Anton Botek od buducej spoluprace s
Pietrom Vanettim SJ odstupil; ale naopak osvojil si ideu vlastnu biskupovi
Pavlovi Hnilicovi SJ280 a Félixovi Litvovi SJ,%8! ktori medzitym prijali novo-
emigranta z 1982, akad. mal. Stana Dusika?82 s rodi-nou, pomohli mu sa
udomacnit aj zadovazit si adekvatne ubytovanie vo Florencii, Ze to bude prave
on, ktori jedineCnym, jemu vlastnym typickym spoésobom (nekdr ako ikonograf

Sindone - turinskeho platna) zabezpeci ilustracie ku Jeruzalemskej Biblie.

Znenie dohody o vyhotoveni ilustracii k Biblii nepozname. Vieme Ze neskor
po vy-puknuti vatikanskej financénej kauzy IOR, Calvi, Geli a spol. mal aj
biskup Hnilica nemalé financné, ale aj iné tazkosti a tak zrejme od
financovania ilustracii Jeruzalemskej Biblie pra-kticky odstupil a z diela

ostalo dodnes len torzo.

279 Novy zdkon. Podla typického vydania Novej Vulgaty, prelozila Slovenska liturgicka komisia.
Uvody k jednot-livym spisom pripravil Jozef Heriban. Farebné fotografie — Andrej Puliny. Rim
Slovensky ustav sv. Cyrila a Metoda, 1988, 844 s.

280 Porov. HNILICA, Pavol, biskup: Rozhovory. Bratislava : Smaragd, 2001, s. 113. HNILICA,
J.: Struény vyber spomienok z pisomnosti biskupa Pavla Hnilicu SJ na Mons. Antona C.
Boteka (1011 — 1992). In: Novy preklad Suvditého pisma s komentarmi Jeruzalemskej Biblie, s.
225. KALATA, D.: Slovo na uvod. In: Mudroslovné knihy Starého zdkona s komentdrmi
Jeruzalemskej Biblie. Ed. J. Durica a i. Trnava : Dobra kniha, 2006, s. 5. Porov. KATATA, D.:
Botekov preklad a pastoracia mladeze v emigracii. In: Novy preklad Svatého pisma,s. 103.
VRABLEC, Stefan Mons.: Ruka v ruke s Mons. Botekom. In: Novy preklad Svatého pisma
s komentarmi Jeruzalemskej Biblie Mons. ThDr. Antona Boteka, papezského prelata, ¢lena
Slovenského tustavu sv. Cyrila a Metoda v Rime. Zbornik 2z vedeckej konferencie
s medzinarodnou ucastou, Bratislava 13. november 2009, s. 131-136. ISBN 978-80-7141-
667-8

281 Diplomova praca Mgr. Alzbety Forgacovej: Misijnd a spolocenskd, cinnost HEDr. Felixa
Jozefa Litvu. (Bratislava 2015).

282 DUFKA, V.; BINDER, V.; DURICA, J.-MISOVIC, B.: Biblia a jej interdisciplindrne reflexie III.
Trnava : Dobra kniha 2013. 102 s. ISBN 978-80-7141-832-0 CD nosic¢
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Tato moznost sa na dost dlhy éas predizila, az ked po roku 1990, preklad
Mons. A. Boteka?83 priviezol z Rima na Slovensko jeden zo sekretarov Mons.
Pavla Hnilicu,284 Jan KoSiar na Slovensko. P. Andrej Osvald SJ, provincial
poziadal biskupa Mons. Rudolfa Balaza o imprimatur. Biskup Mons. R. Balaz
poveril P. Jana Duricu SJ sluzbou cenzora,?85 ako pripravu na vydanie
Pisma.286 Vdacime aj P. Jozefovo Kyselicovi SJ,287 vtedajSiemu provincialovi,
ze dal suhlas na vydanie Jeruzalemskej Biblie288 v naSom vydavatelstve Dobrej
knihe, ako sucasti tlacového apostolatu28® SJ. Pre objektivne tazkosti sa
konecne podarilo s niekolkymi obrazmi ilustrovat siedme vydanie
Jeruzalemskej Biblie290 v spolupraci Teologickej fakulty Trnavskej univerzity s

Dobrou knihou v Trnave.

283 DURICA, J.; Dacok, J.. Zivot a dielo Mons. ThDr. Antona Boteka, papezského prelata,
v skratke. In : Novy preklad Svatého pisma s komentarmi Jeruzalemskej Biblie Mons. ThDr.
Antona Boteka, papezského prelata, ¢lena Slovenského ustavu sv. Cyrila a Metoda v Rime.
Zbornik z vedeckej konferencie s medzinarodnou ti¢a-stou, Bratislava 13. november 2009, s.
17-23, ISBN 978-80-7141-667-8. Diplomova praca Mgr. Emilie Tomagovej: Botekov preklad
celého Svditého pisma s komentarmi Jeruzalemskej Biblie. (Trnava 2011).

284 Diplomovu praca Mgr. Lukasa Vrabela: Mons. Biskup Pavol Hnilica, SJ — apostol Slovdkov
doma i v zahranici (Trnava 2011).

285 DURICA, J.: PouzZivanie lexém ospravedlnenie a ospravodlivenie. In : Legislativne texty
Biblie II. Zbornik prispevkov z vedeckej konferencie, Nitra 10.10.2008. Nitra : Michel Angelo,
s. 203-207 ISBN 978-80-88696-57-5

286 DURICA, J.: Predslov. In: Pentateuch. Pét MojzisSovych knih s komentdarmi Jeruzalemskej
Biblie. Trnava : Dobra kniha, 2004; DURICA, J.: Botekov preklad Pisma s komentarmi
Jeruzalemskej Biblie. In: Studia Biblica Slovaca 2005. Svit : Katolicke biblické dielo, 2005, s.
89-93. KRASNOVSKA, E.: Z historie Biblie na Slovensku a o jej vplyve na slovenska kultaru.
In: Novy preklad Svdtého pisma s komentdarmi Jeruzalemskej Biblie, s. 203-209. DURICA, J.:
Podiel jezuitov na Botekovom preklade Svatého pisma. In : Jezuiti na Slovensku v minulosti aj
v sucasnosti. Trnava : Dobra kniha 2012. s. 139-154. ISBN 978-80-7141-750-7

287 DURICA, J., KYSELICA, J.; VASIL, C.: Novy preklad celého Svcitého pisma s komentdarmi
a margindliami Jeruzalemskej Biblie. Trnava : Dobra kniha, 2012. 78 NS. ISBN 978-80-7141-
739-2.

288 Sydté pismo Jeruzalemskd Biblia. Preklad A. Botek. Ed. Jan Durica SJ. Siedme
vydanie. Trnava : Dobra kniha, 2017, 2558 s., ISBN 97828 VILHAN, P.: Suvdté Pismo
s komentarmi a margindliami Jeruzalemskej Biblie. Texty Svatého pisma z originalnych
jazykov s prihliadnutim na jeruzalemsku Bibliu a iné verzie prelozil Anton Botek. Preklad
uvodov a poznamok Nového zakona z franctzStiny Anton Botek, Jozefina KosSecka, Emil
Krapka AJ, Michal Kumurovitz SJ, Adriana Alexyova. Editor Jan Durica. Trnava : Dobra
kniha, 2012. 2640 s. ISBN 978-80-7141-739-2. In : Studia Biblica Slovaca 2013. ro¢. 5. ¢. 2
s.210-212. ISSN 1338-0141. Porov. HAJAS, R.: Prorocké knihy Starého zakona s komentarmi
Jeruzalemskej Biblie. Vyd. Dobra kniha, Trnava 2007. In : Viera a zivot, 2009, ro¢. XIX. ¢&. 3,
s. 86-88, ISSN 1335 6771

289 DUFKA, V.; BINDER, V.; DURICA, J.-MISOVIC, B.: Biblia a jej interdisciplindrne reflexie III.
Trnava : Dobra kniha 2013. 102 s. ISBN 978-80-7141-832-0 CD nosic¢. Porov. LICHNER, M.;
CSONTOS, L.; DURICA, J.: Biblia a jej interdisciplinarne reflexie I. Trnava : Dobra kniha 2013.
111 s. ISBN 978-80-7141-813-9

290 Spcité pismo Jeruzalemskd Biblia. Preklad A. Botek. Ed. Jan Durica SJ. Siedme
vydanie. Trnava : Dobra kniha, 2017, 2558 s., ISBN 978-80-7141-797-2. DURICA, J.-
MISOVIC, B.: Biblia a jej interdisciplindrne reflexie III. Trnava : Dobra kniha 2013. RYDLO,
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Prechod na druhy breh zivota.

Boh tak miloval svet, ze dal svojho jednorodeného Syna, aby nezahynul nik, kto
v neho veri, ale aby mal vecny zivot (Jn 3,16). Tieto JeziSove slova su velkou
nadejou, ktoru znazornuju obrazy Stana Dusika. Zoznamil ma s nim
spolubrat Bernard MiSovi¢ SJ, ked na ceste z Rima na Slovensko mi doniesol
zaramovany obraz kostola v Boleraze, s venovanim prorek-torovi Janovi
Duricovi. Bolo to pre dvojnasobné milé prekvapenie. Vysvetluju to
predchadza-juce dve napisané strany. Postupne som objavoval velké

tajomstvo.

Druhy priatel rodak zJurgova Sebastian Kosut mi vyrozpraval dalSie
tajomstvo, ze Stan-ko od detstva do 14 roku hlboko komunikoval s JeziSom.
O tom vela spolu dojimavo hovorili v zaverecnych tyzdnoch jeho zZivota. Pri
pohlade na jeho obrazy z kalendara Pro fratribus mi to bolo Uiplne jasné a tiez
vyjadrené v §tudii: Implikacie Bozieho slova v obrazoch Stana Dusi-ka. To, ¢o
my eSte len verime aj to niekedy aj slabo, on uz vidi objektivne v plnej

pravdivosti.

V jednej uvahe Stanko napisal: ,A viem aj to, Zze az raz prejdem zahradou
mojho zivota a dostanem sa na jej koniec, On mi znenazdajky otvori tuto tajnu
branku moéjho detstva a ja celkom nebadane, bosymi nohami, mokrymi od
rannej rosy, potichu vojdem do Zahrad vecnosti.“ A dna 6.12.2019 z Florencie

do tej zahrady v dome Nebeského Otca uz presiel.

Akademicky maliar Maestro Stano Dusik, vyznamny slovensky umelec —
maliar, grafik, ilustrator a spisovatel, skromny, pokorny umelec sa narodil 6.
juna 1946 v Boleraze, kde navstevoval zakladnu Skolu, v rokoch 1961 — 1965
Studoval na Strednej §kole umeleckého priemyslu v Bratislave a v Stadiu dalej
pokracoval na Vysokej Skole vytvarnych umeni, kde pod vedenim profesora

Vincenta Hloznika vyStudoval malbu, kniznu ilustraciu a grafické techniky.

Jozef, M.: Slovenské preklady a vydania Svatého pisma na tzemi Slovenska. Svaté pismo
u Slovakov. In : In verbo autem tuo. Jubilejnik k 70. narodeninam slovenského biblistu Jana
Duricu SJ. Bratislava : Libri Historiae, o0.z. s. 413-520. ISBN 978-80-89348-08-4.
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Jeho maliarsku tvorbu moézeme rozdelit do dvoch kategorii — na komornu
malbu a monumentalnu malbu, ktora ma prevazne sakralny charakter.
V oblasti grafickej tvorby pracoval takmer vo vSetkych technikach, v ktorych
prevazuju techniky hibkotlaGové (sucha ihla, lept, akvatinta, mezotinta).
Svojimi ilustraciami vyzdobil viac ako dvesto knih réznych zZanrov

a v rozmanitych technikach.

Z jeho literarnej tvorby spomenieme knihu Boleraz, Boleraz a Jediné platno
Pravého Majstra, za ktord mu bolo udelenych viacero medzinarodnych
oceneni. Ako jediny vytvarnik — ikonograf bol nominovany do vyskumného
timu pri sindologickom rimskom centre Caravita, ktory sa venuje vedeckému

vyskumu Turinskeho platna — Sindone.

Jeho oblubenym spoésobom vyjadrovania je esejistika. V roku 1987 mu v

celonarodnej talianskej sutazi bola udelena Prva cena za eseje o Sindone.

Z mnozstva samostatnych ¢i skupinovych vystav uvedme aspon tri. V
jubilejnom roku 2000 zorganizovalo mesto Rim a Vatikan exkluzivnu vystavu
v Museo del Risorgimento. V roku 2002 sa podielal na kolektivnej vystave
inStalovanej v historickej sieni v kridle Karola Velkého na Svatopeterskom
namesti Clovek a jeho nabozenska dimenzia v Eurépe. Pri prilezitosti 1150.
vyrocCia prichodu svatych solinskych bratov KonsStantina Filozofa a Metoda
do Rasticovej riSe zorganizovala Matica slovenska, Magistrat mesta Bratislav
y a DEDICSTVO OTCOV, o. z., vystavu Hlahol zvonov v Primacidlnom palaci

v Bratislave.

Matica slovenska mu esSte ako Studentovi v roku 1969 udelila Cenu Matice
slovenskej za ilustrovanie Shakespearovho Hamleta a na umeleckého génia
pamaétala aj v jubilejnom roku sv. Cyrila a sv. Metoda v roku 2013, ked mu

udelila najvysSie mati¢cné vyznamenania.

Za jeho diela mu bolo udelenych mnozstvo vyznamnych oceneni, ako
napriklad:

Prva cena Zlata medaila ,CARLO MAGNO“ — Firenze 1985,

Prva cena ,Ex Equo GIORGO VASARI“ — Milano 1989,
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Prva cena Velki profesori v dejinach sucasného umenia — Scuola Nazionale di
Storia dell’Arte, Parma 1989,

Prva cena Medzinarodny exlibristicky konkurz ,Giubileo 2000“ — Pescara
2000,

Cena Ludovita Fullu — Bratislava 2002,

Prva cena ,Fiorino d Oro“ — XXIII. Premio Firenze, Firenze 2005,

Cena Fra Angelica — Bratislava 2009.

V mnohych knihach o umeni najdeme meno Dusik medzi takymi géniami ako

Michelangelo, Leonardo, Picasso, Dali...

V Taliansku ho povazuju za velkého umelca — Slovaka, ktory poésobil ako

profesor na Akadémii v Cividale a v Scola di restauro vo Florencii.

Stanislav Dusik mal vo velkej ticte a laske svatych Cyrila a Metoda, ktoru sal
spolu s materinskym mliekom, ved jeho milovani rodi¢ia prijali sviatost
manzelstva prave 5. jula na sviatok sv. Cyrila a sv. Metoda. Svatych
solunskych bratov a sv. Gorazda spolu s kralom Rasticom zvecnil Majster

Dusik vo svojich velkolepych dielach.29!

Dusikova orientacia na tvorbu so sakralnym kontextom, inSpirovana Bibliou,
ma najvyssSiu vypovednu hodnotu a ma aj najvacsi uspech. Jeho oltarne
obrazy a iné malby v kostoloch, jeho jedinec¢né, nenapodobitelné variacie na
odtlacok Kristovej tvare na Turinskom platne ¢i ilustracie Biblie sa vSade
stretaju s nevSednym zaujmom. Tento typ zaujmu velmi presne postrehla aj
kriticka Alzbeta B. Mrakova: ,Osobitna jemnost rukopisu, meditativnost
a hlboka, priam mysticka sustredenost na otazky zZivota a smrti pritahuju
najma hibavych kontemplativnych Tludi, ktori od jeho umenia okrem
vytvarného majstrovstva ocakavaju aj oslovenie na duchovnej urovni
prostrednictvom umeleckého neverbalneho sprostredkovania skusenosti

autentického, prakticky zitého krestanstva.“292

291 Porov. Nekrolég. DEDICSTVO OTCOV, o. z. . Eva Kristinova a Daniela Sucha.

292 MRAKOVA, A. B.: Kreativne meditacie Stana Dusika. In: Katolicke noviny, 13. jun 2004, s.
14.
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ESte presnejSie, to tradicne opakoval majster Stano, ktory s oblubou tvoril
v tichosti noci a miloval svitanie: Ak je svetlo tienom Boha, ako hovori Einstein,
potom je ticho jeho recou a svitanie jeho podpisom. A kazdy den je novym

zazrakom.293

Zoznam pouzitej literatary

BENEDIKT XVI.: Verbum Domini. Posynodalna apostolska exhortacia o Bozom
slove v zivote a poslani Cirkvi. Trnava : SSV, 2011, 167 s. ISBN 978-80-7162—-
868-2.

Biblia Hebraica Stuttgartensia. Editio quinta emendata opera A. Schenker.
Stuttgart : Deutsche Bibelgesellschaft, 1997, 1574 s. ISBN 978-3-438-05219-
3.

La Bibbia. A cura dei Gesuiti della Civilta Cattolica e di S. Fedele, Milano;
realizzazione di Pietro Vanetti Milano, 1983, 2431 p.

Grecko-polski Novy testament. Wydanie interlinearne 2z  kodami
gramatycznymi. Warszawa : Oficyna Wydawnicza Vocacio, 1994. 1 236 s. ISBN
83-85435-18-2.

Emilia Hrabovec: Umlcana Cirkev a papezska diplomacia: Problémy
a perspektivy vyskumu. In: Chiesa del si-lenzio e diplomazia pontifizia 1945-

1965.

FRANTISEK Amoris laetitia. Posynodalna apostolska exhortacia Svitého
Otca. Trnava : Spolok svatého Vojtecha, 2016.

FRANTISEK. Evangelii gaudium. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2014,
202 s. ISBN 978-80-8161-044-8.

293 DURICA, J.-MISOVIC, B.: Implikacie Bozieho slova v dielach Stana Dusika: In: Svcité pismo
v déjindch Slovenska. Ed. Jan Durica SJ. Trnava : Dobra kniha 2017, s. 237.

122



Hrabovec, Emilia a kolektiv: Slovensky ustav svditych Cyrila a Metoda v Rime.
Bratislava : Vydavatelstvo univerzity Komenského,2015, 360 s. ISBN 789-80-
223-3922-3

Komentar k Starému zdakonu 1. zvdzok: Genezis. Ed. Peter Dubovsky. Trnava :

Dobra kniha, 2008. 828 s. ISBN 978-80-7141-626-5.

Komentdr k Starému zdkonu 2. zvdzok: Abdias, Jonds, Micheds. Ed. Peter

Dubovsky. Trnava : Dobra kniha, 2010. 320 s., ISBN 978-80-7141-690-6.

Komentdr k Starému zdkonu 3. zvdizok: Exodus. Ed. Jozef Tino. Trnava : Dobra

kniha, 2013. 948 s., ISBN 978-80-7141-766-8.

Komentar k Starému zdkonu 4. zvdzok: Ozeds, Joel, Amos. Ed. Peter Dubovsky,
Helena Panczova, Jozef Tino. Kezmarok : Vydavatelstvo Vivit, 2015. 542 s.,

ISBN 978-80-8175-003-8.

Komentar k Starému zdkonu 5. zvdizok: Zalmy 51 - 75. Ed. Bohdan Hrobon.
Trnava : Dobra kniha, 2017. 691 s., ISBN 978-80-8191-066-1.

DURICA, J., KYSELICA, J.; VASIL, C.: Novy preklad celého Suvcitého pisma
s komentarmi a margindliami Jeruzalemskej Biblie. Trnava : Dobra kniha,

2012. 78 NS. ISBN 978-80-7141-739-2.

DURICA, J.-MISOVIC, B.: Implikacie Bozieho slova v dielach Stana Dusika:
In: Svéité pismo v déjindch Slovenska. Ed. Jan Durica SJ. Trnava : Dobra kniha

2017, s. 237.

HAJAS, R.: Prorocké knihy Starého zakona s komentarmi Jeruzalemskej
Biblie. Vyd. Dobra kniha, Trnava 2007. In : Viera a zivot, 2009, ro¢. XIX. ¢. 3,
s. 86-88, ISSN 1335 6771

HNILICA, Pavol, biskup: Rozhovory. Bratislava : Smaragd, 2001, s. 113.
HNILICA, J.: Stru¢ny vyber spomienok z pisomnosti biskupa Pavla Hnilicu SJ
na Mons. Antona C. Boteka (1011 — 1992). In: Novy preklad Svditého pisma s

komentdarmi Jeruzalemskej Biblie, s. 225.

123



JAN PAVOL II.: Stvoril ich ako muza a Zenu. Metodicko-pedagogické

centrum, 2007.

KUSTIC, Z.: Kluéik k Biblii. Trnava : Dobra kniha, 2000, ISBN 80-7141-305-
4,

KYAS, V.: Ceska Bible v dé&jinach narodniho pisemnictvi. VySehrad, 1997, s.
211-222.

Lexikon in Veteris Testamenti Libros. Ed. Ludwig Koehler. Leiden : E. J. Brill,
1985, 1138 s., ISBN 9004 07639 5.

Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Ed. Waldemar Chrostowski.
Warszawa : Verbinum, 2000, 1877 s. ISBN 83-7192-105-5.

Neue Jerusalemer Bibel : Einheitstibersetzung mit dem Kommentar der
Jerusalemer Bibel. Freiburg im Breisgau : Herder, 1991, ISBN 3-451-20002—
3.

Nova Vulgata Bibliorum Sacrorum. Editio typica altera. Vatican : Libreria

editrice Vaticana, 1986, 2316 s. ISBN 88-209-1922-7.

O prekladoch Biblie do slovenciny a inych slovanskych jazykov. Zbornik
prispevkov na medzinarodnej vedeckej konferencii. Ed. Jan Dorula. Bratislava

: Slavisticky kabinet SAV, 1997, 283 s.

PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi. Spi§ska Kapitula,
SpiSské Podhradie : Knazsky seminar biskupa Jana VojtasSaka, 1995, 137.s
ISBN 80-7142-024-7.

Pentateuch : Pdt knih MojziSovych s komentarmi Jeruzalemskej Biblie. Trnava

: Dobra kniha, 2004, 289 s., ISBN 80-7141-447-6.

Peét knih MojziSovych vcetne Haftarot s hebrejsStiny prelozil vrchni prazskya
zemsky rabin Efraim Sidon. Praha : Sefer s. r. o., nakladatelstvi Fererace

zidovskych obci v ceské republice, 2012. ISBN 978-80-85924-67-1

124



Prorocké knihy Starého zdkona s komentarmi Jeruzalemskej Biblie. Ed. J.
Durica. Trnava : Dobra kniha, 2007, 420 s. Obsah a index xxiv s. ISBN 978-
80-7141-576-3

RINDOS, J.: Exegeticky kli¢ k Pentateuchu. Bratislava : Teologicka fakulta
Trnavskej univerzity, 2000, 176 s. ISBN 80-7141-315-1.

RYDLO, J. M.: Vydavatelské dielo Slovenského ustavu sv. Cyrila a Metoda v
Rime 1963 az 1988. Rim : SUSCM, 1989, CLI + 583 s.

Svcité pismo Starého i Nového zdkona. Uvody k jednotlivym spisom prof. Jozef
Heriban SDB. Rim : Slovensky ustav sviatého Cyrila a Metoda, 1995; Trnava :
SSV, 1996 - 2016.

Suvdité pismo Jeruzalemskd Biblia s obrazmi Stana Dusika. Preklad A. Botek ed.

Jan Durica SJ Trnava: Dobra kniha, 2017.

Svdité pismo Novy zdkon. Podla typického vydania Novej Vulgaty. Banska
Bystrica : Slovenska biblicka spolo¢nost, 1992, 846 s. ISBN 80-85486-01-6

VELISLAI BIBLIA PICTA. Originnal Velislavovy bible je uloZzen v trezoru Statni
knihovny CSR - Univerzizni knihovny v Praze, kde patfi k nejvzacnejSim
pamatkam knizni kultary. Vydavatelsti Pragopress vydalo roku. 1970 jeho
prvi uplné faksimile jako XII. Svazek edice Cimelia Bohemica. Praha :

Vydavatelsti Pragopress, 1970, 24 s.

VILHAN, P.: Svdité Pismo s komentarmi a marginaliami Jeruzalemskej Biblie.
Texty Svatého pisma z originalnych jazykov s prihliadnutim na jeruzalemsku
Bibliu a iné verzie prelozil Anton Botek. Preklad ivodov a poznamok Nového
zakona z francuzstiny Anton Botek, Jozefina KoSecka, Emil Krapka AJ, Michal
Kumurovitz SJ, Adriana Alexyova. Editor Jan Durica. Trnava : Dobra kniha,
2012. 2640 s. ISBN 978-80-7141-739-2. In : Studia Biblica Slovaca 2013. roc.
5.¢.2s.210-212. ISSN 1338-0141.

125



VRAGAS, S. - BAGIN, A. - DUSIK, S.: Zivot sv. KonStantina Cyrila a Zivot sv.
Metoda. Martin : Matica slovenska, 1991, 91 s. Edicia Teoéria a vyskum. ISBN
80-7090-203-5

Za svetlom : Dejiny spdsy v Starom zdkone. Rim : SUSCM, 1970, 463 s.

Zbornik z vedeckého seminara Diachrénne aspekty slovenskej ndbozenskej
terminolégie a sucasna jazykova prax. Ed. Elena Krasnovska. Bratislava :

Veda, 2009, ISBN 978-80-8082-263-7.

126



Biblické namety v dielach Stana Dusika

Na pociatku bolo Slovo, 1994
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doc. Ing. Bohdan Hrobon, PhD. M.A.
Anotacia k studii o preklade Kralickej Biblie

Doévod dlhodobého uspechu Kralickej Biblie, resp. Sestidilky a jej revizii,
spociva v kvalite jej prekladu. Je to vSeobecne uznavané majstrovské dielo, na
ktorom sa mozu aj dneSni biblisti od starych majstrov mnohému priucit.
Pokusime sa identifikovat zakladné priciny uspechu Sestidilky a ponuknut
recept na tvorbu kvalitného prekladu Biblie. V prvej, vyskumnej casti budeme

sledovat a, nakolko je to mozné, aj vyvhodnocovat nasledovné veli¢iny:

Duchovna uroven autorov

Odborna uroven autorov

Obsahova kvalita prekladu

Formalna kvalita prekladu

Esteticka kvalita prekladu

Vyuzivanie dostupnych relevantnych zdrojov

Zohladnovanie konecného uzivatela pri zostavovani diela

® N o g bk D=

Dopad vysledného diela na uzivatelov
Po vyhodnoteni tychto aspektov nacrtneme sposoby, ako ich adaptovat na
dnesnu dobu s cielom dosiahnut ¢o najkvalitnejSi a najuzitocnejsi preklad

Pisma a ako inSpiraciu pre sucasnych biblistov.

Pri tejto praci budeme vychadzat predovSetkym zo samotného prekladu,
konkrétne zo Sestidilky, teda prvého kompletného prekladu Biblie z povodiny
do Cestiny, vypracovaného ¢lenmi Jednoty bratskej, vydaného a vytlaceného
v r. 1579-1594 v Kraliciach nad Oslavou. Relevantné informacie o autoroch
(ich vzdelani, osobnostiach, situacii, etc.) ako aj o samotnom diele
(okolnostiach jeho vzniku, vyzname a dopade, etc.) budeme cerpat zo

sekundarnej literatury, a to najma:

1. Blahoslav, J., Grammatica ¢eska, od knéza BeneSe Optata, a od knéze
Vaclava Filomatesa predeslych let vydana, a nyni od J. B. P. povysvétlena,
nemalo i napravena, a porozS§ifena. Vdana v r. 1571, text dostupny na

https://mirekcejkaa.files.wordpress.com /2012 /09 /gramatikablog2.docx
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2. Dittmann, R., ,K odliSnosti pfedloh v Kralické tradici po Sestidilce,“
dostupné na http:/ /www.vkol.cz/data/soubory/import/konfl8/p26-
Dittmann.pdf

3. Dittmann, R., ,Pfevod dvou syntaktickych hebraismti v ceskych
biblickych prekladech,” dostupné na
http:/ /www.pulib.sk/elpub2/FF /Olostiak1/pdf_doc/8.pdf

4. Hrobon, B., ,Vznik Kralickej Biblie ako priklad spravne vyuzitého casu
milosti,“ in: Cirkevné listy: mesacnik slovenskych evanjelikov augsburského

vyznania. Ro¢. 137, ¢. 9, 2013, ISSN 0139-9217.

S. Kyas, V., Ceska Bible v dé&jinach narodniho pisemnictvi. Praha:

VySehrad, 1997.

6. Prudky, M., ,Jak Kralicti vykladaji Stary zakon,“ in: Za Kralickou do
Kralic aneb 400. vyroci Bible kralické, Brno, 2013.

7. Rice, J. R., ,The Biblical View of the Ancient Unitas Fratrum,” in: The
Hinge: A Journal of Christian Thought for the Moravian Church, vol. 13, 2006.

8. Soucek, J. B., ,Theologie vykladu kralické Sestidilky,“ in: Zvlastni otisk

z véstniku kralovské ceské spolecnosti nauk, tf. I., Praha, 1932.

9. Strupl, M., “Jan Blahoslav, ‘Father and Charioteer of the Lord’s People
in the Unitas Fratrum,” in M. Recheigl, ed., Czechoslovakia Past and Present.

The Hague: Mouton and Co., 1968

10. Zemek, P., Kumpera, J., Komensky, J. A., Jednota bratrska: zboznost,
mravnost, tolerance: odkaz ceské reformace evropské duchovni kulture: 550.
vyroc€i vzniku (1457-2007), Uhersky Brod: Muzeum Jana Amose Komenského,
2007, ISBN 978-80-254-0498-0.

Bohdan Hroboii: Sestidilka ako recept na kvalitny preklad Biblie.

Zakladné fakty o Sest-zvidzkovom preklade Kralickej Biblie (tzv. Sestidilka) su
vSeobecne zname: prvy kompletny preklad Biblie z povodiny do Cestiny,
vypracovany clenmi Jednoty bratskej, vydany a vytlaceny v r. 1579-1594 v

Kraliciach nad Oslavou. Najma jeho tretie revidované jednozvazkové vydanie z
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r. 1613 blahodarne posobilo na protestantskii komunitu Cechov, Moravanov,
Slezakov, a Slovakov vySe Styri storocia, dodnes je vydavane v roznych

verziach a stale sa tesi velkej oblube.

Pravda, k takémuto dlhotrvajucemu primatu nepochybne prispeli aj historické
okolnosti. Kratko po vydani tretej revizie Kralického prekladu sa dvere pre
podobny projekt zavreli na celé staroCia. Od tzv. Tridsatrocnej vojny a
protireformacie az po dve svetové vojny a komunisticku diktataru ceski,
moravski a slovenski protestanti museli takmer neustale bojovat o svoju
existenciu a identitu. Verili vSak, ze jeden zapas uz vyhrali — zapas o svoju
Bibliu. Bible Kralicka sa pre nich stala ,chramem a tvrzi“, a v dobach temna

si ju so sebou nosili ako ziariacu pochoden.

AvSak hlavny dévod dlhodobého tuspechu Sestidilky a jej revizii spociva v
kvalite prekladu. Je to vSeobecne uznavané majstrovské dielo, na ktorom sa
mozu aj dnesni biblisti od starych majstrov vSelico priucit. V tejto kapitole sa
pokusime identifikovat zakladné priciny uspechu Sestidilky a ponuknut nie
kompletny recept na tvorbu kvalitného prekladu Biblie, ale aspon zoznam

ingrediencii, ktoré by v nom nemali chybat:
1 Vysoka aroven zbozZnosti autorov

Aj ked hodnotenie duchovnej tirovne ¢loveka ¢i spolocenstva je velmi otazna
a citliva zalezitost, mame pomerne dost dovodov domnievat sa, ze autori
Sestidilky boli zbozni v tom najlepSom zmysle slova. Ich Jednota bratska
(latinsky Unitas Fratrum) vznikla r. 1457 ako doésledok nabozenského
obrodeneckého hnutia v Cechach a na Morave. Ako typické pietistické hnutie
zdoraznovala skor prakticky krestansky Zivot nez ucenie alebo tradiciu. J. R.
Rice piSe, ze ich duchovny otec Peter ChelCicky neuznaval Zziadnu Tudsku
autoritu v otazkach viery a vykladu Biblie, ¢o zrejme podnietilo negativny
postoj Jednoty bratskej voCi doktrinam vyprodukovanym Iudmi aj voci

samotnému Studiu teologie ¢i biblistiky.

Vzhladom na tento postoj nebola Jednota bratska pocas prvej storocnice svojej
existencie po odbornej stranke vhodnym kandidatom na vyprodukovanie tak

sofistikovaného diela akym je preklad Biblie. AvSak, ako je z historickych
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dokladov zjavné, vyznacovala sa hlbokou uctou k Biblii ako Boziemu slovu a
uprimnou snahou podla nej zit. Ako ukazeme v bode ¢. 3, prave tieto aspekty

zboznosti neskor vyznamne prispeli ku kvalite Sestidilky.
2 Vysoka uroven vzdelanosti autorov

Novu dimenziu do duchovného rastu Jednoty bratskej vniesol od r. 1557 jej
novy biskup Jan Blahoslav (1523 — 1571). Bol to ucenec, presvedceny, Zze iba
kvalitné vzdelanie veducich aj radovych c¢lenov moéze zaistit pokojny rozvoj
Jednoty. Sucasne vSak dodava, ze vSetka velka mudrost je marna, ak nie je
vedena pravou zboznostou. Blahoslavova vizia pri§la v spravnom ¢ase — v dobe
vytuzeného pokoja a relativnej prosperity pocas vlady Maximiliana II. (1527-
1576) a jeho syna Rudolfa II. (1552-1612). Jednota bratska si ju osvojila a
nastavajuce dekady ¢asu milosti vyuzila na vychovu a vzdelavanie. Posielala
svojich Studentov na najlepSie reformne-orientované teologické skoly tej doby,
akymi boli Wittenberg, Heidelberg, Zeneva ¢i Oxford, budovala vedecku

kniznicu a zadovazila si dokonca vlastnu tlaciaren.

Vysokul vzdelanost autorov Sestidilky vidno nielen na kvalite prekladu
biblického textu z poévodnych jazykov, ale aj v poznamkovom aparate. Podla
M. Prudkého ho mozno povazovat za ,vynikajici doklad biblické vzdélanosti
éry humanismu, na némz se lze mnoho poucit - zejména v tom, jak
promyslené, soustavné a diisledné je na zakladé zvolenych zasad zpracovan a
jak vysokou, v danych podminkach skutec¢né obdivuhodnou uroven biblické

vzdélanosti dosahuje.“
3 Estetika a umela patina prekladu

Biskup Blahoslav uspesne spojil kvalitné kritické vzdelanie s nefalSovanym
pietizmom — model, ktorého velkym protagonistom sa stal posledny biskup
povodnej Jednoty bratskej Jan Amos Komensky. Vysledkom bol nielen
pomerne presny, ale aj vysoko kultivovany text. Blahoslav bol totiz
presvedceny, ze ucta k Biblii ako Boziemu slovu by sa mala prejavit aj v
bohatom slovniku, premyslenej syntaxi a vo vzneSenom literarnom prejave
prekladu. Casto preto volil tradicné az archaické vyrazy a formulacie, a to

najma vtedy, ked pripominali podévodinu. Ako vo svojej gramatike
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poznamenava, ,protoz se hebraismo védeéti slusi ze na mnohych mistech velice

i ceskou rec¢ ozdobuje, tak dobre jako graecismus latinskou.

Esteticka stranka prekladu niekedy dokonca prevladla nad vyznamovou. R.
Dittmann poukazuje na to, ze Jan Blahoslav si sice bol vedomy
problematickosti genetivnych vézieb typu ,,syn zaslibeni“ ¢i ,,syn zatraceni®, no
argumentoval v ich prospech: ,USi naSe nic se na tom nezastavuji jako na
néjaké nové veéci, ale libost v tom jakas jest, jako by to vlastni pfirozeni jazyku
nasSeho davalo, non radit aures sed demulcet [netrha to usSi ale im to lahodi].“
Dobrym prikladom archaizmu je zachovanie prekladu gréckeho mena Ihsou/j
ako ,Jezis“. V. Filomates vo svojej, na ti dobu modernej gramatike navrhuje

a odovodnuje preklad ,Jézus®. Bohuslav protirec¢i nasledovne:

Sviij soud Filomat povédél, a i zpusob declinaci toho slova ukazal. Kdo chce
muze toho nasledovati, totiz, libi-li se komu. Ale mné, a tém s nimiz sem ja
jednomyslny, libi se pfi starobylé obycejnosti ztistati, kteréz tak dobfe v celosti
uzivati budeme, jako Philomat nebo BeneS (nahnouce toliko, tak jakZz sme jiz
davno zvykli, podlé zplisobu nam Cechtim vlastniho pro pfijemnost lepsi)
fikajice Jezis.

Je potrebné si uvedomit, Ze tu nejde len o esteticku stranku ako odraz tcty k
sakralnemu textu, ale o naplnenie primarneho ucelu prekladu: spristupnit
svaté Pismo Sirokym masam. Drviva vac¢sSina I'udi tej doby sice nebola schopna

Citat a pisat, no o to viac vedela pocuvat; mala vycvicenu sluchova pamaéat, a
VACGSi cit pre zvukova stranku textu. O tom, ze Sestidilka bola urcena na
predcitavanie skupinam posluchacov, svedcia aj také detaily ako uvadzanie
prvého slova (alebo jeho casti) s nasledovnej strany na konci strany

predchadzajucej, co napomahalo plynulému prednesu textu.

Blahoslavov doéraz na Itibozvucnost prekladu bol teda nielen pridanou
hodnotou, ale jeden z rozhodujucich faktorov prijatia a osvojenia si prekladu.
Ostatni ¢lenovia prekladatel'ského timu zostali Blahoslavovmu idealu verni a
Kralicka Biblia tak ziskala patinu a patos, ktorou pritahovala a fascinovala

ako jednoduchych Iudi, tak aj intelektualov od svojho vzniku aZ podnes.
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4 Moderna gramatika a pravidla pre tvorbu prekladu

Po vlastnych skusenostiach s textom Novej zmluvy a pre udrzanie vysokého
Standardu prekladu dalSich knih Biblie, sa J. Blahoslav rozhodol zostavit
prirucku ceskej gramatiky, ktoru dokoncil len par mesiacov pred svojou
smrtou r. 1571. Prva cast tvoria starsSie ceské gramatiky od BeneSe Optata a
Vaclava Filomatesa, ktoré Blahoslav zasadne rozSiril o svoje doplnujuce a
casto kritické komentare. Druha cast je vlastne akymsi manualom, kde
Blahoslav na mnohych prikladoch ukazuje, ako sa vysporiadat s niektorymi
problematickymi strankami prekladu, a to najma z biblickej gréctiny a
latin¢iny. Potrebu jasnych pravidiel pri prekladatelskej praci obhajuje

nasledovne:

Doktor Martin Luter dobfe napsal v kniZce o tlumaceni anebo vykladani reci
jedné v druhou etc. Ze ten jenz vyklada ma na to mysliti, aby touz véc kteraz
jest onim jazykem povédina dobre a svétle, také svym jazykem vlastné a svétle
povédél. A tot nemuze jinak byti nez aby i oné i této feci dobfe vyrozumél, a
vSak k takovému feci vyrozumeéni vyborné sou zpravy neb regule, kdeZ mohou

mistné néjaké vyhledany byti.

V Blahoslavovej gramatike sa na mnohych miestach jasne opakuje jeho
motivacia k vytvoreniu tejto pomocky: Bozie slovu ma byt z tcty k nemu
prezentované v ¢o najuSlachtilejSej jazykovej podobe. Blahoslav bol totiz
predovsSetkym teolég, az potom lingvista. Po vzore Cyrila a Metoda ¢i jeho
priamejSieho predchodcu Jana Husa alebo sucasnika Martina Luthera si vSak
uvedomoval vyznam kultivovanej materinskej reci pre Sirenie evanjelia. Toto
prepojenie aj dolezitost poradia spomina Blahoslav vo svojej kritike kolegu
knaza V. Filomatesa, ktory podla neho venoval viac pozornosti Cistote jazyka

ako bohosluzby:

Nebo poctivéji bylo by zpravci zbortiv Pané s EliaSem prorokem nad zprznénim
svatych sluzeb v cirkvi, nezli [...] nad pokazenim jazyka a ozdob jeho narikati;
ponévadZz nanecCiSténé neveéstéim jedem nabozenstvi, dusSi umorfuje, jesto
zkazené reci ozdoba, ani télu nesSkodi ani dusi. AvSak vyborna by véc byla

kdyby mohlo to obé byti.
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5 Pouzivanie a sprostredkovanie dostupnych relevantnych zdrojov

Aj ked, ako piSe R. Dittmann, rekonstrukcia suborov knih, ktoré mali autori
Sestidilky k dispozicii, je stale predmetom skumania, je zrejmé, ze vyuzivali
mnohé dostupné a na ta dobu moderné literarne zdroje. O konfrontovani
viacerych primarnych zdrojov svedc¢ia v poznamkach skratky H a G (hebrejské
a grécke rukopisy), a na sekundarne casto odkazuje skratka ,J.“ alebo ,Jini“.
PresnejSie citovanie bolo v tej dobe skor ojedinelé, ale, ako uvadza Dittmann,
druhé pozmenené vydanie Blahoslavovho Nového zakona z r. 1568 odkazuje v
marginalii k Rim 5,12 na Erazma a aj pri niektorych prekladovych verziach je
namiesto zvycajného ,,J.“ spomenuty konkrétny zdroj, napr. Basilejska biblia,
Prazska biblia, Kutnohorska biblia, ¢i Polyglota antverpska. Z vysokej
odbornej urovne obsiahleho poznamkového aparatu je evidentné (aj ked len

implicitne) pouzivanie biblickych slovnikov, komentarov, konkordancii a pod.

Autori Sestidilky relevantné nastroje biblistiky nielen pouzivali, ale snazili sa
ich aj cez svoje dielo sprostredkovat SirSej verejnosti. Ako poznamenava V.
Kyas, toto vydanie malo posluzit ako zakladna teologicka kniznica knazom a
zborom Jednoty bratskej, takze extra-biblicky material sumarizoval jej
nabozenské zmyslanie, cirkevnu apologetiku ako aj zaklady dogmatiky (loci
communes). Napriklad Specificka hebrejska terminologia, ktora v zahlaviach
zalmov oznacuje hudobné nastroje ¢i pokyny pre hudobnikov a pod., je
spracovana v podobe slovnika na troch stranach v ramci uvodu do Zaltara.
Definiciam vyrazov vSak predchadza upozornenie, Ze sa jedna len o
konsenzus, ,ponévadz i nejzbéhlejsSi v Hebrejském jazyku v tom se
nesrovnavaji.“ Podobny vykladovy slovnik zriedkavych hebrejskych terminov
najdeme napr. aj pri polemike proti modlarstvu v Dt 18. Jedna sa o vyrazy ako

vestci, Carodejnici, zaklinaci a pod. M. Prudky v tejto suvislosti piSe:

Z metodického hlediska si zde muzeme vSimnout, jak vyklad hebrejskych a
feckych ,technickych terminu“ pro jednotlivé mantické praktiky u Kralickych
vykladact rychle prechazi do aktualni interpretace, do parenetické polohy
pastyfského osloveni soucasnych clenti vlastni cirkve. K této poloze je
vykladacské a interpretacni usili kralickych poznamek ocividné celkové

zacileno.
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6 Snaha o ¢o najzrozumitel'nejsi a co najvernejsi preklad

Kralicky preklad nezapada do sucasnych kategorii ako su tzv. doslovny
preklad, dynamicky ekvivalent, ¢i parafraza. Najblizsie vSak ma k
dynamickému ekvivalentu, ¢o bolo na ti dobu pomerne revolucné. Ako
ukazuje vo svojej Studii R. Dittmann, Sestidilka zasadnym spdésobom prispieva
k prechodu od doslovného prekladu k prekladu podla zmyslu. Napriklad v Gn
3,16 preklada konsStrukciu hebrejského slovesa s jeho infinitivom #3298 7273
namiesto dovtedajSieho ,rozmnoze rozmnozim“ vyrazom ,velice rozmnozim®,
mé spasy“ ako ,Boze spasiteli mj“. Najdeme aj parafrazovanie povodiny,
napr. v tom istom zalme je hebrejské spojenie ,z krvi“ prelozené ako ,z pomsty
pro vyliti krve“, alebo v Gn 31,20 metaforu ,A Jakob ukradol srdce Labana“
ako ,I uSel Jakob tajné od Labana“. V tychto a podobnych pripadoch vSak
nechyba poznamka na okraji s tzv. doslovnym prekladom. Okrem lepSej
zrozumitelnosti prispel k takejto nie-doslovnej metdéde prekladu aj déraz na
uz spominanu esteticka stranku. Napriklad, uz len v prvej kapitole knihy
Genezis je hebrejska spojka 1 (,a/alebo®) kvoli svojmu pomerne castému
vyskytu prelozena ¢i nahradena desiatimi dal§Simi sposobmi: ,pak®, ,i“, ,také“,

spotom“, ,nebo“, ,opéet“, ,téz“, ,téz i, ,jeste“.

Na druhej strane najdeme priamo v biblickom texte foneticky prepis
hebrejskych pojmov pre chronologické uidaje, miery, vahy, ¢i hudobné znacky.
Ako v tejto suvislosti piSe M. Prudky, vdaka poznamkovému systému
(podrobnejSie opisanom v nasledujucom bode) ,neni mirna ‘cizost’ prelozeného
textu na prekazku, protoze je vyvazena informacemi v poznamkach, které
nabizeji variantni moznosti prekladu nebo vyklad, souvislosti a interpretaci.
Vysvétlujicimi glosami pritom neni zatéZovan samotny text prekladu, ktery tak
muze usilovat o velkou miru pfesnosti a vérnosti.“ Celkovy dojem z prekladu
a poznamok k nemu je, Ze primarnym cielom tejto kombinacie nebolo
poskytnut citatelovi viac moznosti interpretacie ¢i viac vSeobecnych
informacii, ale zabranit dezinterpretacii biblického textu, a to najma u

teologicky nevzdelaného citatela ¢i skor posluchaca (porov. nasledujuci bod).
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7 Poznamkovy aparat usmernujici interpretaciu

Ako uz bolo spomenuté, okrem odborne a esteticky prelozeného biblického
textu obsahuje Sestidilka mnozstvo uvodov, textovo-kritickych poznamok,
komentarov, odkazov a ilustracii. Nejedna sa vSak len o nejaké nepodstatné
pridavky ¢i zanedbatelné dodatky. M. Prudky spravne zdoraznuje, ze ,tento
aparat tvori s textem prekladu nedilny celek a ze pravé v této podobé
strukturovaného celku je vyjadfeno bohatstvi pochopeni a znalosti Pisma,
které je tézko vyjadrit pouze v jedné roviné textu, v jednoznacném a

srozumitelném prekladu.“

Pochopitelne, poznamkovy aparat, umiestneny okolo sakralneho textu,
ponuka priestor na ovplyvnovanie Citatela v pozitivnom aj negativnhom zmysle.
Reformacna agenda autorov je zrejma uz aj z toho, Ze problematické miesta
biblického textu su objasnované ovela CastejSie odvolavkami na iné biblické
texty nez na 'udské autority. Tato agenda je vSak pritomna aj explicitne. Ako
piSe J. B. Soucek, v Sestidilke ¢asto najdeme aj poznamky, ktoré ,obsahuji
vyklady nabozenského obsahu daného textu biblického, a jsou pfi tom
formulovany ve smyslu urcitého nazoru theologického.“ Je zname, Ze Jednota
Bratska sa v cCase tvorenia Sestidilky (druha polovica 16. storocia) dost
jednoznacne priklanala ku Kalvinizmu a, ako ukazuje Soucek, aj ,vérouku
obsazenou ve vykladech Kralické bible jest mozno ve vSech podstatnych

bodech oznacit za kalvinistickou (reformovanou).“

Na vyvazenie je potrebné dodat, Ze, slovami M. Prudkého, ,z hlediska
konfesijné citlivych mist Sestidilka ve svych poznamkach vyjadfuje pomérné
umirnénou pozici, nezatézuje vyklad konfesijni polemikou a predklada spise
obecné vstficny a ekumenicky pouceny nahled.“ Namiesto akejsi skrytej
manipulacie ¢i propagandy mozeme teda za tymto poznamkovym aparatom
vidiet skor Uprimnu snahu zamedzit dezinterpretacii biblického textu a

upozornit na to podstatné.

Na ilustraciu uvedieme sposob, akym sa autori Sestidilky vysporiadavajua s
Davidovym autorstvom zalmov. Podla konsenzu tej doby, aj oni pripisovali

Davidovi tie zalmy, v uvode ktorych sa spomina, ale aj tie, ktoré Ziadneho
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autora neuvadzaju. Odvolavaju sa pritom na autoritu apostolov, konkrétne
Petra, ktory v Sk 4,25 povazuje Davida za autora Z 2, a na zmienky v tzv.
Historickych knihach Starej zmluvy, podla ktorych bol David ,liby v zpévich
Izraleskych.“ Zaroven vsSak, znali hebrejskej syntaxe, pripominaju, ze
hebrejské spojenie predlozky s menom v uvodoch Zalmov mozno prelozit do
Cestiny niekolkymi padmi, a teda namiesto autorstva (napr. ,Davidov¥) mézu
vyjadrovat venovanie (napr. ,Davidovi) alebo predmet zalmu (napr. ,o
Davidovi“). Polemiku autorstva zalmov uzatvaraju pragmatickym tvrdenim, Ze
»,na tom ne tak mnoho zalezi, jako vice na bedlivém jich spytovani a k uzitku
sobé obraceni.“ Aj laicky aj odborne zdatny cCitatel si tak pridu na svoje,

pricom ani jednému by nemalo uniknut to podstatné.

Miesto zaveru sa pokusime adaptovat uvedené ingrediencie na dnesnu

dobu ako inSpiraciu pre sicasnych biblistov:
Ad. 1 (Vysoka uroven zboznosti autorov):

Termin ,pietizmus” (z lat. pietas, ,zboznost“) ma v tradi¢nych cirkvach casto
negativnu konotaciu. Ak vSak rozne prejavy zboznosti skutoc¢ne odrazaju
lasku c¢loveka k Bohu a bozim veciam, pritomnost nefalSovaného pietizmu
moze byt nielen délezitou, ale dokonca nevyhnutnou ingredienciou kvalitného
prekladu Biblie. Skumanie tejto suvislosti patri skor do nabozenskej
psychologie, no Sestidilka a mnohé dalsie priklady z nabozenskej praxe
potvrdzuju princip, ktory A. de Saint-Exupéry ilustruje na stavbe veze, mesta,
¢i lode: ,Vybudovat lod neznamena tkat plachty, kovat klince, Studovat

hviezdy, ale prebudit lasku k moru.“
Ad. 2 (Vysoka uroven vzdelanosti autorov):

V krestanstve by laska k Bohu mala byt spojena s tizbou poznat jeho slovo,
lebo, ako povedal Hieronym, ,kto nepozna Pismo, nepozna Krista.“ Krestania
v Cechach a na Slovensku maju uz takmer tri desatro¢ia slobodu
vierovyznania a pohybu, teda aj dostupnost toho najkvalitnejSieho biblického
vzdelania vo svete. Ani na to potrebné financie nie st problém, vdaka mnohym
grantom a Stipendiam. V dobe internetu a digitalizacie mame volny pristup k

desiatkam biblickych prekladov, stovkam vzacnych rukopisov, tisicom
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vynikajucich Studijnych materialov,... Z pohodlia svojej izby, vybavenej
zakladnou pocitacovou technikou, mozeme takmer zadarmo Studovat biblické
jazyky ¢i realie, robit prvotriedny biblicky vyskum, konzultovat ho s kolegami,
vytlacit, distribuovat,... Mézeme len Spekulovat, ako by takéto fantasticke
moznosti vyuzili Moravski bratia v 16. storoci, ale je jasné, ze sme zodpovedni

za to, ako ich my vyuzijeme dnes.
Ad. 3 (Estetika a umela patina prekladu):

Byvaly ateisticky rezim, ale aj spominané tri desatrocia demokracie drasticky
zmenilo spolo¢nost v Cechach a na Slovensku. Prekladatelia biblického textu
uz nemozu predpokladat vSeobecnu uctu ku krestanskym tradiciam, dokonca
ani zakladné biblické znalosti potencionalnych ¢&itatelov. Casy, ked
trinastrocni konfirmandi v kostole recitovali zalmy v Krali¢tine a ostatni im bol
schopni naSepkavat, su jednoducho prec. Vnasat patos a patinu do
moderného prekladu by preto bolo zrejme samoucelné, ak nie

kontraproduktivne.

Od autorov Sestidilky vSak moézeme v tomto bode prebrat aspon princip:
preklad Biblie ma vyjadrovat a vzbudzovat tictu k Boziemu slovu a zaroven byt
pritazlivy pre moderného ¢loveka. Urcit sposob a nastroje, akymi to dosiahnut,
nie je v rychlo-meniacej sa dobe jednoduché. Vdaka velkym a malym
obrazovkam nastal vyrazny posun k vizualnemu vnimaniu, ktory je mozno tak
revoluény, ako prechod od hovoreného resp. poc¢uvaného slova k pisanému
resp. Citanému textu. NavySe, socialne siete vychovavaju generaciu nielen
,sms-kového“ vyjadrovania ale aj myslenia, takze sklbit vysoku jazykovu
aroven so struc¢nostou a pritom dosiahnut zrozumitelnost je coraz
narocnejSie. Sestidilka je vSak dékazom, ze zohfadnit fenomény svojej doby v

preklade Biblie sa vyplati.
Ad. 4 (Moderna gramatika a pravidla pre tvorbu prekladu):

Dnes uz nemame problém s nedostatkom kvalitnych gramatik, ani pre
Slovenc¢inu ani pre biblické jazyky. Dokonca ani J. Blahoslav, ktory ucinil za
dost potrebe lepSej ceskej gramatiky vo svojej dobe, nevidel hlavny problém v

absencii kvalitnych jazykovych priruc¢iek. O svojich predchodcoch, B.
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Optatovi a V. Filomatesovi, ktori sa zasluzili o rozvoj tejto oblasti, piSe: ,Procez
zpravivSe coz mohli, ponuknuti pobozné, uzitecné a nalezité, jinym ucinili, aby
majice od nich pfic¢inu sobé danou, vice o napraveni jazyka ceského vlastnosti
a ozdob premyslovali.“ Dalej vS§ak pokracuje na adresu vSetkych, ktori by tieto

zdroje mali vyuzivat:

I Ze pak mnozi na tom coz tito svrchu receni sepsali dosti mévse, k praci
nechtivi, v tvrdém vrtati nemajice chuti, a neb snad nemohsSe, tak se tomu
ponékud naucdili a timz se v mluveni i v psani spravuji, ne bez mnohych pritom
nedostatkl; a jini na ty na v§ecky zpravy, nebo zapomnévse, a neb snad o nich
nemnoho védouce, predce tak v zmatku (pfi mnohych vécech k vlastnosti neb
k ozdobé jazyka ceského prina-lezejicich) zistavaji, mistné, jak kde co napsati

a neb promluviti maji, nevédouce.

Skratka, ako vtedy, tak aj dnes, hlavny problém nie je v nedostatku kvalitnych
zdrojov, ale v nedostatku kvalitnych Tudi. Nas vzdelavaci systém generuje
mnozstvo absolventov s titulmi, ku ktorym by sa patrilo pripisat Blahoslavovo

»,K praci nechtivi, v tvrdém vrtati nemajice chuti.“
Ad. 5 (Pouzivanie a sprostredkovanie dostupnych relevantnych zdrojov):

Svetlu stranku suicasnej dostupnosti zdrojov sme spomenuli uz pri bode 3. Jej
odvratenou stranou je problém relevantnosti. Jednym z primarnych ciefov
Studia biblistiky, teologie, ale aj zrejme kazdej humanitnej vedy by preto mala
byt schopnost absolventa oddelit zrno od pliev. Zaroven by mal kazdy dobry
preklad Biblie obsahovat v poznamkovom aparate ak nie sumare, tak aspon
odkazy na kvalitné relevantné zdroje. Inak je bezny citatel s hlb§im zaujmom
o poznavanie Bozieho slova vydany na milost a najma nemilost zaplave

materialov otaznej kvality.
Ad. 6 (Snaha o ¢o najzrozumitelnejsi a o najvernejsi preklad):

Co sa tyka odbornej kvality prekladu, dolezitym kritériom je miera vyuzitia
v§etkych dostupnych relevantnych nastrojov, zdrojov, a moznosti, ktoré mali
jeho tvorcovia k dispozicii. Autori Sestidilky by si z tohto pohladu zrejme
vysluzili to najvySSie ocenenie, no délezitejSie je, ako by v tomto hodnoteni

obstali nasSe dnesné preklady. Kedze kazdy zZivy jazyk aj vedecké discipliny ako
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filologia, teologia, lingvistika ¢i biblistika sa rozvijaji a menia, kazda
krestanska generacia by mala zapasit o novy, ¢o najzrozumitelnej$i a co
najvernejsi preklad Biblie. Aj ked vysledkom vzdy bude len nedokonaly l'udsky
produkt, jeho minimalnym prinosom by malo 2zniZzenie mozZnosti
dezinterpretacie biblického textu oproti predchadzajucim prekladom. Z
doteraz uvedeného je zrejmé, ze takyto preklad je prakticky nemozny bez

dobrého poznamkového aparatu (porov. nasledujaci bod).
Ad. 7 (Poznamkovy aparat usmernujuci interpretaciu):

K publikovaniu prvej jedno-dielnej verzie Kralickej Biblie r. 1596 viedla
chudobnejSiemu okruhu zaujemcov. Kvoli tomuto ,zoStihleniu“ vypadli
textovo-kritické poznamky a komentare, ale zostali uzitocné registre a odkazy
na pribuzné pasaze. Tretie revidované vydanie tejto verzie r. 1613 sa stalo
Standardom pre mnohé dalSie edicie a revizie (vratane Novej Kralickej Biblie r.
2009). Okrem ekonomicko-praktickych dévodov vSak pribudli aj a politické a
dalsie ,zoStihlenie“ bolo vynutené zhorSenim uz beztak tazkého spolocenského
postavenia Jednoty bratskej. Po bitke na Bielej hore pribudol k ilegalite aj exil
protestantskych kazatelov, knihovnikov a prekladatelov biblickych textov.
Nasledujuce dlhé a narocné obdobie prezila Kralicka Biblia vdaka nesmierne;j
obetavosti a nasadeniu Iudi ako bol J. A. Komensky. Tisicky jeho tzv.
Manualnikov (nieco ako sumar, skratena verzia Kralickej Biblie) a rozne tzv.
$palickové formaty boli publikované v zahraniéi a pasované do Ciech, Moravy,

a Slovenska nielen v dobe protireformacie, ale aj pocas nedavneho socializmu.

Vdaka Bohu mame dnes v tychto krajinach moznosti a podmienky o akych sa
naSim predkom biblistom ani len nesnivalo. Nikto nas pre vieru
neprenasleduje, Bibliu moézeme Studovat a skuimat na vSetkych urovniach
nielen v cirkevnych ale aj Statnych institaciach, dokonca niektori (vratane
autora tejto Studie) sme za to aj Statom plateni. Clovek nepotrebuje ani ono
biblické ,srdce moudrého“ (Kaz 8,5-6), aby poznal, ze ,nynit jest ¢as prihodny“
(2 Kor 6,2) na projekty rovnakého zameru s akym vznikla Kralicka Biblia —
,miti text Pisem svatych tak vylozeny a spraveny, aby se jemu dobfe rozumiti

mohlo.“ Nevyuzit tento Bohom darovany ¢as milosti by bol jednoducho hriech.
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Niezeby u nas nové preklady nevychadzali, ale, vzhladom na zlozitost a
dolezitost interpretacie Biblie je pri sucasnych velmi priaznivych podmienkach
a pomeroch neprijatelné a neospravedlnitelné, aby ich sucastou nebol aj
kvalitny poznamkovy aparat. Ako v dobach Sestidilky, tak aj v 21. storo¢i totiz
plati, ze takéto Studijné vydania nie st urcené len ,knezim a spravcum lidu
Pané“ ale aj kazdému ,upfimnému a poboznému ctenafi.“ Dnes prave ta
druha, omnoho pocetnejSia skupina, ovela viac potrebuje dobry preklad s
kvalitnym, viac-Urovaovym poznamkovym aparatom, pretoze sucasna
zapadna civilizacia je silne individualisticka a Ccitanie Biblie je prevazne
zalezitost suiikromna. Je chvalyhodné, Ze nedavno bola v Cechach znova
vydana kompletna Sestidilka, a eSte poteSitelnejSia sprava pre slovenskych
krestanov je, ze pred par rokmi vysSlo tzv. Studijné vydanie slovenského

ekumenického prekladu.

Na zaver treba zdoraznit dolezitost pritomnosti vSetkych uvedenych faktorov
a ich prepojenie. Kucharskou terminologiou povedané, ak mame podla
receptu Sestidilky uvarit dobry preklad, ziadna ingrediencia nesmie chybat a

vSetky prichute sa musia snubit.
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ThLic. Milan Hudacek SJ

Biblicka samizdatova literatura

Kazda doba ma svoje komunikacné prostriedky, ktorymi komunikuje svoje
posolstva druhym. Skumat tieto prostriedky z obdobia totalitnej diktatury,
znamena v prvom kroku vratit sa na chvilu do obdobia neslobody a vSimnut
si priestor, ktory si totalitna spoloc¢nost ideologicky a zakonodarstvom
vymedzila pre seba. AvSak poza tento vymedzeny priestor, sa zvedavy
pozorovatel moze dostat k jedinecnosti individualnych osob, ich spravania, ich
odliSného nabozenského Zzivota, ba odliSného kultirneho prejavu celych
skupin do osobitného sveta, ktory sa neda obsadit totalitou, lebo ide
o priestor, ktory je urCeny svedomim ludi. Nasledujtci prispevok si vSimne
skupinu veriacich, ktorym zivot v totalite bol obmedzeny ideolégiou
komunizmu a nespravodlivym zakonodarstvom. Mnohi napriek tomu dokazali
komunikovat svoje posolstva druhym v utlacanom kultirnom a nabozenskom
prostredi, prostrednictvom pisomnych publikacii. Tieto publikacie, ktoré si
vyrabali sami dostali meno samizdaty. Sluzili lTudom k lepSej informovanosti
z krestanského sveta, k prehibeniu ich Zivota vo viere a skvalitfiovali ich
sluzbu druhym. Prispevok si kladie za ciel priblizit komunikaciu
nabozenského posolstva veriacich Tudi a zaroven predstavit ich snahy o jeho
fyzicku i duchovnu dostupnost kazdému cloveku. Osobitne si vSimne uzko
Specializovanu vzorku samizdatovej biblickej literatary ulozenej v Archive

Spoloc¢nosti JeziSovej v Bratislave.
1 Dejinné a spolocenské suvislosti

Spoloéenska situacia krestanov v Ceskoslovensku sa po februari 1948
radikalne zacala menit. Komunisticka strana, ktora sa vo februari 1948 na
cele s prezidentom republiky Klementom Gottwaldom dostala k moci,
vyhlasila ideologicky boj vSetkym nekomunistickym zlozkam v spolo¢nosti. Do
skupiny nepriatelov spolocenského zriadenia bola zaradena aj Cirkev.
Rapidne sa zhorsSili podmienky posobenia biskupov, knnazov a reholnikov. Dna
14. oktobra 1949 Narodné zhromazdenie odhlasovalo nové ,cirkevné“ zakony,

ktoré sa stali medznikom vo vztahoch medzi cirkvou a Statom. ISlo o:
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- zakon ¢. 217/1949 Zb., ktorym sa zriaduje Statny urad pre veci
cirkevné.

- zakon ¢. 218/1949 Zb. o hospodarskom zabezpeceni cirkvi a
nabozenskych spolo¢nosti Statom.

- vladne nariadenie ¢. 219/1949 Zb. o hospodarskom zabezpeceni cirkvi
rimskokatolickej Statom,

- ako aj dalsie 4 vladne nariadenie o zabezpeceni inych cirkvi.

Vyklad novych zakonov sa uplatnoval tak, ze prakticky znamenal podriadenie
vSetkych cirkvi a nabozenskych spoloc¢nosti statu. Do konca roku 1949 boli
zakazané takmer vSetky nabozenské casopisy, okrem Katolickych novin
a casopisov Duchovny pastier a Slovo. Postupne aj tie presli do sluzieb
komunistického rezimu, ktory si prostrednictvom nich upevnoval spolocensku
poziciu medzi veriacimi.??4 Osobny kontakt duchovenstva s lTudmi bol vlastne
jedinym médiom na podporu duchovného zZivota veriacich. Ale aj to sa malo
coskoro zmenit. Vo viacerych obciach a mestach Slovenska zacalo zatykanie
pastoracne ¢innych knazov. V aprili 1950 bolo zrusenych 28 muzskych reholi
a cela Gréckokatolicka cirkev. O Styri mesiace neskor, likvidacny tlak dopadol
aj na zenské reholné komunity. Totalitna moc odstranila z aktivneho Zivota
10 660 reholnic a v auguste 1950 zlikvidovala az 720 zenskych klastorov.
Z patnastich ceskoslovenskych biskupov boli siedmi uvazneni, dvaja mali
domace véazenie a Siesti boli pod neustalym dozorom.295 Zakladatelské
obdobie komunistického rezimu (1948-1954) sa vyznacovalo najrozsiahlejSou
masovou nezakonnostou, ktora zabezpecovala likvidaciu aj najmensSieho
odporu voc¢i nastupujucej moci.

1.1 Vznik tajnych cirkevnych Struktar a naroky komunikacie

Likvidac¢ny tlak spolo¢nosti vyvolal zo strany Cirkvi protireakciu. V roku 1949
Svita Stolica z Rima dala suhlas na vysvitenie ThDr. Stefana Barnasa za
pomocného spiSského biskupa. Vysviacka sa konala polotajne v kaplnke
spiSského seminara 5. novembra 1949. V nasledujucom roku Mons. Michal

Buzalka tajne vysvatil v kancelarii dekana Bohosloveckej fakulty v Bratislave

294 LESNAK Rudolf: Listy z podzemia, Bratislava 1998, s. 10.
2905 SMALIK, Stefan: Velky $tyridsatroény post cirkvi na Slovensku (1948-1988), Bratislava,
Charis 1996, s. 18.
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vdp. Antona Richtera na biskupa. Rovnako v tajnosti zacal od septembra 1950
vysluhovat knazské vysviacky reholnym i diecéznym bohoslovcom Roznavsky
biskup Mons. Robert Pobozny. Dna 2. januara 1951 vysvétil v nemocnicnej
kaplnke v Roznave na biskupa Pavla Hnilicu zo SpoloCnosti JeziSove;.
V tajnom svateni knazov dalej pokracoval aj Pavol Hnilica. Vysviacky v tajnosti
vysluhoval na Slovensku i v Cechach. Ked mu policia bola uz na stope, pred
odchodom do emigracie v auguste 1950, vysvétil za biskupa, ktory mal
pokracovat v skrytej praci Jana Chryzostoma Korca. V emigracii Pavol Hnilica
oboznamil Svatu Stolicu so spolocenskou situaciou a praktikami tajnej cirkvi
v Ceskoslovensku. Mons. Ambrosio Samoré zo Statneho sekretariatu v Rime,
tajnou cestou zaslal v roku 1954 biskupovi Janovi Ch. Korcovi inStrukciu,
podla ktorej mali byt vzdy vysvateni dvaja biskupi. Jeden z nich mal byt
v ilegalite aktivnym a druhy pasivnym. V pripade zatknutia aktivheho biskupa
mal prevziat jeho Cinnost dovtedy pasivny biskup a na svoje miesto mal
vysvétit nového, aby ten bol pasivnym. Tajne boli takto vysvateni biskupi
Dominik Kalata (1955), Peter Dubovsky (1961) a dalsi. Prenasledovana cirkev
mohla vdaka tajnym cirkevnym Struktiram rozvinut v podzemi intenzivnejSiu
¢innost. Vysluhovala dalSie tajné biskupské a knazské vysviacky a zacala
skryti formaciu k prehlbenému zZivotu vo viere dalSich zaujemcov.
Zlikvidované rehole obnovovali v tajnosti svoje komunity prijimanim novych
kandidatov do rehoIného Zivota a rozbehli aj ich formaciu v tajne vzdelavacich
Strukturach. Novy sposob komunikacie v ilegalite si vyzadoval aj medialnu
pomoc. Dlho bol jedinym médiom, ktory ti¢inne budoval skryta cirkev, osobny
kontakt. Dal§im medialnym kanalom, ktory informoval o represaliach proti
cirkvam zo zahrani¢ia boli rozhlasové stanice. Z pravidelne vysielajucich
rozhlasovych stanic boli najviac poc¢uvané Vatikansky rozhlas z Rima, Hlas

Ameriky, BBS z Londyna, Radio Sloboda a Slobodna Eurépa z Nemecka.29

296 POLANSKY Ivan zacal v roku 1970 pisomne zaznamenavat a rozSirovat vysielania
zahrani¢nych rozhlasovych stanic Vatikanskeho rozhlasu, Slobodnej Europy a Hlasu
Ameriky. Od roku 1982 vydaval samizdatovy ¢asopis Serafinsky svet a v roku 1986 sa pustil
do vydavania Historického zdpisnika. Statna bezpecnost (dalej STB) zistila, Ze iba v roku 1986
vydal az 27 titulov samizdatov a to v naklade 33 505 vytlackov. Kvoli svojim aktivitam bol v
roku 1987 zatknuty a v juni 1988 odsudeny na §tyri roky véazenia. Na slobodu ho prepustili
15. decembra 1988. Pocas prelomovych udalosti rokov 1989 a 1990 s nadSenim prispieval do
vysielania Radia Slobodna Eurépa, kde komentoval situaciu v Ceskoslovensku. Zomrel 27.
decembra 2015. (https://www.upn.gov.sk/sk/ivan-polansky-1936).
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1.2 Literatura v sluzbe ducha

Zivot viery u krestanov v Ceskoslovensku prehlbovala aj tajne dovazana
nabozenska literatiira a casopisy zo zahraniCia. V zahranic¢i ich zostavovali
a tlacili emigrantské nabozenské skupiny a kulturne spolky, ktoré boli
napomahané roznymi dobroCinnymi inStituciami, katolickymi
diecézami, krajanskymi spolkami v jednotlivych krajinach a individualnymi
prispievatelmi.??7 Rozsah a pocet tajne dovazanych publikacii do
Ceskoslovenska  vzrastol v obdobi prazskej jari (1968). Pocas
kratkeho politického uvolnenia urady umoznili vycestovat mnohym Cechom
a Slovakom do kapitalistickej cudziny. O rok na to, ked sa pre nich opat
uzavreli hranice, niektori sa vratili spat do rodnej krajiny ale mnohi si
dobrovolne zvolili emigraciu ako prostriedok pre slobodny a ¢inny zivot
v zahranic¢i. Viaceri sa v emigracii zapojili do informacnej pomoci rodakom
zijacim v Ceskoslovensku prostrednictvom medialneho sektora. Emigracia
z rokov 1968 - 1969 posilnila slovensky medialny trh v tom zmysle, ze sa
zacalo viac tvorit a hotové publikacie exportovat do Ceskoslovenska. Praca
v prospech kulturnych a nabozenskych potrieb perzekvovanych jednotlivcov
ako aj skupin si ziadala systematické sledovanie politickej a kultiirnej situacie
v CSSR ale aj knizného trhu v zahrani¢i. Emigrantské skupiny podmienené
kultarnou a nabozenskou sluzbou ceskej i slovenskej menSine si v Zapadnom
svete zakladali knizné vydavatel'stva. Slovenské i ceské kulturne a nabozenské
spolky a ich vydavatelstva v zahranici systematicky sledovali kulturny Zzivot
velkej spolocnosti a usilovali o jej priblizenie slovenskej pospolitosti v

zapadnych krajinach iv starej domovine. Mysleli aj na buducnost tym, Ze

297 Porov. Zaznam STB zachycuje udalost, kedy Peter DEHYL nar. 18.1.1928, z Ludrovej
prostrednictvom stretnutia s Helen THOMAS z Clevelandu (OH) USA, ktora v roku 1982 bola
na navsteve v CSSR, informoval jezuitu pracujuceho v jezuitskych médiach Stefana SENCIKA
— predstavitela cirkevnej emigracie v Kanade — o poruSovani nabozenskych slobéd v CSSR.
Zaroven dal SENCIKOVI k dispozicii fotomontaz o troch katolikoch z Bratislavy, ktori boli vzati
do vazby za nedovolené prenasanie nabozenskej literatiiry cez polsko-ceskoslovenské hranice.
ISlo o ceskoslovenskych obcanov Tomasa KONCA, Alojza GABAJA a Stanislava
BOROVSKEHO, ktori boli zadrzani pre prechode hranic polskymi bezpeénostnymi zlozkami
a po niekolkych mesiacoch odovzdani na stihanie do Ceskoslovenska. In: Archiv Ustavu
paméti naroda (dalej A UPN) fond (f.) Krajska sprava Zboru narodnej bezpeénosti (dalej KS
ZNB) Banska Bystrica 2 odbor 3 oddelenie, Okresna sprava Zboru narodnej bezpecénosti (dalej
OS ZNB) Liptovsky Mikulas. Zaznam STB ¢. 15/84 vo zvdzku preverovanej osoby Andrej
FILIPEK s krycim menom ,,FANATIK® reg. ¢is. 13000, archivne ¢islo 028035 zo dna 3.11.1982.
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podporovali tvorcov mladej kultiirnej viny v zahranici, sledovali trh s novymi
kniznymi titulmi a dokazali pracovat ziadalo timovo aby sa ich publikacie
dostali na miesto wurcenia. Spolocensko-kulturny zivot emigrantov
zo Slovenska zastreSoval Svetovy kongres Slovakov (SKS), ktory mal pobocky
v jednotlivych Statoch na Zapade i rozne sekcie. Vdaka praci v sekciach sa
systematicky sledoval Zzivot slovenskej emigracie a jej potreby. Jezuitska
i salezianska rehola v zahranici mali takisto samostatné kulturno-nabozenskeé
centra. V prekladani z cudzich jazykov a v publikovani nabozenskej literatury
videli  evanjelizacnu  sluzbu  izolovanej a prenasledovanej Cirkvi
v Ceskoslovensku.298 Knihy a éasopisy sa dopravovali do Ceskoslovenska
posStovymi zasielkami, tajne organizovanou kamionovou dopravou, pomocou
turistov  vracajucich sa z kapitalistickej cudziny, prostrednictvom
kontaktnych adries v Polsku a Madarsku kam bolo treba osobne prist
a literaturu si vyzdvihnut. Posledny sposob vyuzivali predovSetkym ti, ktori
boli o literatire upovedomeni a nasSli moznost jej skrytej prepravy cez
volnejSiu hranicu so socialistickymi krajinami. Zaujem o dovezenu literattiru

— knihy a ¢asopisy — bol v Ceskoslovensku velky.
2 Vznik samizdatovej literatary

Dopravena necenzurovana literatura a publicistika zo zahraniCia sa medzi
veriacimi v Ceskoslovensku rychlo Sirila. Napomohlo tomu aj jej tajné

rozmnozovanie, prepisovanie a polularizacia vybranych kniznych tém.

298 V gestdesiatych rokoch 20. storocia odisli zo Slovenska do emigracie jezuiti Sebastian Labo,
Ignac Kubes, Dominik Kalata, Vladimir Klestinec, ktori pastoracne pracovali pre slovenskych
emigrantov v Nemecku (NSR). Sebastian Labo §tvrfroéne redigoval v neméine bulletin Pro
fratribus. Knizné publikacie sponzoroval Mons. Pavol Hnilica z ktorych najznamejSou sa stala
kniha Zabijem pastiera — atentdt na pdapeza. Kniha vysla v 6smych nemeckych vydaniach,
v troch polskych, v dvoch talianskych i slovenskych vydaniach. Po jednom vydani vo flam¢ine,
francuzs§tine a SpanielC¢ine. Druha skupina slovenskych jezuitov zZila v emigracii v Kanade.
Medzi nich patrili Félix Litva, Rajmund Ondrus, Stefan Sencik, Pavol Polakovi¢, Jozef Javorka
a dalsi. Tato pocetnejSia skupina zacala v roku 1974 vydavat mesacnik Posol, ktorého ciefom
bolo spajat slovensku emigraciu vo svete. V slovenskom vydani mesacnik vychadzal v naklade
2400-3000 vytlackov. Dva krat do roka vychadzal ¢asopis Slovenski jezuiti, ktory prinasal
informacie z misijného Zivota slovenskej jezuitskej komunity v zahranici. Prosperujtca
medializacia slovenského slova umoznila zalozit v Kanade v sedemdesiatych rokoch knizné
vydavatelstvo Dobra kniha. V nasledujucom obdobi vydavatelstvo produkovalo knihy
a Casopisy v slovencCine, madarcine i angli¢tine pre emigrantov vo svete. (Porov. Zbornik
Jezuiti na Slovensku v minulosti aj v sucasnosti. Dobra kniha, Trnava 2012, s. 38-41 a 282-
283). Salezianska reholna komunita sustredili svoju mediadlnu sluzbu pre slovenskych
veriacich v Slovenskom ustave sv. Cyrila a Metoda (SUCM) v Rime. SUCM ako editor vydaval
nov§iu nabozensku literaturu pre Slovakov doma i v zahranici.
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Podvyzivenost informac¢ného trhu na jednej strane a dispozicia Iudi
schopnych literarne tvorit a pisat, ¢i prepisovat celé knihy na druhej strane
vyvolali dalSie aktivity u talentovanych autorov - spisovatelov. Bez cenzury
vznikali diela poetického zanru, proza, historické studie, detsky a hudobny
zaner a literatura s nabozenskou tematikou. Vdaka komunistickej cenzure
vznikla nova sluzba bliznym, ked sa veriacim z ruk do rak bezplatne ponukali
prepisané diela.?99 Samizdatova vlna priniesla produkénu tvorbu ceskych
alebo slovenskych titulov vlastnych autorov, ale aj preklady z inojazyc¢nych
diel, ktoré nemali Sancu vyjst vo verejnych vydavatelstvach. Vyber vhodnych
publikacii cudzojazycnej proveniencie bol pre prekladatelov v zahranic¢i Sirsi
a bezprostrednejsi. Nemalo samizdatov vzniklo aj na objednavku zo Slovenska
tak, ze v zahraniCi oslovena skupina zostavila publikaciu zo inojazycnych
pramenov ajej text v slovencine poslala na Slovensko. V slovenskych
pomeroch sa texty dalej rozmnozovali a distribuovali.3%© Samizdaty vznikali
z tazby a ochoty komunikovat druhym poznanie a témy, ktoré vziSli zo
praktickych potrieb priblizit niektort oblast kulturneho alebo nabozenského
zivota, alebo interpretovat vlastnu skusenost, ¢i posilnit obranu pred
spolocenskym a ideologickym tlakom na poucenie ostatnym. Samizdatom
preto mozno oznacit akukolvek nezavisla publicisticka literataru, alebo
zurnalistiku, ktorej vydavanie nebolo mozné kvoli Statnej cenzure oficialnych
kulturnych, alebo nabozenskych vydavatelstiev v Ceskoslovensku. Kritéria
cenzury sa opierali o dovody svetonazorovo a ideologicky vymedzené, v sulade
s politikou S§tatu, garantovanou ideologiou Komunistickej strany, ktorej

veduca uloha bola chranena ustavnym c¢lankom cislo 4.
2.1 Nabozensky samizdat v archive Spolo¢nosti JeziSovej

V nabozenskej oblasti silnym stimulom pre samizdatova tvorbu bol duchovny

zivot v jeho réznych potrebach. Ziadali sa publikacie podporujuce nabozensky

299 MIKLOSKO Frantisek: Priatelstva zaruéovali bezpe¢nost. In: SODA 1/2018. Vyd. 02
Slovakia, s.r.o., s. 17.

300 Archiv Spolocnosti JeziSovej na Slovensku (dalej ASIS), fond (dalej f.) 5.2. Kartén Stefan
SENCIK obsahuje list v ktorom Stefan SENCIK tlmoc¢i z Rima Ziadost slovenského jezuitského
provinciala Andreja OSVALDA pre Rajmunda ONDRUSA v Cambridge (Kanada), o zostavenie
publikacie pre jezuitska formaciu na Slovensku s formacnymi prispevkami jezuitu Pedra
Arrupeho. Publikacia zostavena v Kanade bola tajne poslana do Ceskoslovenska, kde vysla v
samizdatovom vydani Sub crucis vexillo (SCV XVII - 1988).
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zivot deti, publikacie pre SirSi svet nabozenskych zaujmov dospievajucej
mladeze, zrelych krestanov a na osobitné nabozenské vedenie krestanskych
inStitacii. Potrebnymi boli publikacie s dokumentmi Magistéria Katolicke;j
cirkvi, z roznych cirkevnych grémii akymi su synody, kongregacie reholi,
prejavy z nabozenskych konferencii, vedecké vystupy vyucujucich
alebo badatelov z roznych univerzit v odbore filozofie, spirituality, biblickej,
dogmatickej, moralnej a fundamentalnej teologie, z cirkevnej historie, z
liturgickej hudby a z cirkevného prava. Kazatelia hladali medzi samizdatmi
homileticky Zzaner, so zbierkami kazni, ¢i duchovnych obnov. Reholnici
zostavovali samizdatové diela pre potrebu davania duchovnych cviceni, pre
internu potrebu duchovného vedenia i spiritualneho prehlbovania vo vlastnej
charizme. Pokoncilova atmosféra s mnohorakymi vyzvami k Boziemu
I'udu ideove podnecovala medialnu tvorbu do tej miery, aby ta aspon zhruba
pokryla urgentné duchovné potreby veriacich. Casom sa vytvorilo niekolko
okruhov, ktorymi sa samizdatova tvorba pre svoj vznik inSpirovala a ktoré

tematicky urcovali aj jej medialnu ponuku. Ide o nasledujuce okruhy.

I. Uradné dokumenty uéiteského wradu Cirkvi. Poziadavky Magistéria
Katolickej cirkvi na Sirenie viery do menlivych podmienok Zzivota a do jeho
roznych sektorov tlmocili dokumenty ucitelského tradu. Medzi ne patrili
posolstva papezov, inStrukcie rimskych kongregacii, papezskych rad, synod
biskupov, papezskych encyklik, exhortacii a pastoracnych instrukcii. Tento
zaner bol na medialnom trhu dopytom pre osoby hladajuce spolahliva
teologicko-spiritualnu orientaciu. V samizdatovych vydaniach boli publikacie
s tymto zanrom dobrou pomoédckou pre klérus, zasvatené osoby, ktorym sluzili
pre potreby duchovného Zivota, pri ohlasovani evanjelia a pre spiritualnu
orientaciu v spolocenskych turbulenciach. Spolahlivo sluzili aj horlivym
laikom, ktori sledovali ucenie Magistéria. V archive SJ su v samizdatovom
vydani su zachované desiatky dokumentov vatikanskych kongregacii

a pokoncilovych papezov.

II. Dokumenty biblického charakteru. Dolezitost diel spracovavajucich
novsie biblické badania, ako aj diel z biblickej teologie sa ukazali naliehaveé

v zivote Cirkvi uz koncom XIX. a zac¢iatkom XX. storoc¢ia. Druhy vatikansky
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koncil (1962 — 1965) svojou autoritou potvrdil ich prioritu a zasadu podla
ktorej ,Svaté pismo ma byt dusou teologie“.301 Prehibené biblické poznanie na
zaklade studii povodnych textov, archeologickych vyskumov, dejinnych
udalosti sa odrazilo aj v samizdatovej tvorbe. V jezuitskom archive je tento

zaner zastupeny asi 40 titulmi.

III. Teologicky tematicky okruh. OdbornejSie témy z teologickych disciplin
(dogmatika, fundamentalna, moralka, patristika, cirkevné dejiny, cirkevné
pravo, cirkevna hudba) tiez nasli svoju publicitu i popularizaciu
v samizdatovych vydaniach. Predkoncilové a pokoncilové diela teologov XX.
storoc¢ia boli ziadané pre odborné vzdelavanie a poznavanie pokoncilového
charakteru samotnej Cirkvi. Diela vysvetlujuce tajomstva spasy mali podla
koncilového usmernenia predkladat najprv biblické témy, potom prispevok
z patristiky, dalej z historie vierou¢nych clankov a poukazat na ich vztah
k vSeobecnym dejinam cirkvi. Tato poziadavka vyvolala tvorbu samizdatov aj
s patristickymi, teologickymi a s historickymi témami. Samizdaty prinasaju
preklady diel novsSich teolégov (K. Rahner, Y. Congar, P. Teilhard, M.
Schmaus, L. Bouyer a dalsi). Tento okruh samizdatov sluzil najma na
vzdelavanie tych, ktori sa teologickymi disciplinami Studijne zaoberali
arovnako aj tym, ktori si chceli doplnit teologické poznanie o novodobu
tvorbu. Autorizovanych i neautorizovanych diel z teologického okruhu je

v bratislavskom archive Spolo¢nosti JeziSovej do 200 titulov.

IV. Spiritualita. Medzi beznymi veriacimi sa objavil dopyt po publikaciach s
novou interpretaciou zivotopisov svatych, po spiritualnych priruckach pre
duchovny a asketicky zivot, po modlitebnych knihach, po liturgii hodin. Do
tohto zanru su zaradené rozne diela alebo prednasky prehlbujuce mravny
a duchovny zivot veriacich, knihy pojednavajuce o roznych spiritualitach
a pohlady tychto spiritualit na rozne etapy l'udského a profesionalneho zivota.
Veriacim sluzili na kazdodenné spiritualne prehlbenie a uvedenie do novsich

tém v zivote Cirkvi. Samizdaty tohto typu sa rozmnozovali najrychlejSie

301 Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu, II. zvazok. Dekrét Optatam totius ¢. 16. Vyd.
Slovensky ustav sv. Cyrila a Metoda, Rim 1970. Tlac¢iaren PUG.
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strojopisom. V archive Spolo¢nosti JeziSovej v Bratislave su zastupené vySe

1540 titulmi..

V. Ignacianska spiritualita Vlastny okruh spiritualnej tvorby samizdatov
tvoria diela z ignacianskej spirituality. Samizdatové diela su z produkcie
jezuitskych autorov alebo Iudi zich okruhu. Patria sem dokumenty
z kongregacii jezuitskej rehole, smernice z Generalnej kurie SpoloCnosti
JeziSovej, zivotopisy jezuitov, duchovné cviCenia jednotlivych patrov,
prednasky z teologickych disciplin, duchovné obnovy, devatnast dielna edicia
Sub crucis vexilo, edicia Svedkovia viery, edicia Verbum fidei, osobitna

samizdatova edicia tajného biskupa Jana Ch. Korca.

VI. Katechetika. Pri vyucovani nabozenstva na Skolach neustale absentovali
pomocky pre ziakov i vyucujucich — katechizmy. Katechizmy boli potrebné aj
pre mnohych katechétov, ktori v sukromi ucili nabozenstvo, alebo pripravovali
dospelych na prijatie sviatosti. Katechéti vykryli tato potrebu zostavovanim
roznych katechizmov, ktoré zohladnovali vek vzdelavanej skupiny, ich
spolocenské postavenie, stupen ich nabozenského vzdelania, ¢i Specificka
pripravu na rozne zivotné udalosti (krst, birmovku, sv. prijimanie,
manzelstvo). Potreba priniesla viacero metodicky odliSnych katechizmov, ktoré
vznikali v okruhu knazov na SpiSi, v okruhu Banskobystrickych knazov,

v okruhu patra Porub¢ana a dalSich.

VII. Zurnalistika Osobitnu skupinu samizdatovej tvorby
podmienila spolocenska a nabozenska potreba systematickej informovanosti
o zivote cirkvi doma 1ivzahrani¢i. Problematika inSpirovala k tvorbe
periodickej i neperiodickej samizdatovej tlace. Pri jej zostavovani si ich
tvorcovia pomahali spravami 2z televiznych, rozhlasovych i tlacenych
meédii zahrani¢cného povodu, zo sprav zapadnych tlacovych agentir (najma
Katpress, Deutsche Press-agentur) a sprav emigrantskych kruhov
zo zahranicia. Pocas dvadsatroc¢nej normalizacie vydavali rozne nabozenské

skupiny na Slovensku asi 20 periodickych samizdatov zameranych na
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informovanost veriacej spoloc¢nosti. Po roku 1989 z tychto titulov pokracovalo

dalej v zacatej sluzbe trinast periodik.302

VIII. VSeobecny zaner MensSiu zlozku archivneho fondu slovenskych jezuitov
tvoria samizdaty z oblasti vSeobecnej kultury. Obsahuju diela z poézie, rozne
piesne, detsky zaner, jazykové slovniky, divadelné hry a satiry. Autori
samizdatov na Slovensku zostavovali vybrané témy bud privatnym, alebo
timovym sposobom. Z diskrétnych dovodov mena vacSiny autorov ostali

nezname.
2.2 Technicka tvorba samizdatov

Tlac¢ samizdatov prechadzala niekolkymi vyvojovymi fazami, ktoré
ovplyvniovali kvalitu tlace aako aj naklad vytlacenych kusov. Do
rozmnozovania boli zapojeni horlivi laici, bohoslovci, reholnici a vSetci, ktori
pre vlastné Studijné potreby ako aj pre potrebu odovzdavania viery sa
odhodlali rozSirovat nabozensku literatiru. Produkcia samizdatov prebiehala

nasledovnymi spdsobmi.

a) Strojopis. Do konca sedemdesiatych rokov sa samizdaty rozmnozovali
zvacSa strojovym prepisovanim jednotlivych stran, ktoré sa potom naskladané
do kompletnej knihy alebo c¢asopisu zviazali, alebo jednoducho zopli
sponkami. Vyska nakladu dosahovala maximalne okolo SO kusov. Technika
bola pomerne pracna. Jednym prepisanim publikacie na preklepovy, alebo
tzv. letecky papier sa dosiahlo maximalne 10 — 12 kopii. Kazda nova séria sa
musela preklepavat odznova. Kvalita vytlacku zavisela od poradia kopie pri
prepisovani. Tento spdsob tlace, hoci najpracnejsi, bol aj najpouzivanejsi.
Pisaci stroj mohla beztrestne vlastnit kazda domacnost. Tato technika sa
pouzivala v 80. rokoch aj pri rozmnozZovani lokalnych samizdatov

roznych nabozenskych skupin. ¢o sved¢i o jej najvacsej vyuzivanosti.

b) Ormig. Ide o jeden zo spdsobov kancelarskeho rozmnozovania pri ktorom
text sa preniesol z papiera vrstvou dechtovych farbiv na kriedovy papier, ktory

potom tvori tlacova formu - matricu. Vodnym roztokom liehu sa dechtové

302 SIMULCIK Jan: Svetlo z podzemia. Vydavatelstvo Michala Vaska, PreSov 1997, s. 25.
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farbivo uvolnuje a prenasa na papier. Touto formou sa dalo vytlacit do sto

kusov kopii. Pri priprave periodického samizdatu sa ormig pouzival ojedinele.

c) Cyklostyl. Tento sposob (nazyvany aj rotaprint) funguje na principe
prietlacnej tlace. Na voskovu blanu sa napiSe text, ¢im sa do nej vysekaju
textové otvory, cez ktoré sa na papier nanasa farba. Touto technikou tlace sa
da vytlacit do 1000 kusov kopii. Vac¢Sina periodickych samizdatov bola tlacena
cyklostylom. Rovnako sa cyklostyl pouzival na samizdaty z teologickych
disciplin, ktorymi si Studenti teologie nahradzali absenciu skript. Bol dobrou

pomockou aj pri Sireni homiletického samizdatu.

d) Ofset. Moderna technolégia tlace z plochy. Na kovova alebo papierova
matricu sa prenesie obraz textu, ktory chceme vytlacit. Pri tlaci sa vyuziva
odpudivost mastnoty a vody. Tla¢ ofsetom nie je obmedzena mnozstvom kopii.
Tajna cirkev zacala tuto technologiu vyuzivat od roku 1984, ked sa zapadnym
krestanom podarilo prepaSovat na Slovensko prvy ofsetovy stroj. Ofsetovou
tlacou bolo mozné reprodukovat nielen text, ale aj perokresby a fotografie.
Vymozenosti tejto techniky z periodickych samizdatov vyuzival najmé
periodicky samizdat, ktory bol po grafickej stranke obohateny aj kresbami a

fotografiami.303
2.3 Samizdatovy fond z okruhu biblickych stadii v slovencine

Samizdatovy fond zo Specifickej oblasti biblickych Sstudii a literatury svedci
o potrebe veriacich tzkej Specializacie v biblickych studiach.304 Biblické témy
sledoval okruh citatelov, ktori si vybrané tituly zaobstaravali najma
v perspektive ich vlastného vyuzitia, pre ich odborné i pastoracné potreby.
Samizdatové tituly vyuzivali veriaci z katolickych i z protestantskych skupin.
Medzi samizdatmi v archive SpolocCnosti JezZiSovej so zameranim na Svété

Pismo, biblicku teologiu a exegézu mozno najst tieto tituly:

- Zalmy. Samizdat obsahuje strojopisom prepisanych 150 zalmov na 332

stranach. Autor samizdatu anonymny. Dielo je bez vrocenia.

303 SIMULCIK, Jan: Svetlo z podzemia.. Vydavatelstvo Michala Vaska, PreSov 1997, s. 15-26.
304 ASIS, f. 7.3.6. Doklady apostolskych diel SJ. Uéebna samizdatova literatura.
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- Apokalypsa. Zbierka prednasok od neuvedeného prekladatela.
Prednasky su pisané strojopisom, bez vrocenia.

- Evanjelia. Dielo pozostava z tvodov do jednotlivych biblickych knih
Nového zakona. Ma 155 stran je tlacené rotaprintom bez vrocenia. Na chrbte
tvrdej vazby je ¢iernou fixkou zaznamenané: Dr. Buda: Evanjelia.

- Zdravas Milostiplnd. Podnadpis: Uvahy o Zivote Panny Marie. Autor:
ThDr. Jozef Buda. Dielo ma 404 stran a je tlacené rotaprintom (cyklostylom),
bez vrocenia.

- Evanjelium Starého zdkona. Podnadpis: Kniha IzaidaSova. Prva cast.
Autor: Dr. Jozef Buda. Dielo ma 271 stran vo formate AS a je pisané strojom,
bez vrocenia.

- Knihy Pisma Svdtého. Stary zdkon I diel. Samizdat je zbierkou
prednasok z biblickych studii pre posluchacov teologie. Autor: Univ. Prof.
ThDr. Jozef Buda. Prednasky su zbierané priebezne a su tlacené rotaprintom.
Cislovanie stran odraza postupné doplfiovanie samizdatu o novsie kapitoly.
Od 1 po 52 stanu je matéria zo Starého zakona. Za tym nasleduje nové
Cislovanie znova od strany 1 po stranu 8 o Kanone Nového zakona. Dalej
nasleduje znova od strany 1 po stranu 9 o najstarSich prekladoch Sv. Pisma.
Nové strankovanie od strany 1 po stranu 29 obsahuje vSeobecné zasady
a Uvod k Pentateuchu. DalS§ia prednaska, od strany 1 po stranu 16 je
poslednou castou skripta a obsahuje prednasky o knihe Sudcov a o Knihach
Kralov. Celkove ma samizdat s ivodom 115 stran. Na titulnej strane je
v pravom hornom rohu ¢iernym perom uvedené meno Osvald.

- Pravda Pisma. Ide o zbierku 13 prednasok na 33 stranach tlacenych
rotaprintom s udanim roku 1968. Autor: Prof. Dr. Jacob Kremer.

- Evanjelium podla Matusa (vyklad) I. diel. Dielo je od neuvedeného
prekladatela, ma 144 stran a je tlacené rotaprintom s udanim roku 1968.
Autor: Wolfgang Trilling.

- Evanjelium podla Matusa (vyklad) II. diel. Dielo so 192 stranami a
tlacené rotaprintom s udanim roku 1968. Oba zvazky st od neuvedeného
prekladatela zo zaznamenaného originalu: Wolfgang Trilling: Evangelium

nach Mattdus, St. Beno Verlag, Leipzig.
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- Evanjelium podla Matusa zv. I. Dielo na 210 stranach od neuvedeného
prekladatela, pisané strojopisom, bez vrocenia. Autor: Wolfgang Trilling.

- Evanjelium podla Matusa zv. II. Dielo na 133 stranach, od neuvedeného
prekladatela, pisané strojopisom, bez vroCenia. Autor: Wolfgang Trilling.

- Evanjelium podla Mattusa zv. III. Dielo na 125 stranach, od neuvedeného
prekladatela, pisané strojopisom, bez vrocenia. Autor: Wolfgang Trilling.

- Evanjelium podla Matusa (vyklad) zv. I. Dielo na 143 stranach, od
neuvedeného prekladatela, tlacené rotaprintom s vrocenim 1968. Autor:
Wolfgang Trilling.

- Evanjelium podla Matusa (vyklad) zv. II. Dielo na 187 stranach, od
neuvedeného prekladatela, tlacené rotaprintom s vroCenim 1968. Autor:
Wolfgang Trilling.

- Exegeticko-duchovny komentar k nedelnému citaniu, cyklus B. Dielo na
252 stranach pre cezrocné nedele do XX. nedele cez rok, pre adventné a
vianocné obdobie, postne obdobie, velkonocné obdobie, od neuvedeného
prekladatela, pisané na pisacom stroji. Uvedeny je vydavatel talianskeho
originalu, ktorym je Editrice Queriniana, Brescia 1970.

- Exegeticko-duchovny komentar k nedelnému citaniu cyklus B. Dielo na
171 stranach, pre nedele cez rok (XXI-XXXIV.), na sviatky Pana v obdobi cez
rok a proprium sanctorum, od neuvedeného prekladatela. Samizdat je pisany
na pisacom stroji. Uvedeny je titul talianskeho originalu od vydavatelstva
Editrice Queriniana, Brescia 1970.

- Jezis Kristus, jeho osoba, jeho posolstvo, jeho dokazy (skratené vydanie).
Dielo je na 545 stranach, v slovenskom preklade, doplnené o 156 stran
poznamkového aparatu, ktory je vcleneny do spolocnej vazby. Celkove ma
dielo 707 stran je pisané na pisacom stroji. Uvedeny je autor a titul originalu,
ktorym je: Léonce de Grandmaison, de la Compagnie de Jesus: Jesus Christ.
Sa personne, son mesage, ses preuves, Paris, Beauchesne 1930.

- Slovnik biblickej teolégie. Autori: Xavier Léon-Dufour, Jean Duplacy,
Augustin George, Piere Grelot, Jacques Guillet, Marc-Francois Lacan.
Samizdatové dielo je v troch zvizkoch s udanim dna jeho dokoncenia —
13.5.1989. Samizdatovy slovnik ma viacero dalSich vydani s r6znou technikou

tlace. Tla¢ trojzvazkového diela je prevadzana rotaprintovou technikou.
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Prvy zvazok ma 571 stran. Obsahuje hesla v rozsahu od A po L.

Druhy zvdzok ma 519 stran. Obsahuje hesla v rozsahu od M po P.

Treti zvdzok ma 567 stran. Obsahuje hesla v rozsahu od R - Z.
- Evanjelium Podla svditého Lukdasa. Dielo na 326 stranach je pisané na
pisacom stroji s uvedenim mien prekladatela a komentatora, ktorymi su P.
Albert Valensin aP. Jozef Huby SJ, Samizdat je prekladom z 18.
vydania povodného originalu. Publikacia je vcélenena do Hubyho edicie
Verbum Salutis ako jej treti zvdzok. Na poslednej strane (326) je celostranova
perokresba mapky Palestiny z Cias JeziSa Krista. Vydavatel francuzskeho
originalu je Gabriel Beauchecae, Pariz, Rue de Rennes 117, 1929. Publikacia
ma uvedeny Imprimatur francuzskeho originalu zo dna 8 januara 1927
z Pariza s podpisom V. Dupin.
- Bibel-Lexikon. Autor: Prof. Dr. Herbert Haag. Vydavatel nemeckého
originalu je St. Beno Verlag GmbH Leipzig, 1968.

[. zvazok pisany strojom na 744 stranach, bez vrocenia. Na uvodne;j

obalke je vpisané ceruzkou meno P. Litva.

II. zvazok pisany strojom pokracuje stranami 745 — 1573, bez vrocenia.

Na tivodnej obalke je vpisané ceruzkou O. Korec.

III. zvazok pisany strojom pokracuje stranami 1574 — 2271, bez vrocenia

s poznamkou P. Jurovského: Dar od P. Jul. Kajtara, doSiel 12.6.1976.

Prvy a treti zvdzok su obohatené perokresbami lokalit, veci a mapiek pre

nazornejsiu vizualnu predstavu.
- Drewermann (I. ¢ast) O co ide? Prednaska farara Reinholda Lamberta
prelozena do slovenského jazyka z casopisu MiR-Frieden und Heil n.9 a 10.
Ma 7 stran bez vrocCenia.
- Re¢ na hore. Dielo ma 23 kapitol, 68 stran, je tlacené technikou
rotaprint, bez vrocenia. Autor: Stefan Presbyter.
- Po stopdch JeziSovych.. Ide o preklad druhého rozsSireného vydania
originalu s nazvom Gerhard Kroll SJ: Auf den Spuren Jesu, St. Beno-Verlag
GmbH, Leipzig. Samizdatové vydanie ma 271 stran bez uvedeného autora
slovenského prekladu s poznamkou: ,,S povolenim predstavenych.“ Chybajtce
mapky Svatej zeme a ilustracie miest, predmetov i portréty oséb st doplnené

rukou nakreslenymi mapkami a ruénymi perokresbami reprodukovanymi cez
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indigo. Preklad je pisany strojom bez vrocenia s udanim roku prvého vydania
(1964) a druhého vydania nemeckého originalu (1966).

- Jezis Kristus jeho zivot a ucenie v zjednotenych textoch evanjelii
a niektorych inych knih NZ. Dielo neznameho autora ma v uvode od
neuvedeného prekladatela poznamku: ,Pridaju sa vyobrazenia : /farebny/ 1.
titulny obraz: portrét JeziSa Krista od L. Sambergera,;
2. na konci diela sa umiestni mapa /farebna/ Palestiny za ¢ias JeziSa Krista
/prispésobeny plan zdiela G. Ricciottiho: Zivot J. Kr. — Praha 1947/
a podobne mapa Galiley; - dalej sa eSte prida plan Jeruzalema a nacrt izemia
Medzi Jeruzalemom, Jerichom a Mitvym morom / G. Kroll, Auf den Spuren
Jesu, Leipzig 1964 /“. Dielo je pisané strojom na preklepovom papieri a text sa
nachadza len na pravej strane listov samizdatu. Ma 601 stran bez vrocenia.
Na strane 599 je poznamka: Pri zostavovani tohto Ukazovatela bolo v znacnej
miere pouzité aj madarské dielo Jézus élete és tanitasa... vydané v Subotici r.
1964.

- Exegeticky komentar v slovencine 38. az 66. kapitoly proroka Izaidsa.
Samizdat na preklepovom papieri, tlaceny rotaprintom, ma cervenu pevnu
vazbu, na 132 stranach bez vrocenia. Na chrbte cervenej vizby je uvedené: J.
Buda: Evanjelium Starého zakona II.

- Teolégia sv. Pavla, 1. zvdizok. Teologicky text je na stranach 1 — 378.
Oddelené poznamky A — K su na stranach 379 — 484. Dodatok je na stranach
487 — 540. Poznamky k teologickému textu su na stranach la — 152a. Autor:
F. Prat SJ. Publikacia je pisana strojopisom na preklepovom papieri a je
zviazana. Prvy zvdzok ma 692 stran. V tivode obsahuje udaj o slovenskom
preklade, ktory bol z francuizskeho originalu La théologie de Saint Paul; 20.
édit. Paris, Beauchesne 1938. Ceruzkou je volnou rukou vpisany autor
slovenského prekladu P. Jan Dieska SJ

- Teolbgia svditého Pavla, II. zvdizok. Teologicky text je na stranach 1 — 338.
Oddelené poznamky L — Z na str. 339 — 461. Poznamky k teologickému textu
na str. la — 152a. Druhy zvdzok ma 684 stran pisanych strojopisom na
preklepovom papieri. Autor: F. Prat SJ. Prekladatel uviedol nazov a vydavatela
originalu: La théologie du Saint Paul, Paris, Beauchesne 1938. Ceruzkou je

volnou rukou vpisany autor slovenského prekladu P. Jan Dieska SJ
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- Mystérium Svditého pisma. Samizdat ma 255 stran, je pisany strojopisom
na preklepovom papieri. Ide o preklad z nemeckého originalu: G. E. Glosen:
Wege in die heilige Schrift, Regensburg 1939.

- Vodcouvstvo a dobrodruzstvo. Skutky apostolské. Preklad je z nemeckej
povodiny: Hans Wirtz: Fuhrung und Abenteuer Apostelgeschichte, Verlag Otto
Walter, AG Olten. V uvode je poznamka: Vytlacit povolil biskupsky ordinariat
Basel, dna 15 maja 1942. VSetky prava vyhradené u F. H. Karle Verlag,
Heidelberg-Munchen-Innsbruck. Dovolenie u Verlag Otto Walter, AG Olten.
Samizdat ma 245 stran aje pisany strojopisom, bez vroCenia. Ma viac
teologicko-spiritualny charakter s vyuzitim pre duchovného vodcu. Jeho
zamer prednostne vyuziva knihu Skutkov aposStolskych s jej biblickymi
odkazmi pre pastoralno-teologické vyuzitie.

- Spravne chdpanie Pisma Svdtého. Samizdat ma 22 stran, na
kancelarskom papieri, bez vrocenia je tlaceny technikou ormig. Autor: Norbert
Lohfink

- Nabozenstvo vo svetle zjavenia, 6. téma. Samizdat je sucastou
obsiahlejSieho diela z ktorého je zachovana 6. téma na stranach 127 — 238.
V zavere je dolozeny zoznam 26 publikacii, ktoré autor wvyuzil k jeho
zostaveniu. Dielo ma 11 stran a je pisané strojopisom, bez vrocenia.

- Suvcité Pismo na kazdy den II. Férie v obdobi cez rok: VII.-XXXVI. tyzden.
Exegeticko-teologicky komentar k biblickym c¢itaniam vo sv. omsSiach pre I.
a Il. cezrocny cyklus. V zavere je index biblickych uryvkov s odkazom na

stranu v diele. Dielo ma 243 stran a je pisané strojopisom bez vrocenia.

2.4 Samizdaty z biblickej teologie v c¢eskom jazyku

- Evangelium podle Marka. Popularizatnym sposobom predstavené
Markovo evanjelium na 430 stranach. Je pisané strojopisom bez vrocenia. Na
titulnej strane je poznamka pozostalost Emila Krapku.

- Maly komentar k evangeliu sv. Lukdse, pracovny text biblickej sekcie
ALK Olomouc. Dielo ma 39 stran a je tlacené rotaprintom, 1971.

- Kursoricka bohosluzba slova z evangelia sv. Lukdse. Pracovni text vydal
ALK Olomouc. Autor: Dr. Josef Bradac¢. Dielo ma 109 stran ja tlacené

rotaprintom, 1971.

173



- Uvodniom kurs do Pisma Svatého. Autori Settimo Cipriani a Giovanni
Saldarini, ho predniesli v Rocca di Papa. Dielo ma 249 stran a je tlacené
rotaprintom bez vrocenia.

- Pisomny uvodny kurs do studia Pisma Svatého. Autori Settimo Cipriani
a Giovanni Saldarini. Dielo vydala: Spolec¢nost ,Ut unum sint“ pod zastitou
strediska pro ochranu viry u Posvatné Kongregace pro knéze. Z talianského
originalu do ¢éestiny prelozila Sr. Zdislava Cerna. Dielo ma 250 stran, bez
vrocenia.

- Slovo Bozi v Novém zdkoné. Kapitola V. O Bozim zjeveni. Text je
vykladom konstiticie Dei Verbum, dokumentu Druhého vatikanskeho
koncilu. Ma 7 stran tlacenych rotaprintom. Autorom je ThLic FrantiSek Novak,
Olomouc 1971.

- Budme vsem vsim. Prvy list sv. Pavla ku Korintanum. Historicko-
teologicky komentar. Dielo ma 112 stran, je pisané strojopisom bez vrocenia.
- Ani nejmenovat. List sv. Pavla k Efezanum. Historicko-teologicky
komentar. Dielo ma 33 stran, je pisané strojopisom bez vrocCenia.

- Soucasné pokusy o interpretaci evangelia. Texty pro studijni ucely
Evangelické bohoslovecké fakulty. Tla¢ ofsetom na 179 stranach. Praha 1981.
- Hebrejsko-cesky slovnik ke starému zdkonu. Texty pri studijni ucely
Evangelické bohoslovecké fakulty. Druhé vydanie. Tla¢ rotaprintom, Praha
1974.

- Cvicebnice Novozdkonni Recétiny. Autori: Petr Pokorny a Miloslav Klapus.
Dielo ma 120 stran a je tlacené rotaprintom. Praha 1980.

2.5 Ako sa tlaéil biblicky slovnik v samizdatovom vydani ?

Do nadobudnutia predstavy ako v procese spoluprace nadSenych 'udi vznikal
biblicky samizdat, nas uvedie historia tlace jedného z vydani Biblického
slovnika. Jej autorom je P. FrantiSek Novajovsky zo sekularneho institutu
Fatima a pisomne ju zachytil Jan Simulc¢ik v knihe Zdpas o ndde;.

»,ESte pred odchodom z Bratislavy do Ruzomberka priSiel za mnou priatel
Jozko a opytal sa ma ¢i neviem o niekom, kto by mohol vytlacit Biblicky
slovnik. Text uz bol prelozeny a cast napisana na blanach. Potreboval najst
tlaciara, alebo lepSie povedané skupinu ludi, ktori by ho vytlacili. Hovoril

o velkom mnozstve — vySe 1500 stran. Prislabil som mu pomoc. Po
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prestahovani sa do Ruzomberka som hladal vhodné moznosti. Medzitym sa
text prepisal na blany a zabezpecil sa papier na tlac.

V roku 1988 som zacal hladat tlaciarensky stroj, aby sme mohli prace zacat.
Prislabil mi ho isty priatel knaz. Pre technické priciny mi vSak stroj
nepriniesol, ale ma upozornil na jedného moéjho priatela, ktory pracoval na
Okresnom narodnom vybore ako veduci oddelenia. Navstivil som ho a vysvetlil
som, ¢o by som potreboval. ,M6zem ti pomodct. Prave mame dostat na Okresny
narodny vybor novy cyklostyl. Ja to mam na starosti. Ked pride nikomu nic
nepoviem. Pozi¢iam ti ho ale iba na mesiac, aby to nebolo napadne,“ oznamil
mi priatel. Namiesto starého stroja sme dostali iplne novy. Cakalo nas mnoho
prace. Dali sme dohromady skupinu ludi, ktori obetavo tlacili. Niektori si
zobrali aj dovolenky, aby sme mohli slovnik dokoncit v dohodnutom
mesacnom termine. TlaCiarensky stroj iSiel doslova mesiac v kuse, vo dne
v noci. VytlacCili sme slovnik s 1657 stranami v naklade 550 kusov. Ak
pripocitam k tomu eSte nevydarené strany, tak ich pocet presahuje 900 000.
Pracovali sme na niekolko smien. Kym jedni spali, ini tlacili, dalsi rozkladali
hotové strany.

9 maja 1989 sme boli uz pred dokoncenim tlace, ked sa nam zlamali obruce
a potrhala sietka. Misko Vasko, ktory bol vtedy koSickym kaplanom, nam
hned pomohol a zo svojich zasob nam dal nahradné diely do cyklostylu. Po
vytlaceni a poskladani stranok nastupil knihviaza¢, ktory nas naucil ako
papiere zviazat do knih. Biblicky slovnik pre velké mnozstvo stran bol
rozdeleny do troch dielov. Podarilo sa nam vytlacit 550 kompletnych slovnikov.
Po dokonceni tlace sme stroj dokonale ocistili a vratili priatelovi na Okresny
narodny vybor. Po tolkych képiach ho hned poslal do generalnej opravy. Vobec
sa nikto necudoval, Ze stroj tak dlho neprichadza. Za socializmu vSetko dlho
trvalo...

Biblicky slovnik sa medzi zaujemcami rozchytal za niekolko tyzdnov a prisla
nova poziadavka na dotla¢. Vzhladom na technickii naroc¢nost a potrebu
velkého mnozstva papiera sme dotla¢c uz nerobili. Iba na tento naklad sme

spotrebovali viac nez 900 balikov papiera balenych po 500 kusov. Toto
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mnozstvo bolo treba niekde zohnat, nenapadne previezt, vytlacit
a distribuovat.“305
2.6 Sankcie za nedovolené rozmnozovanie a prechovavanie samizdatovej

literatary

Rozmnozovanie nabozenskej literatury bolo pocas komunistického rezimu
trestné. Rovnako bolo trestné aj prechovavanie takejto literatary. Pri domovej
prehliadke P. Andreja Filipka na fare v Hnil¢iku, dna 19. oktébra 1982, mu
bolo podla zaznamu STB najdenych a odobratych 23 titulov zavadnej
nabozenskej literatury.306 Posudok o nevhodnosti predmetnej literattry urobil
Dr. Milan Sidor z Univerzity Pavla Jozefa Safarika z Katedry marxisticko-
leninskej filozofie a vedeckého ateizmu v PreSove.307 Medzi vymenovanymi
titulmi boli aj tri samizdaty z diel biskupa Jana Ch. Korca, samizdatovo
rozmnozené katechizmy, sedem protestnych listov slovenskych veriacich na
samizdatovom formate AS a samizdatové materialy zamerané proti Zdruzeniu
katolickych duchovnych Pacem in terris.308 Prehliadka bola pripravou pre
sudne stihanie patra. Okresny sud v SpiSskej Novej Vsi odsudil 14.2.1983
Andreja Filipka za marenie Statneho dozoru nad cirkvami a nabozenskymi
spolo¢nostami na Sest mesiacov odnatia slobody s podmienecnym odkladom
na 2 roky, podla paragrafu 178 trest. zakona. Sud rozhodol aj o zhabani
nabozenskej literatary v prospech statu, ktora sa nasla pri domovej prehliadke

na fare v Hnilciku.399 Pater Andrej Filipek bol v désledku toho na Krajskej

305 SIMULCIK Jan: Zdpas o nddej, svedectvo FrantiSka Novajovského, vyd. Michala Vaska,
PreSov 2000, s. 137-138.

306 A UPN, f. KS ZNB Kosice, 2 odbor 3 oddelenie. Sprava STB z 19.10.1982 vo zvizku
rozpracovanej osoby Andrej FILIPEK s krycim menom ,FANATIK reg. ¢is. 13000, archivne
¢islo 028035 zo dna 3.11.1982 uvadza odnatych 23 publikacii. Podla osobného svedectva P.
Andreja FILIPKA mu bolo odnatych 146 kniznych a samizdatovych titulov. Svedectvo P.
Andreja Filipka z 4. oktébra 2018.

307 A UPN, f. KS ZNB Kosice, Sprava Statnej bezpeénosti (dalej S-STB) Spisska Nova Ves.
Zvazok rozpracovanej osoby Andrej FILIPEK s krycim menom ,FANATIK®, reg. ¢is. 13000,
archiv. ¢is. 028035 zo dna 3.11.1982. Zaznam ¢. 28/83 zo dna 8.3.1983, ¢is. prot. OS-
00119/83.

308 A UPN, f. KS ZNB Kosice, S-STB Spisska Nova Ves. Zvazok rozpracovanej osoby reg. &is.
13 000, Andrej FILIPEK. Zaznam zo zacatého trestného stihania zo dna 19.10.1982 so
zoznamom 23 titulov nedovolenej nabozenskej literatury a sprava z vypocuvania P. A. FILIPKA
¢. 147/82 zo dna 12.11.1982, ¢is. prot. 0S-0067/82 na Okresnej Sprave ZNB, oddelenie STB,
Spisska Nova Ves, II. odbor.

309 A UPN, f. KS ZNB KosSice, S-STB Spisska Nova Ves. Zvézok preverovanej osoby s krycim
menom ,,FANATIK“ reg. 13000, arch. ¢is. 028035, Andrej FILIPEK. Rozsudok Okresného sudu
v SpiSskej Novej Vsi 2T 571/82 zo 14. 2. 1983. V odvolavacom konani zo dna 6.4.1983 Krajsky
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sprave ZNB preradeny do kategérie ,Nepriatelskej osoby“ z tretieho na
nebezpecnejsi druhy stupen. Ako jeden z dovodov bol ten, Ze vlastnil vacsSie
mnozstvo zavadnej literatury, ako aj zavadné materialy rozmnozované pisacim
strojom a materialy zamerané proti Zdruzeniu katolickych duchovnych Pacem
in terris.310 Vztah zo stany Krajskej spravy ZNB k nemu sa zhorSoval a 1. 6.
1983 bolo rozhodnuté o jeho prelozeni do farnosti v Stredoslovenskom kraji.
(Liptovské Revuice). Sprava STB Kosice v spolupraci s cirkevnym tajomnikom
Vychodoslovenského kraja v KoSiciach sa dohodli, Zze od 1.7.1983 mu bude
v zmysle vladneho nariadenia ¢. 219/49 Zb. odnaty Statny suhlas k vykonu
duchovnej cinnosti v Rimskokatolickej cirkvi.3!1 Vzhladom k tomu, ze
Biskupsky urad na SpiSskej Kapitule prelozil P. Andreja Filipka do novej
farnosti v Stredoslovenskom kraji, administrativnhe sa vec stala zlozitejSou
a nedoslo u neho k odnatiu Statneho suhlasu. V januari 1984 bol P. Andrej
Filipek sledovany tajnym spolupracovnikom STB, s krycim menom ,VALER.
Spolupracovnik zaregistroval na Okresnej sprave STB v Liptovskom
Mikulasi zvySenu pastoracnu aktivitu patra Filipka, najmé v starostlivosti
o mladez a deti. Celu problematiku dolozil okrem iného aj tym, Ze rozmnozuje
pisomne utvorené texty pre potreby pastoracie v Liptovskych Revucach.312
Nacelnik II. oddelenia STB podplukovnik Julius Mesiarik odporucil
zamedzenie Andrejovi Filipkovi pre vykon pastoracnej sluzby novym odnatim

Statneho suhlasu k duchovnej sluzbe v Stredoslovenskom  kraji.313

sud v KoSiciach potvrdil rozhodnutie Okresného sudu v SpiSskej Novej Vsi (Porov.
Vyhodnotenie OZ a NO ,FANATIK“ zo dina 26.9.1983).

310 A UPN, f. KS ZNB Kosice, S-STB Spisska Nova Ves. Navrh na zmenu kategérie nepriatelskej
osoby (NO) je uvedeny pod ¢is. prot. OS-00794/82 a datovany 25.10.1982. Navrh na
preradenie Andreja FILIPKA z III. do II. kategorie NO v zmysle NMV CSSR ¢. 21/78 schvalil
2.11.1982 nacelnik S-STB Kosice mjr. JUDr. Stefan Sarnovsky. Pod zavadnou literaturou
treba rozumiet nabozensku literataru tlacenu vydavatelstvami v zahranici, ktora sa dostavala
bez cenzury a obchodnej siete medzi veriacich ako aj samizdatom rozmnozované publikacie.
311 A UPN, f. KS ZNB KosSice, S ZNB Spisska Nova Ves. Zvizok rozpracovanej osoby reg. ¢is.
13000, Andrej FILIPEK. Vyhodnotenie OZ a NO ,FANATIK® reg. ¢is. 13000 dna 26.9.1983,
¢is. prot. OS-00/1983.

312 A UPN, f. KS ZNB Banska Bystrica, OS ZNB odd. STB Liptovsky Mikulas. Zvazky
rozpracovanych osob Andrej FILIPEK, doklad ,FANATIK® reg. ¢. 14663. Plan opatreni na
ziskanie signalov o nedovolenej nabozenskej ¢innosti Andreja FILIPKA pre odobratie §tatneho
sthlasu k vykonu pastorac¢nej ¢innosti vydany 4.1.1984 v Liptovskom Mikulasi, ¢. p. OS-
0010/84.

313 AUPN f. KS ZNB Banska Bystrica, OS ZNB odd. STB Liptovsky Mikulas. Zvazky
rozpracovanych oso6b Andrej FILIPEK, Navrh na prevedenie rozkladnych opatreni prevenciou
voc¢i Andrejovi FILIPKOVI, ¢&is. prot. 0S-0034/84. Sprava zo dia 10.1.1984.
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Ministerstvo kultury cestou krajského cirkevného tajomnika v Banskej
Bystrici P. Andrejovi Filipkovi ku dnu 31.1.1984 Statny suhlas k pastoracnej
sluzby aj odnalo.314 Pater na ¢as skoncil v pastoracnej sluzbe SpiSskej diecézy

a zamestnal sa ako robotnik v Harmaneckych papiernach.315

Zaver

Samizdatové slovo malo v ¢asoch neslobody velku cenu. Viaceri tlaciari
a kolportéri boli za nu stihani i vazneni. Do sucCasnosti sa nam, vdaka zaujmu
o cinnost podzemnych skupin v Case totality ako aj zaujmu o samizdatovom
apostolate, premieta menej komunikovana oblast Zivota tajnej Cirkvi, jej
vzdelavania a hladania vhodnych pramenov pre odovzdavanie viery v Case
neslobody v Ceskoslovensku. Dokumentuje sa pri tom aj vynachadzavost
autorov samizdatov, duch spoluprace a invencie vSetkych, ktori sa do prace
zapojili. Po pade totalitného rezimu nemusela apostolska sluzba tlacou zacinat

od nuly. Mohla nadviazat a pokracovat z dobrého zakladu z ¢ias neslobody.

314 A UPN, f. KS ZNB Banska Bystrica, OS ZNB odd. STB Lipt. Mikulas§. Sprava o prevedeni
preventivno-rozkladnych opatreni voc¢i Andrejovi Filipkovi zo dna 26.1.1984, ¢is. prot. OS-
0034/84.

315 A UPN f. KS ZNB Banska Bystrica, OS ZNB odd. STB Liptovsky Mikulas. Zvazky
rozpracovanych oséb Andrej FILIPEK. Tajny spolupracovnik pod krycim manom ,VALER® reg.
¢is. 10576. v zazname €. 9/84 zo dna 12.5.1984 referuje, ze kadrové oddelenie Harmanecky
papierni prijalo na pracovné miesto Andreja FILIPKA ako robotnika na vysokozdviznom
voziku, aj ked ten ma vedomost, Ze jeho pobyt ani v okrese, ani v kraji nie je ziaduci.
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Dr hab. Dorota Kielak
Wojenna lektura Biblii. Watki i motywy biblijne w literaturze

polskiej lat I wojny swiatowej

Lektura Biblii, dokonywana przez polskich pisarzy na przelomie XIX i XX w.,
przebiegala w bardzo specyficzny sposob. Modernistyczni tworcy ,nie odnosili
sie do Pisma Sw. tak, jak odnosi si¢ Kosciot lub jak odnosi sie¢ czlowiek
poszukujacy drogi dla swego zycia”316, ale w duzej mierze traktowali je jako
rezerwuar nosnych znaczeniowo watkow 1 motywow, sprowadzanych
najczesciej do roli ,tworzywa literackiego”17. Jesli jednak wezmie si¢ pod
uwage to, ze w sytuacji postscjentystycznego kryzysu sSwiatopogladowego
literatura ,stawala si¢ jedynym miejscem, w ktorym czlowiek tworzyt wartosci
w Swiecie bez wartosci”318, to fakt przenikania do jej tkanki biblijnych fabut i
poddawania ich obrobce ze wzgledu na dylematy moralne epoki mial podwojny
sens. Z jednej strony — instrumentalizowanie Biblii w przestrzeni sztuki bylo
dzialaniem wspierajacym przekonanie, ze czlowiek ,jako jednostka
samowystarczalna moze tworzy¢ wartosci dajace poczucie sensu w Swiecie
pozbawionym sankcji metafizycznej”319, a takze przeswiadczenie, ze sztuka
moze stac sie ,jedynym dostepnym absolutem”20. Z drugiej jednak -
sfunkcjonalizowanie Pisma Swietego w literackiej refleksji o Swiecie
powodowalo, ze to w relacji z Biblia ujawnial sie rytm Swiatopogladowych
poszukiwan tego czasu. W odniesieniu do Biblii artykutowano doswiadczenie

postscjentystycznego kryzysu wartosci, niejako w cieniu Biblii dokonywalo sie

316 J. Zawieyski, Pismo Swiete jako tworzywo literackie, w: Pismo Swiete w duszpasterstwie
wspoltczesnym, red. E. Dabrowski, Lublin 1958, s. 195, cyt. za: M. J. Olszewska, Samotnosé
proroka, czyli kreacja Mojzesza w poezji Kazimierza Przerwy-Tetmajera (,Mojzesz”, , Pustynia’),
s. 2.

http:/ /www.polon.uw.edu.pl/documents/9763960/10288234 /olszewska mojzesz.pdf
(dostep: 02.10.2018).

317 M. J. Olszewska, dz. cyt., s. 2.

318 J. Kulisz, Wiara i kultura miejscem wspdtczesnej apologii chrzescijaristwa, Warszawa 2013,
s. 31. Jak udowadnia Henryk Kieres, ,program zastapienia religii przez sztuke” (H. Kieres,
Gnoza w teorii sztuki, w: Ezoteryzm w zachodniej kulturze, red. R. T. Ptaszek, D. Sobieraj,
Lublin 2013, s. 57) wynika z fascynacji gnoza, ktora tez wyraznie wplywala na tworczosc
pisarzy przetomu XIX i XX wieku

319 J. Kulisz, dz. cyt., s. 31.

320 Tamze.
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samookreslanie czlowieka nowoczesnosci, ktory staral sie ,wlasnie w tej
ksiedze odnalez¢ tajemnice ludzkiego losu, tajemnice zZycia i Smierci”321. Biblia
sama w sobie nie byla dla modernistycznych tworcow przedmiotem dociekan,
ale tez to ona wlasnie dostarczata im wzorow myslenia o Swiecie, matryc do
jego opisywania, chociaz Pismo Swiete byto tez — jak pisze Maria Jasinska —
yodreligijniane”?2, a czasem poddawane gnostyckiej z ducha ,inwersji
wartosci”323. Biblia tworzyla najwazniejszy obszar odniesien dla kulturowej
autorefleksji z przelomu XIX i XX wieku, a to jednoczesnie swiadczylo o tym,
ze do pisarzy z przetomu XIX i XX wieku przemawiala ona wlasnie poprzez
kulture, zgodnie z przekonaniem, zZe ,jedynie w kulturze czlowiek moze dojsc

do prawdziwego i pelnego cztowieczenstwa”324,

Aktualizujaca lektura Biblii w sposob szczegdlny ujawniata sie w tworczosci
literackiej z lat I wojny sSwiatowej. Na potrzeby tegoz opracowania pojecie
tworczosci literackiej czasu I wojny swiatowej nalezy utozsamic z okresleniem
literatury powstajacej miedzy 1914 a 1923 rokiem. Aby rzetelnie rozpoznac
sformulowane wyzej zagadnienie, nie mozna bowiem zawezacC przestrzeni
naukowej refleksji jedynie do utworow wydanych miedzy latami 1914-1918.
Czesc literatury istotnej z tej perspektywy badawczej pojawiata sie takze tuz

po roku 1918, do poczatku lat dwudziestych XX wieku. Decydowaly o tym w

321 W. Kaczmarek, Ztamane pieczecie Ksiegi. Inspiracje biblijne w dramaturgii Mtodej Polski,
Lublin 1999, s. 7, cyt. za: B. Munk, Motyw Judasza w literaturze polskiej przetlomu XIX i XX
wieku, ,Annales Universitatis Paedagogicae Cracoviensis. Studia Historicolitteraria X (2010),
s. 110.
http://bazhum.muzhp.pl/media/ /files/Annales Universitatis Paedagogicae Cracoviensis S
tudia_Historicolitteraria/Annales Universitatis Paedagogicae Cracoviensis Studia Historico
litteraria-r2010-

t10/Annales Universitatis_Paedagogicae_Cracoviensis_Studia Historicolitteraria-r2010-t10-
s110-131/Annales Universitatis_Paedagogicae_Cracoviensis_Studia_ Historicolitteraria-
r2010-t10-s110-131.pdf (dostep: 12.02.2019).

322 M. Jasinska, Biblia w literaturze polskiej, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, red. F. Gryglewicz,
R. Luszczyk, Z. Sulowski, Lublin 1985, s. 444.

323 M. Zowczak, , Rehabilitacja” Judasza. O apokryfach w kulturze popularnej, ,Warszawskie
Studia Teologiczne” XX/2/2007, s.346. Problematyke te omawialam w pracach: Motywy
maryjne w literackim projekcie polskiej niepodlegtosci (w druku); Jezyk religijny w literaturze
polskiego modernizmu (przetom XIX i XX w.), w: Struény katolicky teologicky slovnik. Zbornik
prispevkov z medzindrodnej vedeckej konferencie 12.11.2014 v Bratislave ako vystup
grantovych projektov VEGA ¢éislo 1/1415/04 a cislo 1/0628/09, red. Jan Durica SJ,
Bratystawa 2015, s. 47-70; Paradoks w literaturze polskiego modernizmu, ,Studia Bobolanum”
2014, nr 2, s. 111-126; Hiob wsréd miodopolskich szyfrow transcendencji, w: Hiob biblijny —
Hiob obecny w kulturze, red. Piotr Mitzner, Anna Szczepan-Wojnarska, Warszawa 2010, s.
151-168.

324 J. Kulisz, dz. cyt., s. 7.
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duzej mierze ograniczone — wynikajace z obiektywnych uwarunkowans2s —
mozliwosci publikacji w latach 1914-1918. Nie mniej istotnym argumentem
za przesunieciem progu czasowego dla utworow bedacych podstawa
zakreslonej w tytule refleksji jest rowniez fakt, ze przez niemal piec¢ lat od
momentu podpisania 11 listopada 1918 r. konczacego wojne rozejmu, trwaly
jeszcze na ziemiach polskich walki o granice ksztaltujacego sie¢ panstwa
polskiego i rozstrzygaly sie o nie spory polityczne, a tym samym ostateczne
zamkniecie dzialan wojennych na polskich terenach przesuwalo sie na 1923
rok, kiedy to ustawaly ostatnie zmagania wojskowe zarowno na wschodnich
terenach odradzajacej sie II Rzeczypospolitej (w marcu 1921 r. traktatem
pokojowym w Rydze konczy sie¢ wojna polsko-bolszewicka), jak i na terenach
Gornego Slaska (1922 r.), Spisza, Orawy i Slaska Cieszyniskiego (1920 r.) oraz
Pomorza, Warmii i Mazur (1920 r.). Ostatecznie w marcu 1923 Rada
Ambasadorow zatwierdzila ksztalt wschodniej granicy II Rzeczpospolitejs26. W
latach formowania sie polskich granic ukazywatly sie tez utwory, dla ktéorych
ewidentnym kontekstem byly doswiadczenia wojenne, wyartykulowane z
pewnym przesunieciem czasowym, ale swoja emocjonalng aura tworzace

kanon przezyc¢ wlasciwych specyfice lat 1914-1918.

Konsekwentnie — ze wzgledu na przesuniete bariery chronologiczne — nalezy
tez rozszerzyC obszar terytorialny literatury uwzglednianej w niniejszych
badaniach i wzia¢ pod uwage utwory powstajace i publikowane na obszarach
nie zawezonych do granic poszczegolnych zaborow. Utwory publikowane po
1918 r. powstawaly juz w nowej strukturze terytorialnej odradzajacego sie i

scalajacego swe ziemie panstwa. Z tej perspektywy nie ma potrzeby

325 Cezary Jellenta — krytyk literacki, autor powieSci i dramatéw — tak opisywal realia
funkcjonowania artystow tego czasu na teranie zaboru rosyjskiego: (...) swiatek literacko-
artystyczny coraz mniej dostaje honorarium za swoje artykuly lub poezje, obrazy i rzezby. (...)
Spiewamy cienko; zamknely sie przed nami dobroczynne kieszenie, kazdy rentier, bedacy na
posadzie za 50 rubli miesiecznie, jest dostatecznie opodatkowany na rzecz tysiaca rodzajow
nedzarzy. (...) Tam, gdzie dawniej siadano we frakach i smokingach na cala noc do pokera i
brydza, dzisiaj méwi sie o siennikach, o bieliznie, o obiadach bezptatnych, w ogéle o sprawach
przytutkowych. Literaci za$§ i malarze rozmawiaja w kuchni tylko o weglu i drzewie, o
maszynkach do gotowania. I z minami blagalnymi prosza zarzadzajacych Towarzystwem
Literatow i Dziennikarzy o najmniejsza chociazby ilos¢ tanszego opalu” (C. Jellenta, Wielki
zmierzch. Pamietnik, przedm. R. Taborski, Warszawa 1985, s. 118-119).

326 Zob. np. W. Roszkowski, Najnowsza historia Polski 1914-1945, Warszawa 2003; M. Eckert,
Historia Polski 1914-1939, Warszawa 1990.
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redukowania analizowanych utworéw do tych, ktore powstawaly na terenie
bedacym jedynie czeScig polskiego panstwa, mimo ze dla realizacji niniejszego
tematu niezwykle istotny wydaje si¢ dorobek pisarzy aktywnych na obszarze
istniejacego do 1918 r. zaboru austriackiego. Tereny Galicji, jak wskazuja na
to badania historykéw literatury Europy Srodkowo-Wschodniej, staly sie
bowiem miejscem szczegolnego doswiadczenia dynamiki Zycia — miejscem, w
ktorym rozpad cesarstwa austriackiego tworzyl grunt dla doswiadczenia
rozpadu Swiata cywilizacyjnej stabilnosci, doswiadczenia ,przeciecia
naturalnego krwioobiegu kulturowego i poczatku prowincjonalizacji [...]
kultury” 327 oddalajacej si¢ od wiedenskiego centrum. Dla Polakow zyjacych
na terenach zaboru austriackiego wojna byla oczywiscie przede wszystkim
szansa na odzyskanie niepodleglosci i scalenie polskich ziem, jednak dla
innych narodow wojenny rozpad monarchii rownoznaczny byl z koncem
pewnej formacji kulturowej, ksztaltowanej przez dziesieciolecia w relacji z
Wiedniem. W Galicji powolanym Legionom Jozefa Pitsudskiego, jako polskim
formacjom wojskowym walczacym u boku armii austro-wegierskiej,
towarzyszyla bardzo obfita poezja okolicznosciowa, w ktorej uruchomione
zostaly wszelkie klisze narodowej wyobrazni uksztaltowanej w epoce zaborow
takze w relacji z Biblia. Z Galicji pochodzili tez autorzy waznych dla
rozpatrywanego zagadnienia utworow, ktore ukazywaly sie w osrodkach
polskiego zycia literackiego, znajdujacych sie poza granicami dawnego zaboru

austro-wegierskiego.

Zakreslony w powyzszy sposOb material badawczy pozwala na generalizujace
stwierdzenie, ze pisarze omawianego czasu dokonywali takiej lektury Biblii,
ktora pozwalata zrozumie¢ sens dokonujacego si¢ w wojennych latach
cywilizacyjnego i kulturowego przelomu. Pojecie ,przelomu” pojawialo sie
nader czesto w polskiej krytyce i publicystyce wojennej, podstawe kreacji
bohaterow literackich tego czasu tworzyla ich ,przelomowa” biografia, w ich
powiesciowe zycie wojna wkraczala jako swojego rodzaju imperatyw

zmuszajacy do podejmowania decyzji odwracajacych dotychczasowa logike

327 Zob. D. Sosnowska, Odyseja ze starego Swiata do...? (Na przyktadzie powiesci Jifiego
Marka ,Méj stryj Odyseusz), w: Przed i po. Wielka Wojna w literaturach Europy Srodkowej i
Wschodniej, red. H. Gosk, E. Paczoska, Warszawa 2015, s. 66.
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zycia i przestawiajacych jego bieg328. Psychologia przelomu stata sie tez
istotnym tematem w literaturze lat [ wojny Swiatowej329. Natury tego przetomu
dociekano jednoczesnie nakladajac na wojenng rzeczywistosc¢ biblijne klisze.
Przykladem wuruchomienia takiego wlasnie sposobu porzadkowania
wojennych doswiadczen, a konkretnie doswiadczen wynikajacych z wojny
polsko-bolszewickiej, dokonywanego za pomoca biblijnych odniesien, jest
opowiadanie Eugeniusza Malaczewskiego Kon na wzgérzu, w ktorym refleksja
na temat wyzwolonego przez wojne ludzkiego barbarzynstwa oparta zostata na
Hymnie o milosci sw. Pawla. Bohater tego wstrzasajacego utworu probowat
zracjonalizowac¢ tragedie utraty siostry, traume spotkania z niszczaca
wszystko na swej drodze bolszewicka armia, odznaczajaca sie w swych
dzialaniach niewyobrazalnym okrucienstwem, rozwazajac stowa apostola z
Pierwszego Listu do Koryntian. Najpierw lezac na szpitalnym 16zku z ranami
odniesionymi w walce, ale przede wszystkim z najbardziej bolaca rana w sercu,
ktore nie moglo przebole¢ straszliwej Smierci ukochanej siostrzyczki,
uciekajacej przed gwaltem i konczacej swe zycie na dnie glebokiej studni,
doswiadcza pragnienia Sacrum. Stluchajac opiekujacej sie nim zakonnicy -
karmelitanki, ktora naklaniata go miedzy innymi do wnikniecia w slowa Pisma

Swietego:

A jesli chcesz zwyciezy¢ go, odpusé¢ mu, bo to czyniac — ,wegle ogniste
zgromadzisz na glowe jego”. Powiada tak Pismo, ktore traktujecie
panowie jako ksiazeczke dla drobnej dziatwy szkolnej, w najlepszym zas
razie stawiacie je, gdy chodzi o praktyczne zastosowanie, na jednym
poziomie z elukubratami europejskich profesorow od metafizyki lub z
importowana mistyka rozmaitych pan Blawatskich, stworzona dla

zamoznych prézniakéw i nudzacych sie histeryczek330,

328 Pisze o tym obszernie w ksiazce: D. Kielak, Wielka Wojna i Swiadomos$é przetomu. Literatura
polska lat 1914-1918, Warszawa 2001.

329 Zob. np. D. Kielak, Psychologia wojennych projektéw przysziosci, w: Miedzy pamiecia a
projektem przyszioSci. Doswiadczenie historii w literaturze polskiej lat 1914-1918, red. D.
Kielak, J. Niewiarowska, M. Makowska, Warszawa 2016, s. 275-292.

330 E. Mataczewski, Kon na wzgérzu, w : tenze, Kon na wzgérzu, Warszawa 1991, s 169.
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zaczal odczuwac ,wielka w sobie teskliwosé331” za Boza miloScia — ,Poczucie
uroczystej samotnosci wlasnej, tej, co to w zadumaniu naszym laczy nas
Bozym przeniknieciem z tym wszystkim, co jest stworzone pod stoncem i
ksiezycem — owladneto mna, jak prad wielkiej rzeki owlada lodzia bez wioset
plynaca”32. Po opuszczeniu szpitala zaczal juz sam czyta¢ Biblie, w niej
znajdujac to, co bylo najgoretszym pragnieniem jego duszy, odczuwanym i

niezaspokojonym w Swiecie wojennego okrucienstwa:

Bardzo czesto zagladam do jednej ksigzeczki starej, ktéra ma prawie dwa
tysiace lat. Jej tytul grecki wyklada sie¢ po polsku Dobra Nowina.
Ksiazeczka pisana jest stowem podobnym do gwiazd, blyskawic, ptakow
niebieskich, kwiatow polnych i do naiwnych powiedzen cudownych
dzieci. Ale jej krolowanie nad nami wiekuiste zawiera si¢ nie w stowach
cudownych, lecz w mocy. W ciagu dziewietnastu wiekow tysigce
milionoéw ludzi czerpato ze zrodel tej mocy wszystka dusza i sercem
calym, lecz zrodtom nic nie ubylo z ich wody zywej, podobnie jak rzesze
najliczniejsze nie zdolalyby w ciagu wiekow, pracujac wszystkim

mnostwem swych dloni, wyczerpac glebin Atlantyku3ss.

,Odkryte” w ten spos6b przez bohatera Pismo Swiete, a w nim w szczegblny
sposob przemawiajacy do niego hymn sw. Pawla - ,Apostola poganow,
najwiekszego po swym Mistrzu UkrzyZzowanym podpalacza serc ludzkich”334,
postugujacego sie stowem, jak ,plomienna zagwia ducha rzucona ku
potomnym w czelus§¢ wiekow, azeby do nas, ludzi dzisiejszych, klebem ognia
niebieskiego doleciala”35, stworzylo w konsekwencji pryzmat, w ktorym mysl
— skupiona wokoél idei Milosci Najwyzszej — odkryla logike wojny i jej

okrucienstwa:

Czymze jest wojna? Lud prosty nazywa ja najstraszliwszym z dopustow
Bozych. (...) Nie jestze szeScioletnie wyrzynanie sie piecdziesieciu pieciu

milioné6w mezow zbrojnych wyprowadzeniem jakiegos bilansu

331 Tamze, s. 170.
332 Tamze.
333 Tamze, s. 174.
334 Tamze.
335 Tamze.
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generalnego z buchalterii boskiej, ktorej caloksztaltu objac nie mozemy,
gdyz sami w niej jesteSmy tylko jedna z kolejnych liczb, jedna z Bozych

cyfr ciatlem i krwia wypisanych na olbrzymiej karcie bytu?336

»,Ku jakiemus wielkiemu upamietaniu ludzi przychodzi Wojna”337 — rozwazal,
stwierdzajac jednoczesnie, ze aby ,Ludzkos¢ mogla sie¢ nawroci¢ do czegos, co
jest niezbedniejsze niz chleb powszedni, potrzeba bylo, aby wpierw Wojna
zachwiala nasza samouboéstwiajaca sie inteligencka kultura oraz nadniszczyta
chelpliwa cywilizacje (...)”338. Mysl apostola otworzyla jego umyst i zrozumial,
ze ,Wojna (...) musi miec¢ ten oto wyzszy swoj cel: za jej sprawa tu, na ziemi,
ma sie nagromadzic, stac sie cialem pewna ilos¢ Mitosci czynnej — tyle, ile jej
potrzeba do pchniecia Swiata na Sciezki wyprostowane, na droge nowa, Drodze
Mlecznej podobng”339. Biblijna perspektywa pozwolila mu na stwierdzenie, ze
tej mitosci ,jeden dzien Wojny daje (...) wiecej niz sto lat zbrojnego pokoju”349,
otwierajac jednoczesnie perspektywe mysSlenia o - jak pisze Wiestawa
Tomaszewska — ,konsolacyjnej, katartyczne funkcji” 34! biblijnego tekstu w
konstrukcji opowiadania. Hymn sw. Pawla bowiem, wraz subtelnie wpleciong
w utwor modlitwa Ojcze nasz, nie tylko pozwala mu na przenikniecie sensu
wojennej kazni, ale budzi niejako bohatera do nowego zycia, uswiadamia, ze
»mimo doznanej tragedii bohater jest czlowiekiem, «w ktorym wciaz mieszka

zycien”342 a tym samym zwiastuje mu ,stworzenie” nowego Swiata.

336 Tamze, s. 175.

337 Tamze.

338 Tamze, s. 176.

339 Tamze.

340 Tamze. Marek Pakcinski pisze, ze fragmenty opowiadania nadaja ,doswiadczeniom
wojennym sens religijny, stanowiac zarazem odpowiedZ na wyzwanie nihilizmu, ktére dotyka
modernistyczna SwiadomoS¢ niejako z dwoch stron: pod postacia wroga, z ktérym trzeba
toczy¢ walke na Smierc i Zycie, oraz w postaci zwatpienia, goryczy, ironii wlasciwych same;j
«rozproszonej» i skonfliktowanej wewnetrznie podmiotowosci” (M. Pakcinski, Literatura a
strategia: relacje o wojnie 1920 roku Stanistawa Rembeka, Eugeniusza Malaczewskiego oraz
Izaaka Babla, ,Napis” XVII (2011), s. 263, http://napis.edu.pl/pdf/2011/2011-XVII-123-
138.pdf (dostep: 02.02.2019).

341 Tomaszewska W., Modlitwa ,,Ojcze nasz” jako zwornik przesztosci i przysztosci w prozie
fabularnej o Wielkiej Wojnie, w: Miedzy pamieciq a projektem przysztosci. Doswiadczenie
historii w literaturze polskiej lat 1914-1918, red. D. Kielak, M. Makowska, J. Niewiarowska,
Warszawa 2016, s. 186.

342 Tamze. Tomaszewska przywoluje tu stowa S. Kierkegaarda, Powtérzenie. Préba psychologii
eksperymentalnej przez Constantina Constantinusa, tt. B. Swiderski, Warszawa 1992, s. 122.
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Dos¢ podobna logike rozumowania mozna odnalez¢ takze w zapiskach
Cezarego Jellenty — mtodopolskiego krytyka literackiego, o ponad trzy dekady
starszego od Mataczewskiego343. Probujac opisa¢ wojenny przetom odwotlat sie
on tym razem do Starego Testamentu, ktory byl tez dos¢ intensywnie
eksplorowany przez pisarzy tego czasu. W swoim pamietniku pod data 19

listopada 1914 r. pisal:

(...) legenda wojny europejskiej nielatwo zmiesci sie¢ w mitycznym
schemacie kontrastu, czyli walki duchow dobrych ze ztymi. Odpowie jej
lepiej typ legendy o potopie. ,Potop zbrodniczej glupoty zalal swiat w
roku panskim 1914”7 - tak bedzie stalo w przyszlych Ksiegach

Rodzajus+4.

Choc¢ w przytoczonym fragmencie nie trudno jest wyczuc¢ nute ironii, to jednak
mysSlenie kategoriami Starego Testamentu w interpretacji wspoélczesnosci
pozostaje tutaj bezdyskusyjne. Stwierdzenie, ze tylko ,przyszte Ksiegi Rodzaju”
moga oddac skale wojennych zdarzen, stuzyto — podobnie jak w przypadku
Mataczewskiego — artykulacji doswiadczen, dla ktorych - jak pisal inny
intelektualista tego czasu, lwowski badacz literatury Juliusz Kleiner — ,w
dotychczasowym systemie myslenia nie bylo (...) miary”345, mimo ze
doswiadczenia te nie mialy dla Jellenty prywatnego wymiaru. Pozwalalo ono
na hiperbolizacje emocji towarzyszacych przeobrazeniom wojennego swiata346,
ktorej potrzeba nie wynikata z koniecznosci uporania sie z osobistg trauma —
jak to zostalo juz stwierdzone — a raczej z checi intelektualnego przenikniecia

sensu wojennego absurdus4’. Malaczewski opisal w przezyciach swojego

343 Zob. R. Taborski, Cezary Jellenta [haslo], w: Internetowy polski stownik biograficzny,
https://www.ipsb.nina.gov.pl/a/biografia/cezary-jellenta [dostep 02.02.2019].

344 C. Jellenta, dz. cyt., s. 138-139.

345 J. Kleiner, O twoérczej wrazliwosci i tworczej odpornosci wobec wojny, ,Mysl Polska” 1916,
nr, s. 93.

546 Jellenta juz we wrzeSniu pisal: ,Unikam patosu — cho¢ doprawdy zdaje sie, ze wojna
dzisiejsza zwrocitla nam ukradzione przez kramarzow prawo patosu!” (C. Jellenta, dz. cyt., s.
50).

347 Jellenta wielokrotnie wyrazat w swoich zapiskach przekonanie, Ze nie da sie znalezc
zadnych logicznych kategorii na opisanie wojennego chaosu — niespelna dwa tygodnie po
wybuchu wojny zadawal retoryczne pytanie: ,Prawdaz to, ze ma juz poczt, telegraféw, kolei
zelaznych? Ze jednym ciosem stracono nas w chaos?” (tamze, s. 23). Natomiast pod data 20
pazdziernika 1914 r. zapisal np.: ,Wojna i logika. Bawi mie, gdy ludziska chca koniecznie
znalez¢é Sciezke w tym labiryncie sprzecznosci, z ktérych sie sklada wojna europejska.
Najmniej zal mi tych, co sie spieraja i kltéca. Daleko wiecej — tych subtelniejszych, a jednak
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bohatera proces dojrzewania czlowieka do wiary, wyzbywania si¢ przez niego
yinteligenckich” (tak zostalo to okreslone w przywolanym wyzej fragmencie
opowiadania) kategorii wartoSciowania Swiata na rzecz zaufania Bogu.
Jellenta — nalezacy do pokolenia postscjentystycznego kryzysu — z inng
wrazliwoscia odnosi sie do Pisma Swietego, nie tylko nie wyzbywajac sie
wlasciwych swojemu pokoleniu kategorii myslenia o Swiecie, ale wprost
przeciwnie — utwierdzajac sie¢ w nich i historie zeslanego przez Boga potopu
nazywajac ,legenda”. Mozna byloby powiedziec, ze stowa siostry karmelitanki
z utworu Matlaczewskiego o tych, ktorzy Pismo Swiete stawiaja na réowni ze
wspolczesnymi koncepcjami metafizycznymi, bardzo dobrze odnosza sie
wlasnie do Jellenty, cho¢ umieszczenie jego mysli w kregu inspiracji
teozoficznych (siostra wspomina o Helenie Blawatskiej) nie wydaje sie mozliwe
ze wzgledu na odrzucenie przez niego w zacytowanym fragmencie mysSlenia
kategoriami ,walki duchow dobrych ze ztymi”. Tak czy inaczej, mimo
widocznych roznic w sposobie podejscia do Biblii, reprezentowanym przez
Malaczewskiego oraz Jellente, nie mozna nie zauwazyC, ze ten ostatni -
podobnie jak Malaczewski — postrzega wojne jako swoisty proces oczyszczajacy
cztowieka z nienawisci, piszac: ,Blogoslawiona wojno, co wskrzeszasz z
zmartych entuzjazmy i uniesienia, co oczyszczasz dusze z blota egoizmu i
nienawisci!”348, a takze: ,(...) czlowiek nowoczesny nie powinien nikogo
nienawidziec (...). Nienawis¢ ta artykul handlu (...)”349. Bibli¢ tez (konkretnie
Ksiege Rodzaju) i zawarta w niej wizje Swiata traktuje jako istotna w
uzgadnianiu sensu wojennej gehenny, przekonujac, ze tej ostatniej nie mozna
oceniac tylko przez (gnostycki) pryzmat walki dobra ze zlem, ale trzeba na nia
patrze¢ jak na element Boskiego zamyshu oczyszczenia Swiata z brudu

nienawisci i agresji. Mysl ta jest wyraznie wpisana w notatki Jellenty,

nierozumnych, ktérzy w samych sobie chca domacaé sie jakiegos porzadku. Oni wszyscy
zapominajg — ze cala ta wojna jest od poczatku do konca — oczywiScie przewidywanego dopiero
konica — negacja wszelkiego sensu i logiki” (tamze, s. 83). Dziesie¢ dni pozniej natomiast
stwierdzat: ,Ludzkos¢ (...) patrzy juz na te wojne, jak na teatrum. Realnego sensu i celu w niej
nie szuka (...0 slyszy sie szeptane krytyki calej tej swiatowej, a tak krwawej, awantury:
«niedorzecznoscé», «bezsens»” (tamze, s. 110).

348 Tamze, s. 29.

349 Tamze, s. 204.
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niezaleznie od tego, jak pojmowal on Boga3>0. Jellenta, wyrazajacy
przekonanie, Ze wojna jest procesem samooczyszczania sie Swiata, jego
swyzwolenia (...) z obrozy militaryzmu”35l, zZe dzieki niej ,oslabnie
politykomania i wzmocni sie praca dla kultury, nauki i sztuki”352; ze wyzwoli
ona ,wiele umystowej energii, doprowadzi do wzrostu duchowosci i ostabienia
pych, but, ambicji i zhudzen”353, w wojennej krwawej lazni dostrzegal cos
wiecej, niz tylko dziatanie cztowieka. Przywolujac w swoim pamietniku biblijng
wizje stworzenia Swiata zaswiadczyl, Ze - wbrew manifestowanemu w
zapiskach sceptycyzmowi — myslal o niej kategoriami zamystu Bozego, ktory

pozwoli na odnowienie cywilizacji.

Biblijne odniesienia w literaturze lat 1914-1923 stworzyly przestrzen mediacji
miedzy wrazliwoscia pisarzy a doswiadczana przez nich wojenna
rzeczywistoscia, dostarczaly gotowych matryc myslenia o wojnie jako czasie
przesilenia, czasie kulturowych przeobrazens>+. Takie tez sfunkcjonalizowanie
Biblii w kulturowej autorefleksji automatycznie profilowalo sposoéb jej lektury.
Pisarze czasu wojny wyraznie transponowali w swojej tworczosci te watki i
motywy biblijne, ktore stuzyly artykulacji dosSwiadczenia przelomu - shuzyty
ekspresji przezy¢ bedacych czescia procesu przemian, unaocznieniu réznych
granicznych doswiadczen i tragicznych wyborow. Tym tez mozna wytlumaczyc¢
pojawienie si¢ w 1917 r. dramatu Kazimierza Przerwy-Tetmajera pt. Judasz,
ktory w zamierzeniu poety mial by¢ — jak podawat krytyk Jan Lorentowicz —
jedna z trzech czesci ,trylogii dramatycznej osnutej na tematach wiecznych:

Mojzesz, Judasz, Antychryst”355. Fabuta tego utworu zostala oczywiscie oparta

350 W dzien Bozego Narodzenia 1914 r. rozpoczal swoja notatke od zdania: ,,Bég sie rodzi, moc
truchleje!” (tamze, s. 216), dopowiadajac jednoczesnie: ,To wlasnie cale szczeScie Boga, ze sie
nie rodzi, bo gdyby, na Swiat przyszedlszy, ujrzal te wedrowke rannych narodoéw, wnet
skonalby - z boskiego wstydu i §wietej zgrozy”(tamze), a kilka wierszy dalej, opisujac cierpienia
rannych Zolnierzy, dla ktorych widok Swiatecznie przystrojonej choinki stawat sie najlepszym
ukojeniem w bolu, stwierdzal: ,A wiec jednak Bog sie rodzi...” (tamze).

351 Tamze, s. 153.

352 Tamze, s. 238.

353 Tamze.

354 Tadeusz Dabrowski nazwal te przemiane przejsciem od ,kultury przezywania” do ,kultury
dziatania”, te pierwsza kojarzac z projektem czlowieka bedacego suma przepltywajacych przez
niego wrazen, a te druga projektem czlowieka bedacego podmiotem historii (T. Dabrowski,
Kultura przezywania i kultura dziatania, ,Mysl Polska” 1916, z. 6, s. 155-162).

355 J. Lorentowicz, Tragedia o Judaszu, ,Nowa Reforma” 1917, nr 162, s. 1. Zob. tez: J.
Jakoébcezyk, Kazimierz Przerwa-Tetmajer. Zblizenia, Katowice 2001, s. 56.
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na historii apostola, ktory wydat Chrystusa w rece Sanhedrynu i ktory byt juz
wczesniej bohaterem dosc¢ duzej liczby utworow mtlodopolskich356. Tetmajer
dokonal analizy postepku Judasza, pozostajac generalnie w zgodzie z
tendencjq zaznaczajaca si¢ w kulturowej recepcji tej postaci od poczatku XVII
w., od namalowania przez Rembrandta obrazu Judasz zwracajacy srebrniki3®?.
Zgodnie z nia zdrajca Chrystusa urastat do rangi bohatera ,nie tyle
przekletego, co nieszczesliwego, uwiklanego w sie¢c wlasnych slabosci,
skonfrontowanego z wielkoscig Chrystusa, a jednoczesnie czlowieka gleboko
cierpiacego, nie mogacego unies¢ wlasnego losu”358. Tetmajer jednak nie
stworzyl swojego bohatera na podobienstwo wielkich postaci tragicznych, ale
wykreowat apostota na czlowieka, ktory zdradza dlatego, ze - jak pisal
przekonujaco wspomniany wyzej Lorentowicz — zasmakowatl radosci uzycia z
piekna kobieta i nie mogt sie pogodzic z jej utrata. ,Przyszed! (...) dzien, ze on
parias wsrod pariasow byl szczesliwy”359, i ,chcial powtorzyc to szczescie”360,
a zdrada byla wyrazem rozpaczy z powodu niezrealizowanych, dosc¢

przyziemnych pragnien.

Nie chce ,zy¢ w Nim”, bo ,slowa — dym”; chce jej ciala. Zadza oslepi tak,
ze postanawia Go wydac, jezeli nawrocona nie ulegnie. (...) I oto
przyczyna zdrady. Judasz, wprowadzony do raju innego zycia, niz to,
ktore mial dotychczas, wota z rozpacza: ,Po dwakro¢ gubi Ewa... Adam

i On.... Waz —ijam... Jam waz... ninie.... On zginie”361,
Jak twierdzi dalej Lorentowicz,

zawiedziona zadza Judasza malo ma w sobie tragicznosci jako motyw
zdrady. Nedza moralna i materialna Judasza malo ma w sobie

tragicznosci jako motyw jego zdrady. Nedza moralna i materialna

856 Wymienia je B. Munk, dz. cyt., s. 122, por. tez 128-129. Zob. tez: G. Kramarek, Judasz
Iskariota [hasto], w: Encyklopedia katolicka, red. A. Szostek, t. 8, Lublin 2000, s. 209-213.
357 Encyklopedia katolicka, dz. cyt., s. 209. Zob. tez: B. Munk, dz. cyt., s. 123. O problemach
w interpretacji postaci Judasza pisze takze: E. Jakiel, Mtodopolskie portrety biblijne. Wybrane
zagadnienia i kreacje, Gdansk 2007, s. 175-191.

358 B. Munk, dz. cyt., s. 123.

359 J. Lorentowicz, dz. cyt., s.1.

360 Tamze.

361 Tamze.
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Judasza jest przeciez w utworze Tetmajera tak wielka, iz zdoby¢ sie moze

na kazdy czyn najhaniebniejszy362.

Tetmajer bardzo dosadnie wyeksponowal determinizm363, ktéoremu ulegat
Judasz. Tak dosadnie, ze niektorzy interpretatorzy tego utworu, jak np.
Joanna Jedrusiak, dostrzegli w nim egzemplifikacje tez Artura
Schopenhauera364. W tym aspekcie tez postac apostola-zdrajcy nie odbiegata
od kreacji znanych z innych utworow pisarza, np. z powiesci Zatracenie z 1905
r., ktorej bohaterowie nieustajagco ulegali biologicznemu determinizmowi,
niektorzy zostali nawet w specyficzny sposob napietnowani przez sile

biologii36s.

Poeta w niebywaty sposob przytlacza swojego bohatera uczynkami i grzechami
wynikajacymi z poddania sie przez niego presji zadz, w swoim zamysle nie
czyni go jednak wylacznie ikong materialistycznej wizji czlowieka. Tenze
bowiem cztowiek, zamkniety w ciasnym kregu problemow materialne;j
egzystencji, zostal jednoczesnie wyposazony przez poete w silne pragnienie
wyjsScia poza sfere zycia rozumianego jako uzycie. Mozna powiedziec, ze jest
on bohaterem o janusowym obliczu, sytuujacym sie¢ w dwoch sferach wartosci,
ktore bardzo dobrze zostaly zarysowane w jego dialogu z Jakubem. W
rozmowie Judasza z apostolem odstania sie wyrazna przestrzen jego
alternatywnych wyborow - z jednej strony - zycia ,cialem”, w grzechu i
cierpieniu, a z drugiej — w szczeSciu, uwolnieniu od ciezaru grzechu, z dusza

czysta i Swietlista.

JAKOB (w przejeciu sie nauka).
Zaprawde, zaprawde, powiadam ci:
czyja sie dusza pada, psowa,

czyja sie dusza zsuwa w cien,

czyjej sie duszy chwycit grzyb,

362 Tamze.

363 Zob. tez B. Munk, dz. cyt. s. 125.

364 Zob. J. Jedrusiak, Motyw Judasza w dramacie Mlodej Polski, w: Dramat biblijny Mtodej
Polski (Dramat w teatrze. Teatr w dramacie. Studia. Rozprawy. Artykuty, red. J. Blonski, J.
Degler, J. Popiel, D Ratajczak, 8), Wrocltaw 1982, s. 206-216.

365 Zob. wiecej na temat interpretacji tej powiesci w pracy: D. Kielak, Figury kryzysu. Rzezba
w miodopolskiej powiesci o artyscie, Warszawa 20017, s. 213-239.
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wzigawszy chleb w koszyk, nieco ryb,
do Galilei niechaj spieszy,
bo w Galilei wielkie dni
i wielka moc slyszacej rzeszy...
(-..)

Run zielona.
Niebieskie ziota i r6zane.
Od stonca wody wysrebrzane.
Od stonca obtok ztotem jasny.
Kielichy kwiatow i pakowie.
Wszedy chleb, wszedy napéj wlasny.
Wszedy dom. Wszedy jest wezglowie.
JUDASZ

Aza mi prawisz zas o raju?

JAKOB
Aza nie jestes z cierpien kraju?

JUDASZ
Aza jest raj od Boga dany?

JAKOB
Aza nie we krwi twoje rany?

JUDASZ
Aza lekarstwo obiecujesz?

JAKUB
Aza swej studni sam nie trujesz?

JUDASZ
Azas wystannik do mnie Bozy?

JAKOB
Aza sie zywot twoj nie srozy
Przeciw cie?

JUDASZ
Mow: raj

JAKOB

Jest na ziemi.
JUDASZ
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Gdzie?

JAKOB

Po6jdz.

JUDASZ

Jest cisza?
JAKOB

Jest. Podziemi.

JUDASZ
Jest sen?

JAKOB
Jest. Nieba.

(..)
JUDASZ

Wrog jest?
JAKOB

Jest. Przy ciele.
JUDASZ
Dusza?

JAKOB
Blyszczenie 366,

W ten sposob wykreowany przez Tetmajera ,parias” — jak go nazwatl
Lorentowicz — czlowiek przyziemnych potrzeb, jednoczesnie ,nosit w sobie
olbrzymie poczucie koniecznosci uczciwego, jasnego zycia”367. [ Zmaganie sie
w nim dwoéch ludzi: nedznego i uczciwego”368 stanowilo istote jego egzystenciji,
ktora znalazta swoj finat wtedy, gdy — jako wyposazony przez autora — w ,cala
przepas¢ sumienia chrzescijanskiego”®® wzial do reki sznur, by na nim

wlasnie sumienie to zagluszyc.

Stworzenie tak wyrazistej przestrzeni etycznej delimitacji, jako okreslajacej
Judaszowa tozsamosc¢, shuzylo portretowi wyraznie przerysowanemu, ale
jednoczesnie malo wiarygodnemu psychologicznie. Wykraczato — zgodnie z
tym, co zostalo wczesniej powiedziane — poza mozliwosci oddania zawiklane;j
psychiki bohatera. Mozna powiedzie¢, ze nieumotywowana, nie poddana

glebszej analizie zmiennos¢ zachowan Judasza i jej radykalizm pozbawila te

366 K. Przerwa-Tetmajer, Judasz. Tragedia w 4 aktach, Krakow 1917, s. 34-37.
367 J. Lorentowicz, dz. cyt., s. 1.

368 Tamze.

369 Tamze.
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postac rysu psychologicznej spojnosci i wiarygodnosci, a dynamika jego
postaw podwazyla mozliwosc¢ jakiejkolwiek jego psychologicznej interpretacji,
ktora nie przyniesie tu ciekawszych rozstrzygniec, chyba ze podejmie sie probe
oceny tej postaci np. za pomoca kategorii schizofrenii. Tak tez uczynit Edward
Jakiel, nazywajac dramat Tetmajera ,literackim studium schizofrenii”370.
Mozna jednak przyjac jeszcze jedna perspektywe i zaryzykowac stwierdzenie,
ze wyposazenie Judasza w zdolnosc¢ do popadania w kontrastujace ze soba
stany, motywowane jedynie psychiczng dysfunkcja, bylo przede wszystkim
potrzebne do wzmocnienia perspektywy ogladu samego wydarzenia, w ktorym
Judasz — nieswiadomy calej sytuacji — mimochodem brat udzial. Takie
stanowisko zajal wlasnie Lenartowicz, piszac, ze to ,olbrzymi rezultat winy
[podkresl. DK]”371  Judasza wymagal ,poteznego skomplikowania
zdradzieckiego czynu”372, a nie uczuc i emocji nikczemnika, o ktéorym Jezus
powiedzial, ze ,byloby lepiej dla tego czltowieka, gdyby sie nie narodzil”37s.
»otad tez Judasz Tetmajera ma w sobie nieustannie te dialektyke zewnetrzna,
«a posteriori» dwoch tysiecy lat stawiana, ktora zmagania sie jego mysli
zamienia w walke calych swiatéw moralnych, stworzonych przez nauke
Chrystusa”74. To bardzo istotne stwierdzenie krytyka, ktore nalezaloby tu
doprecyzowac i dopowiedzie¢, ze wewnetrzna niezbornos¢ Tetmajerowskiego
Judasza egzemplifikuje procesy, do ktérych mozna przyltozy¢ logike
Heglowskiej triady. Judasz, pragnacy wyrwac sie z materialnego porzadku
zycia, paradoksalnie zaprzeczyl wlasnym pragnieniom, skazujac na Smierc
Chrystusa, nie wiedzac tez o tym, ze Smier¢ ta — jako zbawcza ofiara —
otworzyla mozliwos¢ wejscia ludzkosci do raju, za ktérym on sam tak tesknit.
Mozna powiedziec, ze Tetmajerowi w kreacji Judasza przyswiecala Heglowska
mys$l o tym, Ze czlowiek ,jest tworzony przez dziejowy dramat i (...) jednoczesnie
bierze udzial w jego tworzeniu”375, i zgodnie z nig skonstruowal swojego

bohatera w taki sposoéb, by poprzez chaos jego wnetrza skupi¢ uwage na

370 E. Jakiel, dz. cyt., s. 186.

371 J. Lorentowicz, dz. cyt., s. 1.

372 Tamze.

373 Mat. 26,24.

374 J. Lorentowicz, dz. cyt., s. 1.

375 J. Tischner, Etyka a historia. Wykiady, Krakéw 2008, s. 4, cyt. za: A. Wesolowska, Miedzy
mowaq a pismem. Recenzja ksiqgzki Jozefa Tischnera: ,Etyka a historia. Wyktady”, Krakow:
Instytut Mysli Jézefa Tischnera, 2008, ,Folia Philosophica” T. 28 (2010), s. 333.
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wyjatkowosci chwili dziejowej, w ktorej Judasz niewatpliwe uczestniczyl, choc¢
uczestnictwa tego nie mozna w zaden sposob waloryzowac. Tetmajer, kreujac
apostola, zdaje sie mysle¢ kategoriami Heglowskiej ,nowozytnej filozofii
czlowieka jako istoty dziejowej”, dlatego pokazal go jako bohatera, ktorego
psychiczna niespojnosc¢ jest nie tyle problemem samym w sobie, nie tyle
autonomicznym zagadnieniem, co kluczem do dywagacji na temat momentu

dziejowego przesilenia.

W mysleniu o tak rozumianej ,dziejowosci” kreacji Judasza utwierdza fakt
polaczenia przez Tetmajera jego postaci z wizerunkiem Kaina. Judasz
wydajacy Chrystusa krzyknie: ,Abel tu padt — wstat Kain — — Krew znowu
rzucona...”376, a w ostatnich slowach: ,Zapadam sie — - Przepadam - -
widzialem w pasie Czarta — — czy siebie samego — — Plomienie Zegg — — Z Raju —
jak Adam — - W Pieklo — jak Kain...”377 niejako sytuujac sie tym samym w roli
czlowieka egzemplifikujacego swoja osobista tragediq pewien historyczny
mechanizm. Mozna byloby oczywiScie powiedziec, ze utozsamienie tych dwoch
postaci ze Starego i Nowego Testamentu nie musi nabiera¢ okreslonego wyzej
sensu, bowiem zaroéwno Kain, jak i Judasz personifikujac te sama site grzechu,
nienawisci i zta, ktore wynikajg ze zle pojetej ludzkiej wolnosci. Potwierdza to
tradycja ludowej interpretacji biblijnych watkow, w ktorej wtasnie, jak twierdzi
Magdalena Zowczak, ,Kain jest (...) — jako uosobienie zdrady — tradycyjnie
kojarzony z Judaszem. Obu obdarzano ogniscie rudymi wlosami, niekiedy tez
ciemna skora, obu przypisywano pokute za drzwiami piekla, a nawet
uznawano ich pokrewienstwo”378. Poza tym epoka, w ktorej intelektualnie
dojrzewal i tworzyt Tetmajer chetnie tez ulegala, jak =zostalo to juz

zasygnalizowane na wstepie tego opracowania, roznym gnostyckim teorioms379,

376 K. Przerwa-Tetmajer, dz. cyt., s. 123.

377 Tamze, s. 150.

378 M. Zowczak, Biblia ludowa. Interpretacje waqtkéw biblijnych w kulturze ludowej, Torun
2013, s. 163.

379 W 1918 r. na lamach pisma ,Zdr6j” ukazalo sie obszerne oméwienie pogladow
ezoterycznych wraz z gnostyckimi piéra Stanistawy Hausnerowej Zagadnienia obecnej doby w
oswietleniu nauk teozoficznych, ,Zdr6j” 1918, z. 4, s. 103-108; Na temat gnostyckich
inspiracji epoki zob. . zob. W. Gutowski, Gnostyczne Swiaty Miodej Polski. Prolegomena, w:
Gnoza, gnostycyzm, literatura, red. B. Sienkiewicz, M. Dobkowski, A. Jocza, Krakow 2012, s.
72-96; D. Kielak, Inspiracje gnostyckie w literaturze przetomu XIX i XX wieku, ,Studia
Bobolanum” 2013, nr 1, s. 139-150.
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w obrebie ktorych od wiekéw eksponowano (robili to kainici) biblijne postacie
uosabiajace zlo, a wsrod nich Kaina oraz Judasza. Pokuse takiego myslenia
moze usprawiedliwic tez fakt, ze poeta — jak zostalo to wczesniej wspomniane
— nosil sie z zamiarem napisania osobnego dramatu poswigeconego Szatanowi.
Trudno jednak byloby odnalez¢ w analizowanym utworze konsekwentnie
rozwijana gnostycka wizje Swiata, ktora pisarz mogt teoretycznie wprowadzic
nawiazujac np. do tzw. ,Ewangelii Judasza”. Wedlug przekazu Ireneusza z
Lyonu Judasz w tejze ,ewangelii” byt cztowiekiem o glebokim rozumieniu
prawdy i znaczenia faktu zdrady Chrystusas®0. Tak tez skonstruowat postac
Judasza Jerzy Hulewicz w dramacie pochodzacym z 1920 r. i zatytulowanym
Kain. Grzeszny syn Adama pokazany w nim zostat jako wcielenie zla
emanujacego energia dajaca sila czynu, jako prowadzacy ludzi przez wieki do
samopoznania. W utworze tym — odwrotnie niz w dramacie Tetmajera — Judasz
staje sie emanacjq brata Abla. Kain Hulewicza mowi bowiem: ,Wiedz tedy, ize
co dnia i co godzine Kain zabija Abla, jakom ja to czynit (...) bo zte prowadzi
ku prawdzie, jako zle poprowadzilo Pana na Golgote” 38l. Zabdjca Abla
wyraznie wszedl w tym utworze w role Judasza ze wspomnianej wyzej
sewangelii”, ktory ,wlascicielem (...) [Zbawiciela — DK] jest i zjawia sie zawsze
wtedy, gdy On przyjS¢ ma — aby go znow ostatecznie zabili, gdy wiec raz jeszcze
narodzi¢ si¢ ma, izby ponownie byl zabity...”382. Mimo pozornych podobienstw,
wykreowany przez Tetmajera Judasz nie posiada jednak zadnej tajemnej
wiedzy, jest zbyt prymitywny na jej dostgpienie. Nie jest ,wspolnikiem”
Chrystusa, a wyposazenie jego wizerunku w rysy Kaina podkresla przede
wszystkim dlugie trwanie dziejowych mechanizmow, ze wzgledu na ktore

Tetmajer uksztaltowat jego literacki profil.

Na marginesie mozna tutaj tez przywotac jeszcze jedna zupelnie paradoksalnag
historie zestawienia obu tych postaci, ktéra nie miala swoich zrodel ani w
gnozie, ani w tradycji ludowej, a wynikala z zupelnie innych, bo
zideologizowanych politycznie pobudek. Ot6z Kaina i Judasza ,polaczyli ze

soba” rosyjscy komunisci jako dwa symbole buntu wobec kulturowych norm

380 J. Jedrusiak, dz. cyt., s. 195.
381 J. Hulewicz, Kain, Poznan 1920 [i.e. 1922], s. 35-36.
382 Tamze, s. 42.
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Swiata, ktory podpalili swoja rewolucja. Latem 1918 r. za sprawa Lwa
Trockiego na terenie jednego z pierwszych obozow koncentracyjnych nieopodal
Kazania postawiono pomnik Kaina. Tam, gdzie miano niszczy¢ politycznych
wrogow, stanat postument wyobrazajacy tego, ktory podniost reke na swojego
brata383. W zamierzeniu rosyjskich budowniczych komunizmu Kain miat by¢
oczywiscie symbolem odwagi buntu przekraczajacego normy kulturowe;j
aksjologii. Nie jest tez w tym kontekscie przypadkiem fakt, Zze rok wczesniej w
Swijazsku stanal przywieziony przez Trockiego za zgoda Lenina pomnik
Judasza Iskarioty — jako ,czlowieka gnebionego dwoma tysiacami lat
kapitalizmu, symbolu rewolucji”3®* - przedstawiajacy ,czerwona postac
nagiego cztowieka nadludzkiej wielkosci, z twarza groznie zwrocona ku niebu,
konwulsyjnie zdzierajaca stryczek ze swej szyi...”385. Podczas uroczystosci
odsloniecia pomnika fakt ,uczczenia” Judasza skomentowano tez
nastepujaco: ,JesteSmy na ostrym przetomie okresu. Droga, ktéora ludzkosc
szta, musi by¢ zrewidowana. Falsze mysli sprostowane. Kres linii
dotychczasowej znalazl sie nad przepascia’386. W ten sposoéb symbolicznie
zestawieni ze soba Kain i Judasz, w swoim ,podwojnym buncie” przeciwko
dobru, z sita ekspresji zapowiadali poczatek nowego Swiata, ktory wylanial sie
z wojennego zametu. Choc¢ trudno tu oczywiscie o analogie miedzy mysleniem
rosyjskich komunistow na progu ich czerwonej rewolucji a poetycka
wrazliwoscia polskiego poety, niekwestionowany jednak pozostaje fakt, ze czas
wojennych przeobrazen analizowano i legitymizowano — czy to w przestrzeni
politycznej propagandy, czy tez w artystycznej wizji — za pomoca postaci

bedacych biblijnymi symbolami dziejowych zakretow.

383 Andrzej Nowak, Istota manipulacji: Chrystus wiary kontra Jezus historii. Pomnik Kaina.
https://3obieg.pl/istota-manipulacji-chrystus-wiary-kontra-jezus-historii-pomnik-kaina/,
(dostep: 08.02.2019).

384 Komu bolszewicy stawiajq pomniki, ,Glos Lubelski” 1921, nr 349, s. 3. Zob. tez: Zob.
Rosyjska zagadka - Big Bang!, https://www.salon24.pl/u/zbigwie/388796,rosyjska-
zagadka-big-bang,2 (dostep: 08.02.2019).

385 Komu bolszewicy..., dz. cyt. W relacji Jana Marii Michala Kowalskiego, arcybiskupa
mariawitow, ktory przytacza opis uroczystosci odsloniecia pomnika, zrelacjonowanej przez
Dunskiego dyplomate Kohlera, figura byla gipsowa i ,przedstawiata wielkoluda grozacego
piescia Bogu”, a ,zgromadzona publicznos¢ zegnala sie gleboko, po rosyjsku”(J.M.M.
Kowalski, Czarna msza masoriska, ,Mariawicka Mysl Narodowa” 1925, nr 9, s. 4). Zob tez.: .
Grabowski, Masoneria, Warszawa [1923], s. 59.

386 [. Grabowski, dz. cyt. s. 59; J. M. M. Kowalski, dz. cyt., s. 4..
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Posta¢ Kaina miata przy tym w latach wojny swoj odrebny sens, ktory uczynit
z niego autonomicznie element dyskursu na temat logiki przemian
dokonujacych si¢ w tym momencie dziejowego przesilenia. Tym razem
wyobrazenie Kaina zostalo sfunkcjonalizowane w przestrzeni rozwazan o
tragicznych okolicznosciach wojennego procesu wylaniania sie polskiej
panstwowosci. Historia Kaina, zabijajacego swojego brata Abla, w naturalny
sposob aktualizowata si¢ w realiach wojny, ktora Polakow zyjacych w trzech
organizmach panstw zaborczych uwiklala w bratobodjcza walke. Wcielani do
formacji wojskowych mocarstw walczacych przeciwko sobie w tym konflikcie
militarnym, zmuszani byli do kainowych czynow, co tez zostalo poswiadczone
w wielu utworach literackich387. W tym kontekscie warto skupi¢ uwage na
dwoch lirykach Stanislawa Stwory — poety i dziennikarza, w ktorych ujawniaja
sie¢ dwa bieguny refleksji o tym traumatycznym doswiadczeniu. Z jednej strony
artykuluje sie w nich bowiem caly ogrom cierpienia wyniklego z bratobdjcze;j
walki, a z drugiej — przezycie kainowej zbrodni staje si¢ podstawg do
sformutowania idei duchowej sily narodu poddanego tak nieprawdopodobnym

przezyciom.

W pierwszym z tych wierszy, o znamiennym tytule Podzwonne braciom,
wyartykulowane zostaje cierpienie narodu, ktorego synowie zabijaja sie

nawzajem. Ziemia, na ktorej dokonuje sie bratobéjcza walka, na ktorej

Krew krance oblata swiata
tym zgrzycie, szczeku oreza,
gdzie brat dot kopie dla brata,

gdzie szatan, nie Bog zwyciezal388,

nazwana zostala ,ziemia rozpaczy i Smierci”389 z , zapadlymi bez nazwisk

groby”390, W grze wyobrazni poréwnywana jest ona do Getsemani jako

387Zob. np. Z. Debicki, Rozmowa; Pogrzeb, w: tegoz, Poezje 1898-1923, Warszawa [1924], s.
216-217; 219-220; E. Stonski, Ta, co nie zgineta, ,Tygodnik [lustrowany” 1914, nr 40, s. 689.
388 S, Stwora, Podzwonne braciom, w: Bard wojenny. Strofy lat 1914-1916, Krakéw, [non ante
1916], s 3.

389 Tamze, s. 4.

390 Tamze.
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symbolu dojmujacego cierpienia — jak pisze sie — ,zranionego czleczego

cierpienial”391;

O ziemio rozpaczy i Smierci!
zapadte, bez nazwisk groby!
meki! ciernie ogrojca!

o smutne piesni zaloby! 392

Koniczace utwor strofy wyraznie nawigzuja przy tym do modlitwy za

zmartych393:

Wieczne odpoczywanie

racz braciom naszym dac¢ Panie!394

z jednoczesna prosba:
Zali to byla ich wina,
ze ojciec legl obok syna,

ze reka ich tknela Kainowa!
Daj im Krélestwo Twoje
przez mitosierdzie Boze!

Piekielne stoczyli boje!

Ze §mieré ich zaszla na lanie,

391 Tamze.

392 Tamze.

393 Zbigniew Kloch przekonywal, ze obecne w tym nurcie poezji wojennej stylizacje biblijne,
swidoczne zaré6wno w warstwie jezykowej tekstu, jak tez w wyborze najczesciej
wykorzystywanych toposéw” (Z. Kloch, Poezja Pierwszej wojny. Tradycja i konwencje, Wroctaw
1986, s. 46), objawiajace sie¢ np. obecnoscia zwrotu ,zaprawde mowie” czy tez typowa dla
biblijnych stylizacji rytmiczna regularnoscia (tamze, s. 48), nieodlacznie stuzyly wznioslosci
wypowiedzi, tworzonej za pomoca hiperbolizacji. Badacz nie poswiecil jednak w swojej pracy
wiecej miejsca biblijnym odniesieniom obecnym w wojennej poezji niepodlegtoSciowej,
skupiajac sie bardziej na charakterystyce tzw. ,religijnego patriotyzmu, wiazacego
nieodmiennie katolicyzm ze «sprawa polska»” (tamze, s. 42), a objawiajacego si¢ np. roznego
rodzaju trawestacjami piesni religijnych. Konstatowal: ,Autorzy piszacy w latach wojny
wykorzystuja chetnie w swych wierszach konwencje modlitwy liturgicznej, parafrazujac
najbardziej znane piesni koscielne, pisuja tez wiersze, ktore, cho¢ z gatunkiem modlitwy nie
maja na pierwszy rzut oka wiele wspoélnego, opatrywane sa znaczacymi tytutami, gdzie stowo
«modlitwa» pojawia sie¢ doS¢ czesto” (tamze, s. 42).

394 S. Stwora, dz. cyt.
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racz im dac¢ dobry Panie,

— wieczne odpoczywanie! —395

W drugim wierszu tego samego poety, zatytulowanym W katedrze wawelskiej,
wida¢ natomiast diametralng zmiane tonu, w ktorym opisuje si¢
doswiadczenie bratobdjczej walki. Bohater liryczny zdaje sie¢ w pelni
utozsamiacC z Kainowym czynem, mowiac: ,Nienawidze (...) nienawisS¢ wlecze
sie i nienawidze, kocham krew i krwia si¢ brzydze!”39. Poeta nienawis¢ uczynit
emblematem Kaina, zgodnie zreszta z tym, co pisal sSw. Jan w Pierwszym

Liscie, stawiajac znak rownosci miedzy nienawiscia a zbrodnig Kainowa;:

Taka bowiem jest wola Boza, ktorg objawiono nam od poczatku, abysmy
sie wzajemnie mitowali. Nie tak, jak Kain, ktory pochodzil od Ztego i zabit
swego brata (...). Kazdy, kto nienawidzi swego brata, jest zabdjca, a

wiecie, ze zaden zabdjca nie nosi w sobie zycia wiecznego397.

Stwora, wktadajac w usta polskiego ,,Kaina” slowa o nienawisci:

Przyszedlem — za mna staneto Nieszczescie,
ktore obeszlo wszystka moja ziemie,

co w nienawisci n6z wcisneto w piescie
klatwe Kaina rzucilo na plemie,

z ktorego wzrostem w krzepkie, meskie lata398,

usprawiedliwia jednoczesnie jego czyny wyrokami historii, ale nade wszystko
kwalifikuje je jako zrodlo tej tragedii, ktora stanie sie zarzewiem silty
zniewolonego narodu. Nie bez powodu miejscem wypowiadania przytoczonych
stow jest wawelska katedra pelna krolewskich grobow, w ktorych pod wiekiem
trumien zamknieta zostala dawna moc narodu. Nie bez znaczenia sg tez w tym
kontekscie stowa Edwarda Stonskiego z wiersza Ta, co nie zgineta, w ktorym

zawieraja sie wszystkie te emocje ksztaltujace obie liryczne wypowiedzi Stwory:

W okopach pelnych jeku,

395 Tamze.

396 S. Stwora, W katedrze wawelskiej, w: Bard...dz. cyt., s. 14.
397 1J 3, 11-12, 15

398 S. Stwora, W katedrze ... dz. cyt., s. 14.
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wshuchani w armat huk,
Stoimy na wprost siebie —

ja wrog twoj, ty moj wrog.

Las placze, ziemia ptacze,
Swiat caly w ogniu drzy...
W dwoch wrogich sobie szancach
stoimy - ja i ty.

(-..)

O nie mysl o mnie, bracie,
w Smiertelny idac boj,

i w ogniu moich strzatow,
jak rycerz meznie stoj.

A gdy mnie z dala ujrzysz,
od razu bierz na cel

i do polskiego serca

niemiecka kule strzel.

Bo wciaz na jawie widze
i co noc mi sie $ni,
ze TA, CO NIE ZGINELA,

wyrosnie z naszej krwis99.

Stonski w bratobojczej walce widzi zarowno niezmierzone morze cierpienia, jak
i zrodto sily, ktore oczywiscie nie ma nic wspolnego z gnostyckim mysleniem o
kreacyjnych wlasciwosciach zta. W polskiej liryce niepodlegltosciowej czasu I
wojny Swiatowej kainowa zbrodnia zyskala swoje znaczenie w emocjonalnej
aurze wspomnienia o Golgocie. Nawet, jesli bohater liryczny wiersza Stwory
przekornie przypisuje sobie uczucia nienawisci, to ttumaczy je ,nieszczesciem”
historii, jej niesprawiedliwymi wyrokami, ktore ,wcisnely” do polskiej reki
narzedzie bratobojczej walki. Ta natomiast byla postrzegana przede wszystkim

jako polska ofiara, ktéra przyniesie zmartwychwstanie zniewolonej ojczyznie.

399 E. Stonski, dz. cyt.
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W ten sposob tez biblijna posta¢c Kaina, podobnie, jak i Judasza,
funkcjonalizuje sie¢ w literackiej refleksji czasu wojny jako figura myslenia o

przetlomie w dwudziestowiecznej historii.

Sfunkcjonalizowanie biblijnych watkow w kontekscie mysli historiozoficznej,
a szczegolnie mysli o przemianach polskich dziejow, uruchamianej w
literaturze lat pierwszej wojny Swiatowej, widoczne jest rowniez w sposobie
eksplorowania Ksiegi Wyjscia. Wojennych pisarzy inspirowata ta ksiega
Starego Testamentu jako dajaca obraz kluczowego w dziejach ludzkosci (a
szczegoOlnie dla chrzescijan) momentu aksjologicznego przewartosSciowania,
momentu wyzwolenia cztowieka ,z niewoli ludzkiej (exodus) i z niewoli grzechu
(przymierze)”400, w ktorym jednoczesnie — co tutaj szczegélnie wazne — cala
przeszlosc Izraelitow zderzyla sie z nowa perspektywa zycia w przymierzu z
Bogiem. Tak pojeta historia exodusu Izraelitow stawala sie przestrzenia
rozwazan o polskich drogach do niepodleglosci. Szczegbdlnie inspirujaca
okazywala sie posta¢ Mojzesza jako przywodcy ludu izraelskiego, majacego tyle
moralnej sily, ze zdolnego do wyprowadzenia ludu z niewoli. Taka tez kreacje
Mojzesza stworzyl Tetmajer w szkicu dramatycznym pt. Pustynia. Pisarz
uczynil z Mojzesza symbol duchowej przemiany ludu wiedzionego przez
pustynie. Bohater ten wypowiada znamienne stowa sytuujace go w roli

moralnego mentora:

Plackiem przed niewola Egiptu!
W proch! teb pod jarzmo! Wzad!
Swietego wotu wolaja,

niewoli Swieto wznawiaja!
Sytymi byli acz bitymi,

sytymi! byli tam,

wiec do niewoli: cham!

Niewoli pamiec rozprzeda,
podli: pod jarzmem sieda
SyCi...

(...) Oni wzad

400 M. Majewski, W strone Ziemi Obiecanej. Komentarz do Ksiegi Wyjscia, Krakow 2011, s. 80.
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w niewoli ornat, w tance

wokol Egiptu cielca, zaprzance,
mierzwal... Klatwa w milowaniu

w niewole! Klatwa pamieci!

Klatwa cieptemu dachowi w niewoli!

Klatwal401

a jego slowa nie konkretyzuja si¢ jedynie w odniesieniu do Izraelitow. Choc¢
dramat jest niewatpliwie artykulacja problematyki egzystencjalnej, zwiazane;j
z ludzka samotnoscia wobec zta i chaosu sSwiata?92, to trudno jednak nie
dostrzec aktualnosci tego utworu w wyraznie sformulowanym w nim wezwaniu
do odrzucenia psychologii niewoli w realiach swiezo odzyskanego panstwa po
ponad wieku zaborow. Ty bardziej, ze podobne tresci zespolil z motywem
wedrowki przez pustynie Jozef Ruffer w tomie Trzy psalmy i hejnat z w utworze

pochodzacym jeszcze z 1917 roku. W Psalmie wtérym: Odzew woli — pisal:

Przetrwam kleski, nieszczescia przemoge,

Zmory zwatpien i pustynna Trwoge.

Miast wolnosci chocbys dat niewole,
Odbuduje dom, zaorze role,

Mieczem Ducha z wiezow sie wyzwole.

Na wsze czasy Wolnos¢ ukochalem,
Wolnos¢ duszg ma i mojem ciatem,

Wszedy Wolnos¢ krwia swa podlewatem.

Wolnos¢ kwiat moj i umitowanie.
Z Ciebie wszakze kwiat ten wykwitt Panie

— Jak przed Toba syn-niewolnik stanie?!403

401 K. Przerwa-Tetmajer, Pustynia, Warszawa 1923, s. 23-24.
402 Tak interpretuje dramat M. J. Olszewska, dz. cyt.
403 J. Ruffer, Trzy psalmy i hejnal Paryz 1917, s. 7.
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Do utworow waznych ze wzgledu na aktualizacje Ksiegi Wyjscia w kontekscie
polskich doswiadczen w latach I wojny Swiatowej i opublikowanych juz po
1918 r. nalezy rowniez zbior wierszy biskupa Wtadystawa Bandurskiego,
zatytulowany z domu niewoli do ziemi obiecanej. Tom ten zostal wydany w
1920 roku, ale wiekszos¢ wchodzacych w jego sklad lirykow powstawala
jeszcze przed 1918 r., na co wskazuja umieszczone pod wierszami daty. W
utworze zatytulowanym Ziemia obiecana, napisanym w grudniu 1918 r.,
Bandurski moment odzyskania polskiej panstwowosci opisuje w sposob
niezwykle obrazowy — w grze skojarzen z sytuacja objecia w posiadanie ziemi

Kanaan przez Izraelitow.

Po dniach niedoli Bég pozwolil nam

Z wrogiej obczyzny znéw powrocic tam,
Gdzie lan uzyzni¢ winien skroni pot

I dtoni naszych praca zwarty splot.

[-..]

O! niech Ojczyzna krwawo odzyskana,
Gdy dzisiaj chwatlg oreza w dal stynie,
Ziemia w tesknocie lzawej obiecana,

Mlekiem i miodem Synom swoim plynie!404

Autor tworzy wyrazng paralele miedzy odzyskaniem polskiej panstwowosci a
zrealizowaniem obietnicy danej przez Boga Abrahamowi i jego potomkom,
dlatego Polske okresla mianem ,ziemi w tesknocie zawej obiecanej,/ Mlekiem
i miodem Synom swoim plynacej”, a takze ,(...) po tulaczce odzyskanego
raju”#05. Aby wzmocnic¢ biblijne skojarzenia, tworzy obraz kraju odzyskanego
jako ,Ziemi zwilZzonej zdrojem tez i krwi”406  czyli bedacej przeciwienstwem
pustyni przemierzanej przez Izraelitow. Bazujac na kontrascie miedzy
wyobrazeniem pustynnego ugoru a zyznoscia ziemi, te ostatnig charakteryzuje
poprzez uruchomienie wyobrazenia siewu, ktéry co prawda w sposob dosc

przewrotny stuzy mysleniu o nowym zyciu, gdyz jest ,siewem krwawym

404 W. Bandurski, Ziemia obiecana, w: Z niewoli do ziemi obiecanej, Lwow 1920, s. 46-47.
405 Tamze, s. 46.
406 Tamze.
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wzniostych czynow”407, ale za to — unaoczniajac ambiwalencje miedzy Zyciem
a Smiercia — jeszcze bardziej wzmacnia domniemany kontrast miedzy
jalowoscia pustyni a dynamika zycia, w tej perspektywie tworzona wlasnie

poprzez przemiennosSc zycia i Smierci.

Natozenie biblijnej kliszy na sytuacje odzyskania przez Polske niepodleglosci
dokonuje si¢ w analizowanych wierszach roéwniez poprzez uruchomienie
motywu wedrowki i tutaczki (,po tulaczce odzyskany raj”), ktory zostatl jednak
dosc specyficznie uksztaltowany. Bandurski, nakladajac biblijng klisz¢ na
polskie doswiadczenia, kaze w swoim wierszu wedrowac do ziemi obiecane;j
wszystkim tym, ktorzy zostali z niej wygnani, a nastepnie rozproszeni w latach
zaborow w polska diaspore. W takim kontekscie wedrowka przez pustynie do
polskiego ,Kanaan”, zyznego dzieki przelanej krwi, zostata przez poete-biskupa
zdefiniowana jako wedrowka prowadzaca do nowego Swiata, ale bedaca
jednoczesnie powrotem do wlasnej ziemi, jako wedrowka po ,nieprzerwanym
drog powrotnych szlaku”498. Stlowo ,powrot” w roznych kontekstach pojawia
sie w tym utworze wielokrotnie — jest akcentowane jako ,Powrét radosny,
chociaz czeka zn6j”#%9, powrot ,rzeszy tesknych uchodzcow”410, powrot
Pilsudskiego jako ,magdeburskiego Wieznia”41l, wreszcie powroét ,licznych

Hallera szeregow/ 1 z syberyjskiej katorgi zastepow”+12,

Ten nieprzerwany drog powrotnych szlak,
To dzis spelniony serc nadziei znak,
Powro6t radosny, chociaz czeka znoj,

Gdy ziemia wlasna wita Narod swoj.

Tesknych uchodzcow powracaja rzesze
Laknace pracy na ojczystej ziemi,
Gotowe chwycic¢ brony i lemiesze,

Zeby odrodzi¢ zbozny posiew niemi. —

407 Tamze.
408 Tamze.
409 Tamze.
410 Tamze.
411 Tamze.
412 Tamze.
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I magdeburski Wiezien tez powraca
I w wiekopomnych ludow jasnej dobie,
Sztandary polskie w blask triumfu zwraca,

Dajac im zbawce w naczelnej osobie.

Wracaja liczne Hallera szeregi
I z syberyjskiej katorgi zastepy,
Niosac Ojczyznie waleczne zabiegi,

Krwiozerczych wrogow rozpedzajac sepy*13.

Bandurski historie Zydow, ktoérzy poprzez niespelna czterdziestoletnig
wedrowke po pustyni z ,gromady niewolnikow przeobrazili si¢ w Swiadomy
swojej tozsamosci narod”#14, uczynil przestrzenia odniesienia dla polskich
dziejow z poczatku XX wieku, ujawniajac tym samym swoj sposob czytania
Ksiegi Wyjscia. Biblijne odniesienie do sytuacji odzyskania przez Polske
niepodleglosci pozwala wnioskowac o profilu lektury Ksiegi Wyjscia. Zderzenie
historii powrotow polskich wygnancow do odzyskanej w wyniku wojny
ojczyzny z historia wedrujacych po pustyni Izraelitow pozwala wnioskowac, ze
Ksiega WyjsScia jest przez niego czytana jako opowiadajaca o historii majacej
swoj poczatek o wiele wczes$niej. Biskup-poeta wydobywa zakodowane w
biblijnej opowiesci rozumienie wedréwki do nowego zycia (exodus byt
jednoczesnie droga do Boga) jako nabierajacej sensu w kontekscie zdarzen
wczesniejszych. Czyni ja wiec figura myslenia o zmianie, ktorej sens odstania
sie w perspektywie pamieci o przeszlosci - zmianie, ktora otwierajac

perspektywe przyszlosci kaze tez pamietac o historii.

W kontekscie interpretowanego wiersza mozna powiedzie¢, ze Bandurski mysli
o czterdziestoletniej wedrowce Izraelitow po pustyni jako konsekwencji
przymierza zawartego przez Boga z Abrahamem, bo tylko wtedy o wedrowce
do Ziemi Obiecanej mozna mysle¢ kategoriami powrotu — powrotu do tego
samego Kanaan, do ktorego Bog polecil uda¢ si¢ Abrahamowi, a z ktorego

tenze wyszedl. Skojarzenie polskich powrotow do odzyskanej ojczyzny z

413 Tamze.
414 https:/ /biblia.wiara.pl/doc/423189.Dzieje-Izraela/3 (dostep: 15.10.1028).
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biblijnym opisem wedrowki Zydow do Ziemi Obiecanej pozwala wnioskowac
nie tyko o mysleniu przez Bandurskiego kategoriami zaczerpnietymi z Ksiegi
Wyjscia, ale jednoczesnie tez z Ksiegi Rodzaju, a takze — najprawdopodobniej
— z Ksiegi Jeremiasza, w ktorej to wlasnie znajduje sie zapowiedz powrotu
Zydow do Kanaanu z niewoli babilonskiej. To ostatnie przypuszczenie
wzmacnia fakt, ze w latach I wojny swiatowej powracano do Psalmu 137 Super
Flumina Babylonis — uczynil to np. Stefan Przepolski w utworze Super Flumina
Poloniae#!>. Bandurski w swojej licentia poetica zdaje sie szuka¢ w Biblii
wszelkich mozliwosci odniesien do doswiadczenia niewoli i odzyskiwania
wolnosci. Za takim mysleniem przemawia takze fakt, ze w innym wierszu
biskupa-poety, zatytutlowanym Dola tutaczy, napisanym w 1915 r., dla
unaocznienia losu polskich wygnancow teskniacych za ojczyzna przywotuje
sie Ewangelie sw. Mateusza i opisana w niej ucieczke Swietej Rodziny do

Egiptu:

W przebolesnych tam dziejach wygnania,
W tesknem wspomnieniu ojczystej krainy
Jam ich zachecat do woli poddania,

Wzorem NajSwietszej na ziemi Rodzinny,

415 Zob. Bard Wojenny, dz. cyt., s. 8-9. Tenze autor taczyl takze odwotania do Psalmu 137 z
odniesieniem do Ksiegi WyjScia w utworze poswieconym Joézefowi Pilsudskiemu, pt.
Naczelnikowi w piqtq rocznice wskrzeszenia oreza polskiego

Stal nieruchomy, wpatrzony w szeregi

czterystu w szarych mundurach junakoéw,

Iza mu radosci skrzyla powiek brzegi,

bo oto w lonie rodzit stary Krakéw,

mimo trudnosci i wrogie zabiegi,

gars¢ bohaterow wsrod strzeleckich znakow —

i jakby Bostwo zaklecie wyrzeklo,

czynu sie stowo w cialo przyobleklo.

Wzrok jego rzucal wokoét skier tysiace,

szable do serca przycisnat kurczowo,

Swietoscia Sprawy mial promieniejace

lica, jak prorok, kiedy przed Jehowa

bral na Synaju prawidla karzace,

potem wzrok rzucit w dal niebna, ortowa,

wspomnial na Matki rekach sine pregi

i takiej dobyl z sumienia przysiegi:

[...] [podkresl. — DK] (S. Przepolski, Naczelnikowi w piqtq rocznice wskrzeszenia oreza
polskiego, w: tegoz,

Orty i sepy. Strofy niezapomnianych dni 1918-1919, s. [11]). W tym samy utworze pojawia sie
takze odniesienie do Psalmu 130 (De profundis) oraz do Ksiegi Rodzaju i historii Kaina i Abla.
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Ktora do Ziemi Egipskiej wygnana,
Przeszlta bez trwogi pustynne bezmiary
I na tutlaczke mozolna skazana,

Data nam przyktad Ufnosci i Wiary+16,

Jesli wzia¢ pod uwage fakt, ze opisana przez Ewangeliste historia ucieczki
Swietej Rodziny z Jezusem do Egiptu zdradza podobienstwa do dziejow
Mojzesza, ktorego ojciec — podobnie jak Jozef — zostal ostrzezony przez Boga o
niebezpieczenstwie grozacym jego synowi i podobnie tez ratujac sie ucieczka
ocalil Mojzesza*l7, to mozna jednoczesnie utwierdzi¢ sie¢ w przekonaniu, ze
literacka wyobraznia Bandurskiego, szukajacego mozliwosci jak najbardziej
dobitnego wyartykulowania wojennych przezyc¢, odsyla rowniez do Biblii
traktowanej nie tyle jako rezerwuar pojemnych znaczeniowo watkow i

motywow, ile jako calos¢ o wyraznie okreslonym znaczeniu teologicznym.

Literacka lektura Biblii, dokonywana w latach Wielkiej Wojny, tworzyla obszar
niemozliwych do wyczerpania w tym szkicu zagadnien i problemow
badawczych. Wielos¢ biblijnych watkow i motywow pojawiajacych sie w
literaturze towarzyszacej wydarzeniom lat 1914-1923 nie pozwala na latwe
uogolnienia, cho¢ nalezy zaryzykowac teze, ze biblijna erudycja w niezwyktly
sposob dawata w tych latach o sobie znac¢, ze sprzyjata i utatwiala artykulacje
wojennych doswiadczen. Dostarczala gotowych matryc do interpretacji
zjawisk, ktorych rozumienie wymagato nowych kategorii myslenia, czesto tez
nasycala literacka tkanke subtelnymi odniesieniami stuzacymi réznym
formom ekspresji traumatycznych przezyc. Najwazniejszy jednak wniosek, jaki
nasuwa sie po rozpoznaniu powyzszego materialu zZrédlowego, pozwala na
stwierdzenie, ze pisarze lat wojny w relacji z Biblia probowali znalez¢ klucz do
zrozumienia wojennej dynamiki. Biblia nie stuzyla im do ustatycznienia

procesu wojennych przemian, nie dostarczata jednego wzoru ich interpretacji,

416 W. Bandurski, Dola tutaczy, w: Z niewoli do Ziemi Obiecanej, dz. cyt., s. 23. W Modlitwie
Polaka w czasie wojny, w ktérej wotal: ,Zgromadz rozproszenie nasze! Wybaw tych, ktérzy sa
w niewoli u pogan! A wejrzyj na wzgardzone i zelzone, aby poznali poganie, zes Ty jest Bog
Nasz” ([W. Bandurski], Modlitwa Polaka w czasie wojny, [br.m., 1915], s. [2]), prosil
jednoczesnie: ,Przez ucieczke do Egiptu i Wygnanie Chrystusowe — tutaczom i wygnancom
wytrwala a mezna cierpliwos¢, daj Panie!” (Tamze, s. [3]), powielajac to samo skojarzenie.

417 https:/ /biblia.wiara.pl/doc/557676.Ucieczka-do-Egiptu/2 (dostep: 15.101.2018).
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ale pozwalata na oswietlanie wojennej dynamiki zdarzen z wielu perspektyw,
przez co nie stabilizowala obrazu wojennego przelomu, jego rozpoznanie
czyniac intelektualnym zadaniem na nastepne lata. Taka aktualizujaca
lektura Biblii ustanawiala tez okreslony kanon tekstow, do ktorych
odwolywano si¢ w literaturze czasu wojny. Mozna powiedzieC, Ze wojenne
wydarzenia ksztaltowaly na swoj sposob takze biblijna wrazliwosé, nie
pozwalajac — jak to bylo dotychczas — na traktowanie Pisma Swietego jako
swojego rodzaju lustra mtodopolskiego egocentryzmu. Wojenna lektura Biblii
wyzwalala pisarzy z zapatrzenia we wlasne wnetrze, otwierajac na problemy
zbiorowosci i w tym sensie nie tylko pozwalata na wyartykulowanie wojennego

przetomu, ale przelom ten rowniez wspomagata.
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