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Nasili, reC a spolecné

dobro v podani

Roberta Spaemanna’

Vojtéch Simek

§IMEK, V.: Violence, speech and common good in the thought of Robert
Spaemann. Studia Aloisiana 2/2022.

From a perspective of moral philosophy this study deals with some principal
connections between violence, speech and common good as they can be
examined in two selected texts of Robert Spaemann. Applied and also partially
compared with the position of Spaemann are selected observations of other
authors, especially Josef M. Bochenski, Hannah Arendt and Slavoj Zizek. The
following questions are in focus: Can violence be morally justified? Are the
common good and violence compatible? Is the common good possible without
freedom of speech? Is reasonable speech a form of violence? The study shows
how Robert Spaemann answers these questions. The important point is an
exploration of the key differences between an individualistic, collectivistic and
realistic concept of common good, including their ontological assumptions.
Keywords: violence, speech, common good, individualism, collectivism, realism,
Robert Spaemann

Uvodem

Stéle znovu délame zkuSenost, ze ackoli mame jakozZto lidé rozum,

v mnohém si nerozumime. Zijeme ve spole¢nosti, aviak zpravidla se na tom,
co je spole¢né dobro® neshodneme. Dochazi k antagonismim nejen mezi
individualnimi zajmy, ale predevsim mezi odliSnymi a nékdy i protichtdnymi
koncepcemi spole¢ného dobra. Vysledkem jsou konflikty — a nékdy i nasili
avalky. Presto, a zpravidla pravé proto, spolu lidé hovofi, prou se, argumentuji
- zkratka pouzivaji fe¢ riznymi zpUsoby, aby konflikty, nasili a valky popiso-

1

Studie vychazi z prispévku prezentovaného na 26. konferenci Spole¢nosti pro ki'estansky orientovanou
filosofii v CR a SR.

Tradi¢né ,bonum commune”. Viychazime z toho, Ze vzdy néjak existuje, coZ intuitivné nahlizime prede-
vsim v samotné vice ¢i méné se dafrici existenci riznych spolecenstvi, od rodiny aZ po stat. Proto existuji
rdzné druhy spole¢ného dobra a mezi nimi rtizné vztahy podminénosti. Vyraz ,spole¢nost” pouzivame
tak, zZe v principu plati pro uvedené (a dalsi jiné) druhy spolecenstvi.
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vali, hodnotili a casto se i snazili (vy)resit. Nékteri nicméné prichazeji s tim,
Ze i samotna rec je urcitou formou nasili. Uz Platéon v dialogu Gorgias vklada
Kallikleovi do ust vyrok: ,Jaky jsi nasilnik, Sékrate!”3

Je rozumna re¢ jednou z forem nasili? Lze nasili moraln€ ospravedI-
nit? Jsou spole¢né dobro a nasili slucitelné? Je mozné spolec¢né dobro bez
svobody slova? V této studii ukazujeme, jak na tyto otazky odpovida Robert
Spaemann, v kontextu své personalistické obrany moderniho Gstavniho statu
a Gvah o problému nasili. Cinime tak na ptdorysu jeho dvou relevantnich
text0* a text( vybranych autord, jimiz jsou zejména Josef Bochenski, Hannah
Arendtova a Slavoj Zizek. Struéné analyzujeme, jak se lisi Spaemannovo pojeti
nasili od pojeti Arendtové, a také pro¢ Spaemann nesdili Zizek(iv nazor, ze
rozumna rec predstavuje jednu z (primarnich) forem nasili.

Neprinasime vlastni pojeti, nybrz predstavujeme a ve vybranych bodech
srovnavame Spaemannovo pojeti s pojetimi jmenovanych autord. Prinasime
vsak doplnujici ¢i kritické otazky a postrehy. VétSinou se také snazime Spaeman-
nova stanoviska prevadét do formy srozumitelnych argumentd, aby je ¢tenar
mohl snadnéji sam déle promyslet. Soustifedime se na principy a nezachazime
do detailt praktické aplikace.

1. Jeden rozum vs. mnohost
universalismul a koncepci
spolec¢ného dobra

Jako lidé disponujeme rozumem. Spaemann uvadi, Zze od Platéna
a jesté v 18. stoleti byl rozum povazovan za ,koinon”, za to, co je véem lidem
spole¢né (das Gemeinsame). Rozum byl chdpan jako ,médium universalni
shody a neutralizace vSech antagonismud”.> S ohledem na spole¢né dobro to
Ize vyjadfit jednoduchym argumentem: Lidé maji rozum. Poznat a shodnout
se na spole¢ném dobru je mozné s pomoci rozumu. Tedy lidé mohou poznat
spole¢né dobro a shodnout se na ném. Spaemann vsak jednim dechem do-
davd, ze nejpozdéji v dob€ obcanskych valek se samotny rozum stal ,médiem
disentu”. ,Universalismus ve jménu rozumu stoji proti jinému universalismu,
ktery rovnéz vystupuje ve jménu rozumu.”® To je vychozi problém: Lidé maji
rozum, av§ak rozumi spole¢nému dobru riizné - a nékdy i protichtdné. Tudiz
lidé se nemohou shodnout na spole¢ném dobru.

3 PLATON: Gorygias. Praha : OIKOYMENH, 2000, 505d.

4 SPAEMANN, R.: Moral und Gewalt. In: TYZ. Grenzen. Zur ethischen Dimension des Handelns. 2. Auflage.
Stuttgart : Klett-Cotta, 2002, s. 160 - 181. SPAEMANN, R.: Personen. Versuche iiber den Unterschied
zwischen ,etwas” und ,jemand”. 3. Auflage. Stuttgart : Klett-Cotta, 2006. Jedna se zejména o kapitolu
LAnnerkenung”, avsak nikoli vylu¢né.

SPAEMANN, R.: Personen, s. 198, 199.

Tamtéz, s. 199.

o v
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Spaemann v tomto kontextu prichazi se zajimavym postrfehem: ,indivi-
dualni zptsob, jak spole¢nému rozumi, pudi osoby proti sobé€ vice nez jejich
individualni zajmy.” Jinymi slovy, ,praveé ideal spole¢ného popuzuje lidi proti
sobé jako sotva co jiného. (...) V d€jinach byly konflikty mezi velkymi politickymi
tabory zalozeny na jejich protichdnych universalismech”.” Takto Spaemann
nejen popisuje dé€jinnou zkusenost, nybrz navic zdlraznuje - a to je pro né¢j
specifické -, Ze vSechny pokusy uskutecnit ideal bezkonfliktni kooperace na
zakladé spolecné koncepce spole¢ného dobra musely ztroskotat.

,Kdo pochopil, co znamené byt osobou, ten také chape, Ze tyto pokusy muse-
ly ztroskotat (...) Pfedstava, Ze rozumova prirozenost ¢lovéka musi prekonat
antagonistické zajmy ¢lovéka a umozni mu stat se ¢istou ,druhovou bytosti’,
jak se domnival Marx, nedoceriuje ¢lovéka jako osobu. Osoby - pravé pro-
toZe kazda pro sebe zastupuje nejen své partikularni zajmy, nybrz néjakou
vizi obecného a spole¢ného - jsou v nesrovnatelné vyssi mire ,jednotlivci’
nez viechny ostatni zivé bytosti. Antagonismus privatnich zajm0 se u nich
reprodukuje jesté jednou na roviné definice spole¢ného, nebot pravé sama
tato definice neni spole¢na.”®

Takto Spaemann vysvétluje, proc se lidé nemohli a nemohou shod-
nout na spole¢ném dobru, a pro¢ jejich snahy v této véci musely ztroskotavat.
A odmita nejen Marxovo, ale ¢astecné i Platbnovo pojeti.” Nezachazi viak ve
zduraznovani jedine¢nosti a individuality osob pfrili§ daleko? Pro¢ by osoby
disponujici rozumem nemély byt schopné racionalni shody na spole¢ném
dobru jen proto, Ze jsou jedinecné? Nemél Spaemann spiSe upozornit na to,
Ze ,mit rozum” neni totéz co ,pouzivat rozum vzdy spravné”? Pokud odpovime
ano - prvni premisa - a prfijmeme druhou, Ze spole¢né dobro mohou poznat
pouze ti, ktefi pouzivaji rozum spravné, pak, jestlize nékteri lidé nepouZzivaji
rozum spravne - coz je tfeti premisa -, dojdeme k zaveru, ze nektefri lidé ne-
mohou poznat co je spolec¢né dobro.

Anebo jej vice ¢i méné spravné poznavaji, avSak nechtéji jej
(spolu)uskutecriovat? Je evidentni, ze i kdyZ neodmitneme spole¢né epistemo-
logické vychodisko v rozumu,™ Ize vysvétlit konflikty a spory odkazem na vdli.
Nékteri lidé, tfebaZze vice ¢i méné spole¢né dobro spravné poznavaji, nechteji
jej (spolu)realizovat. Ovsem ville nutné predpoklada né€jaké poznani a kazdy
jedna zpravidla sub specie boni; tak snadno se platonského naroku zbavit
nelze. Zde se proto zamérujeme na problém z hlediska rozumu Cili poznani
a vychazime z axiomu, Ze spravné jednani nutné vyzaduje spravné poznani

Tamtéz, s. 198, 199.

Tamtéz, s. 198, 200.

9 ,Osoby jsou individua. Avsak nikoli jako ,pfipady’ obecného, nybrz jako individua, jez individudlinim,
nezaménitelnym zptsobem jsou obecnem samym. (...) Sebeurceni proto pro osoby neznamena, ze
se v nich pravda ve své nadindividualni platnosti prosadi jako to podstatné proti nepodstatné, pouze
smyslové definované individualité. Takto se to zda byt u Platéna.” Tamtéz, s. 29.

10 Odmitaji jej nékteii postmoderni filosofové. Srov. nap. LYOTARD, J.-F.: Postmoderni situace. In: TYZ.

O postmodernismu. Praha : Filosoficky tstav AV CR, 1993, s. 97 - 177.

oo~
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(vyloucime-li moznost, Ze Ize spole¢né dobro uskutecnovat spravné nahodou
nebo cisté decisionisticky). Spaemann by s timto axiomem jisté souhlasil, na
druhé stran€ brani moderni Ustavni stat a pluralismus koncepci spole¢ného
dobra bere jako fakt. Pluralismus vSak implikuje antagonismy a antagonismy
implikuji spory, kdyz ne o jediny spravny pfistup, pak pfinejmensim o sprav-
néjsi. Pouhé konstatovani pluralismu tedy nestaci, je tfeba zkoumat, z jakych
predpokladl jaka koncepce spole¢ného dobra vychazi.

2. Individualisticka, kolektivisticka
a realisticka koncepce spole¢ného
dobra

Na co se musime predevsim zameérit, chceme-li zkoumat filosofické
predpoklady néjaké koncepce spole¢ného dobra? Co je rozhodujici? Zda se
logické, ze urcita koncepce spole¢ného dobra je takova, z jaké filosofie spolec-
nosti vychazi. Co vSak rozhoduije, Ze urcita filosofie spolecnosti je takova, jaka
je? Podle Bochenského je filosofie spole¢nosti takova, z jaké vychazi ontolo-
gie, presngji Feceno, z jakého pojeti kategorii vychazi. Z hlediska jednotlivych
subdisciplin filosofie tedy Bochenski obhajuje tezi: Jaka ontologie, takova
filosofie spole¢nosti." A my zde v ndvaznosti na néj usuzujeme: Jaka filosofie
spolecnosti, takové pojeti spoleného dobra. Zamérime se na tfi v principu
rozdilné filosofie spole¢nosti - individualistickou, kolektivistickou a realistic-
kou™ - a pokusime se stru¢né& ukazat, jaka tri pojeti spole¢ného dobra ony tri
filosofie spole¢nosti implikuji.

Nékdo by se mohl divit, jak a pro¢ je urcité pojeti kategorii rozhodujici
pro urcitou filosofii spole¢nosti. A o jaké kategorie se jedna? Bochenski se
zameruje na dve, substanci a vztah, pricemz zkouma, o ¢em a jak se kate-
gorie substance vypovida (zda o jednotlivych osobach, nebo o spole¢nosti),
jakou miru skutecnosti Cili realnosti vyjadruje, a jakou ontologickou roli pfri-
tom (ne)maji vztahy mezi osobami, pfip. vztahy osob ke spole¢nym cilim.
Klicovym pojmem je pro Bocherniského pojem ,skutecny”. V tom se shoduje
se Spaemannem, pro kterého je zkoumani miry skute¢nosti ¢ili realnosti také
klicové. Bochenski vychazi z rdamcové otazky - ,Co je na spolecnosti skutec-
ného, redlného - a v jakém stupni?"*

Individualista odpovi, Ze nic, protoZe skutecné jsou pouze jednotlivé
osoby. At se podivame na jakoukoli spolec¢nost, vzdy spatiime jen jednotlivce.
Individualisticka filosofie spole¢nosti proto vede ve svém extrému k zavéru,

11 Srov. BOCHENSKI, J. M.: Cesty k filosofickému mysleni. Uvod do zdkladnich pojmii. Praha : Svoboda,
1994, s. 77 - 83. V této Casti studie Bocheriského parafrazujeme v kontextu naseho vlastniho argumen-
tacniho postupu.

12 Bochenski toto adjektivum nepouziva.

13 BOCHENSKI, J. M.: Cesty k filosofickému mysleni, s. 78.
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ze spolecnost je fikce; skutecni jsou pouze ti, co spolecnost tvori. Tento zaveér
vychazi z ontologické premisy: skutecné jsou pouze substance Cili v naSem
pripadé osoby, vSe ostatni, prfedevsim vztahy mezi osobami, Zddnou realitu
nemaji. Jaké z toho vyplyva pojeti spole¢ného dobra? Je-li spole¢nost fikci, pak
je fikci i spole¢né dobro. Neuzname-li mezi osobami zadnou realitu vztah(,
pak se zd3, Ze osoby nemuizeme vztahovat k sobé& navzajem. Mohou mit pak
osoby vibec néco spole¢ného? ,Spole¢ny” by mohl byt nanejvyse ,souhrn
individualnich dober”. Avsak neuzname-li realitu vztahG mezi osobami, ne-
jednalo by se prakticky o Zzddnou formu vzajemnosti. Krajni individualismus
vede k solipsismu a nihilismu.™

Proto kolektivisté kladou dtraz na spole¢nost, ovsem na Ukor osob,
které ji tvori. Bochenski uvadi dveé varianty kolektivismu. Prvni, stejné jako
individualismus, prijima pouze redlnost substanci, avSak za plnou substanci
povazuje spole¢nost, osoby jsou pouhymi ¢astmi spole¢nosti. Druha varianta
kolektivismu vychazi z protichldného pojeti kategorii, vyvozuje z néj vsak
velmi podobny zavér. PInou skutec¢nost maji pouze vztahy. Osoby jsou zcela
konstituovany spolecenskymi vztahy. Obé& varianty kolektivismu tak vedou
k zavéru, Ze jednotlivé osoby jsou, oproti spolecnosti, ontologicky sekundarni,
v krajnosti aZ bezvyznamné.® Jaké pojeti spole¢ného dobra implikuje kolekti-
visticka ontologie?

Zatimco u individualismu se nemuzZe spolecné dobro per definitionem
uskute¢nit (a to ani v hypotetickém pripadé, pokud by osoby mohly dosahnout
néjakého stupné individualniho dobra bez skute¢nych vztaht k druhym oso-
bam (coz nemohou)), kolektivismus se na prvni pohled per definitionem zda
byt v tomto bodé prinejmensim ve vyhodé. Jinymi slovy, ,spole¢né” se vzdy
a nutné néjak uskutecnuje a ma - to je podstata kolektivismu - ontologickou
prioritu pred individualnim. To je vSak premisa, ktera kolektivismus eticky
diskvalifikuje. JestliZze jsou osoby ve spole¢nosti nécim nanejvyse ontologicky
druhoradym, pak mohou byt degradovany na pouhé prostredky; jedinym ci-
lem je vzdy spole¢nost. To se ale paradoxné& obraci proti spole¢nému dobru.
Spole¢né dobro tak uz nema nutny zaklad v individualnim dobru osob. Nemélo
by to vSak byt pravé naopak? Nemélo by spolecné dobro prospivat predevsim
osobam, které spolec¢nost tvori?

Jestlize ano, pak je nutné uznat ontologicky primat osob pred spolec-
nosti. A pravé to délaji realisté. Co se tyka pojeti kategorii, vychazeji z toho, ze
v plném slova smyslu jsou skute¢né osoby; osoby jsou primarni skute¢nosti,
bez které spolecnost nemuze existovat. Realisté vSak na rozdil od individu-
alistll uznavaji rovnéz skutecnost spolec¢nosti. Spolecnost vsak, na rozdil od
kolektivistl, povazuji za sekundarni, v tom smyslu, Ze ji tvori osoby, nikoli
naopak. Sekundarni skute¢nost spole¢nosti nicméné neznamena, ze by vztahy
mezi osobami navzajem a vztahy osob ke spole¢nym cilim spolecnosti nebyly
pro spole¢né dobro podstatné. Naopak, realisté uznavaji skutecnost vztahd,
v tom souhlasi s kolektivisty, avSak neredukuji osoby na spole¢enské vztahy,

14 Exemplarné viz napi. STIRNER, M.: Jediny a jeho vlastnictvi. Praha : Academia, 2009, s. 38, 361.
15 Ci v extrému nejsouci. Sugestivné to podava ORWELL, G.: 1984. Praha : KMa, 2003, s. 229, 235.
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ani na pouhé ¢asti spolecnosti. Podle realistl je spolecnost, a v tom se lisi od
individualistd, né¢im vice nez jen souctem jednotlivcd.

3. Spaemannova obrana moderniho
ustavniho statu a paradox
ospravedlnovani boje

Spaemann rozhodné odmita jakoukoli podobu kolektivismu.” Dokonce
je presveédcen, Ze politicky systém, ktery realn€ neuznava a nechrani jako osobu
kazdého ¢loveka, nachazejiciho se v oblasti vykonu moci tohoto systému, ztraci
svlj pravni charakter, a tim také narok na loajalitu.” Spaemann ale neni ani
individualistou, nebot brani existenci moderniho Gstavniho statu. S ohledem
na uvedené tri koncepce spole¢ného dobra je tedy Spaemann realistou. Po-
divejme se bliZze na jedno vyrazné specifikum jeho realismu, které se ukazuje
prave v kontextu obrany Ustavniho statu:

»--2adny pravni rad [neni] né¢im jako kralovstvim BoZim, ve kterém jsou
véechny rozpory prekonany, a které ma proto neznicitelny charakter. Zadny
pravni rdd nemuze sdm sebe definitivné garantovat, nebot spole¢né, které se
v ném vytvari, je samo obsahem ve v&édomi kazdého jednotlivého prislusnika
tohoto radu, takze kazdy miZe nad podobou spolec¢nosti vyjadrit pochyb-
nosti a pravidla reseni konfliktd ucinit predmétem konfliktu. Lék proti tomu
by musel soucasné odstranit osoby a preménit lidi v rozumna zvirata. Osoby
jsou a zUstanou nebezpecné. (...) [A tak] proti rozhodnému Gtoku na Ustavni
stat z0stava i jeho stoupenclim podle okolnosti pouze alternativa bud tento
systém uznani osob nechat napospas, anebo celit nasili jeho nepratel silou
az k nutnosti je usmrtit. (...) Ma-li byt uznani osoby bezpodminec¢né, musi
byt slu¢itelné i s bojem na Zivot a na smrt.”"®

Spaemann explicitn€ nepise o moralnim prikazu: v pripad€ rozhodné-
ho utoku na dstavni stat musime Uto¢niky usmrtit. Na druhé strané ale mluvi
o ,nutnosti je usmrtit”, je-li ohroZzena sama existence Ustavniho statu. Proto

v N7

usuzujeme, ze nechce vyjadfit pouhou moralni pripustnost, nybrz Zzadoucnost

16 ,Na zéakladé svych kvalitativnich charakteristik se mohou osoby sjednocovat, tvorit spolecenstvi a insti-
tuce. Ve vlastnim smyslu v§ak osoby nikdy nemohou byt ,integrovany’, tj. redukovany na pouhé ¢asti
néjakého celku. Lidé jsou v mnoha ohledech ¢astmi riiznych celkd. Védi to a mohou to chtit. Nejsou
v8ak ¢astmi ani tak, Ze by jejich prirozené podnéty byly naprogramovany jako &asti n€jakého celku,
ani tak, ze by jejich individualni zaméreni objektivné predstavovalo pouze funkci takového celku. Spise
mohou ke svému ,byt ¢asti’ zaujimat svobodny postoj. Mohou odmitnout byt ¢asti, anebo naopak
mohou svou sluzbu ve prospéch celku ucinit integralni soucasti svého Zivota. Dokonce mohou v tomto
smyslu i obétovat zivot. Avsak prave proto nejsou pouhymi ¢astmi, nybrz celkem vzpirajicim se kazdému
podrobeni.” SPAEMANN, R.: Personen, s. 47.

17 Srov. tamtéz, s. 208.

18 Tamtéz, s. 203, 201.
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obrany. Silovy odpor by nicmén¢, podle Spaemanna, mél byt odstuprovany
a usmrceni nepratel Ustavniho statu tedy nejkrajné&jSim resSenim.” Zda a za
jakych predpoklad povaZuje Spaemann nasili za moraln€ ospravedinitelné,
ukazeme dale. Uz zde v3ak zjiStujeme, Ze neni pacifistou.

Drive nez se budeme vénovat problému nasili, stru¢n€ predstavme
paradox, ktery podle Spaemanna implikuje ospravedInovani boje. Vychodis-
kem paradoxu je vyse citovana premisa, Zze boj na Zivot a na smrt musi byt
slucitelny s bezpodminec¢nym uznanim osob. Spaemann tvrdi, Ze aby to bylo
mozné, nesmi byt boj apersonalnim dénim neboli musi néjak implikovat rec¢ ve
smyslu racionalni komunikace. Ale prave boj (a jiz nékteré podoby konfliktd)
spocivaji v preruseni racionalni komunikace. Spaemann nicméné vychazi z dalsi
premisy, Ze i za téchto situaci musi byt bojujici schopen ospravedInit svdj boj.
Jinymi slovy, aby mohl byt boj slucitelny s bezpodminec¢nym uznanim osob,
musi byt spravedlivy a tudiZ ospravedInitelny. OspravedInit boj vsak lIze jen
re¢i - coz podle Spaemanna znamena: prijimat relevantni aktualni informace,
zvazovat mozné protiargumenty (proti boji, ktery vedeme) a ospravedIfiovat
boj verejn¢€, a to, podle moznosti, i protivnikovi.*

Zatéchto predpokladd ovsem podle Spaemanna vznika paradox. Abych
mohl ukondit komunikaci a ,sdhnout k jinym prostiredkdm” (tj. zacit bojovat,
pouzivat nasili) musim mit pevné presvédceni zaloZené na kriticky provérenych
argumentech. Avsak ,logice boje” kritika a zpochybriovani boje neprospiva,
prilisné zkoumani spravedinosti boje nepodporuje Uspéch boje a vitézstvi. ,Na
druhé stran€ neni takové pochybovani nikdy vice potfeba nez za této situace,
protoZe pri prerusené komunikaci pokracujici test nestrannosti odpada.””

4. K pojmu nasili

Spaemann vymezuje pojem ,Gewalt” tvrzenim, Ze jde o ,urcity zptsob
pasobeni ¢lovéka na ¢lovéka s cilem, aby néco ucinil, nebo neucinil” - a roz-
lisuje tri druhy takového pulsobeni: 1) primé fyzické plsobeni (direkte phy-
sische Einwirkung), 2) spolec¢enskou moc (gesellschaftliche Macht) a 3) rec
(Rede), kterou dale dé€li na idealni a rétorickou. K tomu je tfeba dodat, zZe
némecky pojem ,Gewalt” ma Sirsi rozsah nez ¢esky pojem ,nasili” - oznacuje
totiz nejen nasili, ale i moc ve smyslu nadvlady. Spaemann nicméné vzapéti
uvadi, Ze idealni re¢ (v platdnském smyslu, zamérena na spravné poznani) je
protikladem ,fyzického nasili” (physische Gewalt). Tento protiklad nasledné
vyjadruje pomoci vyraza ,Gewalt” - ,Rede”, ¢imz Sirsi pojem ,Gewalt” zuZuje
a priblizuje uzsimu ¢eskému pojmu ,nasili”. Zde tedy prekladame ,Gewalt”
jako ,nasili”. Spaemann vsak v této souvislosti upozormuje, Ze hranice mezi

19 Za upozornéni na odstupnovani silového odporu a na to, Ze zabiti nepratel je pro Spaemanna ultima
ratio, vdé¢ime neznamému recenzentovi.

20 Srov. tamtéz, s. 204.

21 Tamtéz.
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fyzickym nasilim a spolec¢enskou moci nejsou ostré, a stejn€ tak mezi spole-
¢enskou moci a reci.”?

Spolecenskd moc ve smyslu politické moci, piSe v tomto kontextu
Spaemann, ,nedrZi spole¢né dobro kazdému pred o¢ima” jako motiv. Drzi-
telé moci postupuji zpravidla nepfimo, pouzivaji zakony, sankce a odmeény,
a tak dosahuiji svych cild. Moc v tomto smyslu ma kazdy, kdo je s to zpUsobit,
aby s urcitym (ne)jednanim byly pro (ne)jednajici spojeny urcité pozitivni Ci
negativni dusledky. Jak pripady fyzického nasili, tak pripady ovliviiovani reci
jsou oproti tomu podle Spaemanna ve spole¢nosti marginalnimi fenomény,
ackoli ,vime, ze pouzivani médii, ktera umoznuji oslovit mnoho lidi, predstavuje
moment vykonu moci. Jiz Platén diagnostikoval rétorickou re¢ v protikladu k fi-
losofické jako jeden ze zpUsobU vile k moci”. Jeden z rozhodujicich argumentt
k ospravedInéni nezakonného fyzického nasili pak vychazi z toho - pokracuje
Spaemann -, Ze moc v tomto smyslu predstavuje latentni nasili (latente Ge-
walt), a proto je dovolené se tomuto latentnimu nasili branit rovnéz nasilim.*

Pojem ,latentni nasili” ze strany statu slouZi Spaemannovi k tomu, aby
polozil klicovou otazku, zda hrozby ¢i vytvareni strachu predstavuji donucovaci
nasili (Zwangsgewalt). Podle Spaemanna byla tato otazka ve filosofii pokladana
také takto: Jsou jednani vyvolana takovymto plsobenim svobodna? Spaemann
hleda odpovéd s pomoci Thomase Hobbese a Aristotela. Hobbes by bez
vahani odpovédél, Ze jedinou formu donucovaciho nasili predstavuje fyzické
nasili. Jestlize jednam na zaklad¢ strachu ¢i hrozeb, zlistdvam podle Hobbe-
se svobodny, nebot jedndm na zakladé psychické motivace (coz dostacuje)
a nikoli na zakladé mechanického pusobeni. Spaemann chape Hobbesovo
pojeti tak, ze ,fyzické nasili a hrozba fyzickym nasilim, presnéji fe¢eno strach
pred nim nejsou identické, nybrz dokonce protikladné. Strach pred nasilim
se proménuje v motivaci”.**

Hobbes ma tedy Uzkou definici nasili a naopak Sirokou definici svobo-
dy.” Spaemann uvadi priklad ¢lovéka, ktery pod hrozbou usmrceni vyda zlodéji
svou penézenku. Podle Hobbese takovy ¢lovék jednal svobodné (protoze na
zaklad€ psychické motivace), podle Aristotela je tieba presnéji rozliSovat, ne-
bot ¢lovék se prirozené takovymto situacim vyhyba (protoZe je proziva jako
znesvobodnujici), ackoli ,svobodné” vydava penézenku. Aristotelés pravé
z tohoto ddvodu pfichazi s pojmem ,smisen4 jednani”.?® Spaemann zd@raz-
nuje, ze se jedna o volbu rebus sic stantibus, jiz se ¢lovek vyhyba vétSimu zlu,
aby zachranil vétsi dobro. , Takova jednani jsou svobodna v kontextu danych
okolnosti, nesvobodna o sobé&”, uvadi Spaemann - a za klicovou podminku

22 Srov. SPAEMANN, R.: Moral und Gewalt, s. 161.

23 Srov. tamtéz, s. 161 - 162, 164.

24 TamtéZ, s. 162.

25 To paradoxné vyplyvéa z jeho pojeti prirozeného stavu ,valky kazdého proti kazdému”. Viz HOBBES,
T.: Leviathan aneb Ildtka, forma a moc statu cirkevniho a politického. Praha : OIKOYMENH, 2009, s.
91.

26 Srov. ARISTOTELES: Etika Nikomachova. Praha : Petr Rezek, 2009, 1110a13.
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svobodného jednani povazuje, spolu s Aristotelem, nejen absenci vnéjsiho
donucovani, ale predevsim ,jednotu vlastniho chténi”.”

Spaemann prijima Aristotelovu pozici, jez, oproti Hobbesové€, definici
nasili ponékud rozsifuje. ,Jednani ze strachu nejsou [tudiz] nesvobodna proto,
ze jsou néjakym zplsobem podminéna, nybrz protoze a nakolik se v nich ztraci
jednota chténi (Einheit des Wollens).” Spaemann v tomto kontextu upozor-
nuje zcela aristotelsky, Ze by vSak bylo smésné, pokud by nékdo oznacoval za
nasili jakékoli plisobeni spojené s odménou ¢i sankci - a predklada nasleduijici
definici: , O nasili, o donucovani musime hovofit tehdy, pokud pUsobeni trha
vnitini jednotu jednajicich, jednotu jejich chténi.” Co to vSak presné znamena?
Spaemann podava nasledujici priklad: Dokud ¢lovék néjaky spolecensky systém
odmeén a sankci prijima a schvaluje jako celek, tfebaZe v jednotlivostech tento
systém neodpovida jeho pranim, dotud je jednota jeho chténi zachovana. Od-
mitne-li vSak ¢lovék tento systém jako celek, proméni se systém v donucovani.
Tim ovdem ale jesté& neni nic fe¢eno o spravedinosti systému.?

Vsimnéme si, Zze uvedena definice stoji na subjektivnim kritériu. Spae-
mann to explicitné tvrdi, kdyz piSe, ze odpoved, kdy se spolecenska moc stava
donucovanim (Zwang) a nasilim (Gewalt) Ize podat jen ,rekursem k sub-
jektivité dotéenych” (Rekurs auf die Subjektivitat der Betroffenen).* Z toho
nicméné vyvozujeme, Ze jeden a tyz skutek, budou nékteré osoby povazovat za
nasili, jiné nikoli, nakolik a zda totiz bude ,trhat” integritu jejich chténi. Navic
Spaemann definici neomezil jen na nasili, nybrz zminuje i donucovani. Je vsak
nasili a donucovani totéz? Zda se, Ze nikoli. Jedna a taz osoba mliZze povaZovat
néco za donucovani, avsak nikoli za projev nasili.>*° Ddlezita je rovn€z otazka,
co je klicovym objektivnim kritériem nasili. V daném textu Spaemann povazuje
za podstatu nasili jeho ,mechani¢nost” a uvadi, Ze jakozZto ultima ratio vzdy
predstavuje ,ztroskotani rozumu®.®

Kontrast nabizi pojeti Arendtové, ktera ve svém spise o nasili dokazuje,
ze ,nasili neni ani animalni, ani iracionalni”; patri mezi ,prirozené lidské emo-
ce a Cloveéka z nich vylécit by znamenalo totéZ jako ho zbavit lidskosti nebo
plodnosti”. Mezi pojetimi Spaemanna a Arendtové vynikéa jeden podstatny
rozdil: Spaemann trva na tom, Ze mezi nasilim a (spole¢enskou) moci nejsou
ostré hranice. Na zaklad€ toho usuzujeme, Ze jedno by tak mohlo prechazet
ve druhé, pricemz se zda, zZe ¢im vétsi moc, tim vétsi potencial nasili, a opacné.
Arendtova naproti tomu tvrdi, Zze ,moc a nasili jsou protiklady; kde jedno vliddne

z szl

absolutné&, druhé schazi”. Nasili podle Arendtové sice ,muze zniéit moc”, avsak

27 SPAEMANN, R.: Moral und Gewalt, s. 163.

28 Viz SPAEMANN, R.: Moral und Gewalt, s. 164. Spaemann uvadi, ze nékdo mdze odmitat zjevné ne-
spravedlivy spolecensky systém, nékdo ale miZze odmitat i systém spravedlivy. Pljde v obou pripadech
o systém donucovaci, pfip. nasilny?

29 Tamtéz.

30 Nasili se zda byt silné€jsi nez donucovani. Donucovani ma v sobé asi vzdy cosi nasilného, nemusi byt
ale vzdy nutné aktivni. MdZe existovat pasivni ndsili? Donucovani je vzdy donucovdnim k nécemu, to
ale nemusi nutné platit pro nasili.

31 SPAEMANN, R.: Moral und Gewalt, s. 181. ,Gewalt ist mechanisch.” Na zakladé zminek v jinych textech
vznika otazka, zda a do jaké miry povaZoval Spaemann nasili za pfirozené. Srov. TYZ: Stésti a viile
k dobru. Praha : OIKOYMENH, 1998, s. 182.
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»J€ zcela neschopné ji vytvorit”. ,Nasili se objevuje tam, kde je moc ohroZena,
ale ponechano samo sobé kon¢i naprostou ztratou moci.”*

5. Lze nasili moraln€ ospravedInit?

Jak Ize tusit, Arendtova nepovazuje nasili za moralné€ neospravedlI-
nitelné. Uvadi, ze ,¢asto vznika z hnévu”, coz je ,znama véc”, avsak jde-li
o spravedlivy hnév tvari v tvar zjevnému bezpravi, existuji ,v soukromém
i verejném Zivoté situace, kdy prave rychlost nasilného ¢inu mdze byt jedinou
moznou napravou”. Podstata moralniho ospravedinéni nasili spociva podle
Arendtové v tom, Ze ,za jistych okolnosti je nasili, tedy jednani bez reci, doha-
dovani a uvazeni nasledkd, jedinou cestou k tomu, aby se vahy spravedInosti
opét vyrovnaly”. Arendtova nicméné zdlraznuje, ze ,nasili potrebuje vzdy
ospravedInéni”, nebot ,nikdy nevime jisté, jaké budou konecné disledky
naseho konani, a proto muize nasili zGstat racionalni jen tehdy, kdy[Z] usiluje
o kratkodobé cile”. A ,i kdyz se nasili védomé pohybuje v neextrémistickém
ramci kratkodobych cild, jeho nebezpeci bude stale spocivat v tom, Zze v ném
prostiedky prevazi cil”.3

S tim by jakozZto nepacifista pravdépodobné souhlasil i Spaemann. Ve
svém starsim textu ale tvrdi, Ze ,moralni ospravedinéni nasili” (a ma na mysli
fyzické nasili) je prima facie contradictio in adjecto. Argumentuje po vzoru
Kanta: Jednani lze moraln€ ospravedinit jen tehdy, kdyZ s nim mdZe v principu
souhlasit kazdy. Avsak s nasilim v principu nemuze souhlasit kazdy, predevsim
ten, proti komu je namireno. Tedy nasili nelze prima facie moralné€ ospravedI-
nit. Spaemann v tomto kontextu povazuje za podstatny znak nasili ,,ukonceni
komunikace, jez predstavuje prostiedek kaZzdého mozného ospravedinéni” -
nicméné prave z tohoto diivodu podle Spaemanna vyplyva, za jakych okolnosti
neni nasili moralné odsouzenihodné, neboli kdy je moraln€ dovolené:

a) Pokud byla komunikace prerusena nasilim druhého, smim pouzit nasili
jako proti-nasili Cili ve smyslu spravedlivé obrany.

b) Pokud je schopnost komunikovat a pricetnost druhého tak nizka, Ze druzi
musi jeho zajmy prosazovat proti jeho momentalni vdli a 1ze rozumné

vevs

pocitat s jeho pozdé&jsim souhlasem k nasili, které bylo vici nému uzito.

Prvni podminka byla jiZ zminéna a zda se méné problematicka, nez
druhj, jiz miZeme obecné nazvat ,porucnickou”. Spaemann v tomto kontextu
zminuje, Ze v pripadé nasili ze strany statu spociva slabina ,porucnictvi statu”
predevsim v tom, Ze neni casové omezené.? To vede Spaemanna mj. nakonec
k rozboru situaci, kdy stat bud toleruje anarchii, anebo se stava despotickym.
Ato jsou podle néj situace, kdy stat ztraci narok na loajalitu obc¢ant a je dovo-

32 Viz ARENDT, H.: O ndsili. Praha : OIKOYMENH, 1995, s. 46, 47 (kurziva ptvodni), 41, 43.
33 Tamtéz, s. 46, 47, 58, 59.
34 SPAEMANN, R.: Moral und Gewalt, s. 165.
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len nasilny odpor vidi statu. Jedna se o situaci, kdy stat soucasné prestava byt
pravnim statem. Spaemann uvadi tfi kritéria, na jejichz zakladé to Ize nejlépe
posoudit: potlacuje-li svobodu slova; zakazuje-li emigrovat v dobach miru t€m,
ktefi nejsou v trestnim fizeni; znemoznuje-li (Ustavn€) ménit zakony, které maji
odbourat diskriminaci.®

6. Je mozné spolec¢né dobro
bez svobody slova?

To je dalsi otazka, jiz se soucasné priblizime k aspektu rFeci, kterému
se budeme vénovat nakonec. Spaemann uvadi, Ze moc utvarejici poméry ve
spole¢nosti mlZe byt ovliviiovana dvojim zplsobem: nasilim a kritikou. Co se
tyka kritiky, Spaemann se odvolava na Kanta: svoboda kritizovat statni moc
vyplyva z premisy, Ze statni moc ma z principu usilovat o spole¢né dobro.
A proto musi mit zajem nechat se o spoleéném dobru poucit.®® K tomu je tFeba
dodat: nedoslo-li vSak statni spolecenstvi do stavu anarchie (k niz v podstaté
sméruje krajni individualismus), nebo do stavu tyranie, prip. totality (k niz
sméruje krajni kolektivismus), a v ramci kterych neni nic jako opravdové spo-
lecné dobro mozné. Statni monopol v médiich nicméné podle Spaemanna
jesté€ neni dukazem tyranie - podivejme se na Sirsi kontext:

»Kde je kritika potlacovana, tam Ize predpokladat, ze (vladnouci) moc nechce
¢i neni schopnad, ospravedlnit sva opatreni. To vSak opravnuje k zavéru, Ze
jeji cile jsou vyluéné partikuldrnimi cili viadnoucich, ve chténém rozporu se
spole¢nym dobrem... Povinnost poslouchat zakonu je spojena s pravem zako-
ny kritizovat, a proto se mi potlacovani svobody slova zda byt dostatecnym,
objektivnim, obsahoveé neutralnim kritériem tyrannis ex parte exercitii. Tim
ovSem neni jeSté nic rozhodnuto o pravu statni moci, zajistit si v ramci masmé-
dii privilegované postaveni. Sama tato média patii do sféry moci. Existence
statniho monopolu na rozhlas, at je to jakkoli podezrelé, jesté neni dikazem
tyranie a pravnim ddivodem pro nezakonné nasili. Také neni nic rozhodnuto
o tom, kdy, jak a komu se maiji drzitelé statni moci ospravedlfiovat nebo
reagovat na kritiku. Postaci, kdyz kritice nezabranuji - a rovn€z nedopusti,
aby nestatni organizace zabrariovaly svobodé slova nasilnymi aktivitami."s

Spaemannova argumentace je ziejma. Vladnouci moc ve staté ma
usilovat o spole¢né dobro. Usilovat o spole¢né dobro vsak neni mozné bez
zakladni podminky: dialogu o spole¢ném dobru, ktery nutné€ implikuje svobodu
slova a kritiku, v€etné kritiky zakon(. Vladnouci moc ve staté, ktera nechce ¢i
neni schopna toto zarudit tudiz nemuze usilovat o spole¢né dobro. Spaemann

35 Podrobné viz tamtéz, s. 175 - 176.
36 Srov. tamtéz, s. 176.
37 Tamtéz, s. 176 - 177.
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v této souvislosti explicitné tvrdi, Ze tyrannis ex parte exercitii je tyranii proti
spole¢nému dobru.

Z toho samozrejmé nelze naopak vyvozovat, Ze kazdy smi fikat cokoli,
komukoli a jakymkoli zptisobem, nebot je evidentni, Ze i slovem a reci Ize ubli-
zovat a jednat nespravedlivé. Nekteri jdou ale v této Uvaze do krajnosti a hovori
o tom, Ze uz samotna rec implikuje nasili. V soucasnosti se zda toto pojeti
zastavat Slavoj Zizek, ktery uvazuje zcela anti-platénsky: ,kdyZ néco vnimame
jako akt nasili, pomérujeme to predpokladanym kritériem ,normalni’ nenasil-
né situace”, avsak ,nejvyssi formou nasili je pravé nastoleni tohoto kritéria”“.
»10 rec, nikoli primitivni egoisticky zajem, je tim, co primarné rozdéluje... To
znamena, ze nasili Fe¢i neni pouhym druhotnym pokrivenim, nybrz zadkladnim
vychodiskem kazdého specificky lidského nasili.”3

7. Je rozumna rec jednou z forem nasili?

Bylo by zajimavé analyzovat, zda a jak m{ze byt fe¢ projevem ¢i formou
nasili, nebo prinejmensim obsahovat nasilné prvky (téma tohoto fenoménu
presahuje bohuzel rozsah nasi studie). Zde se zamérime pouze na rozumnou
re¢ neboli takovy slovni, pFip. psany projev, ktery vystupuje s narokem na ro-
zumnost, jehoz predpokladem a hlavnim kritériem je rozum. Pokud by platil
Zizeklv zavér, pak by i rozumna Fec byla jednou z (priméarnich) forem nasili.
A mél by pravdu Platonlv Kalliklés, jenZz o Sékratovi prohlasil, Ze je nasilnik,
kdyz se snaZi o racionalni dialog. Spaemann na v podstat€ stejné pojeti rea-
guje ve své polemice s Rolfem Dahrendorfem, jenz zastaval tezi tzv. ,kontinua
konfliktniho déni”: pocinaje diskuzi v parlamentu aZ k ob&anské valce, vsechny
tyto formy ,rfeci” predstavuji urcitou formu nasili.** Spaemann Dahrendorfovi
namita, Ze tim jednak ,odstraniuje predmeét jakékoli mozné pravni filosofie”,

e

jednak ,prevraci povahu lidské reci”. A jak to souvisi se spole¢nym dobrem?

Lmplicitnim predpokladem kazdé praktické diskuze je existence néceho
jako bonum commune a to, ze vSichni zd&astnéni jej chtéji poznat, poradou
a vyménou argumentd, ackoli se jejich zajmy stretavaji. Smysl diskuze muze
spocivat jen vtom, aby vysly najevo vztahy mezi partikuldrnimi zajmy a ,spo-
le¢nym dobrem’, coz kupfikladu znamena poméfit uspokojeni zajma mérit-
kem né&ceho takového jako je spravedinost, pricemz musime predpokladat,
ze kazdy partner diskuze o spole¢né [dobro] usiluje. Pfedpoklad nasili je
opacny. Dahrendorfova teze ve skutecnosti vychazi z vyslovného odmitnuti

38 ZIZEK, S.: Ndsili. Praha : Rybka, 2013, s. 62, 64. Chce tim ZiZek Fici, Ze fe¢ jako takova je vzdy uz nutné
néjakou formou nasili? Zda se, Ze ano. V zavéru své knihy shrnuje, Ze prvotni pricina nasili, strach
z blizniho, ,ma zaklad v ndsili reci jako takové”. Tamtéz, s. 188 (kurziva pdvodni). Pokud by tomu tak
bylo, pak by ale i Zizekova f'e¢ byla nasilim.

39 Srov. DAHRENDOREF, R.: Lob des Thrasymachos. Zur Neuorientierung von politischer Theorie und
politischer Analyse. In: TYZ. Pfade aus Utopia. Zur Theorie und Methode der Soziologie. 3. Auflage.
Minchen : R. Piper, 1974, s. 312, 313.
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myslenky spole¢ného dobra. Vposledku pro néj vZdy existuji pouze vladnouci
a ovladani, a jejich zajmy."*°

Pokud by tomu ale tak opravdu bylo, jaky smysl by mély (politické)
diskuze? - pta se Spaemann a s jemnou ironii vyvozuje, ze by prisn€ vzato
mohly slouzit jen k o3aleni (politického) protivnika, nebot je-li rozumna rec
maskovanou formou nasili, pak jedinou uprfimnou formou sporu i boje musi
byt nasili nezastirané Cili fyzické.# Spaemann vyvraci Dahrendorfovu tezi
s pomoci nepfimého argumentu, ktery formulujeme takto: Dejme tomu, Ze
rozumna re¢ je maskovana forma nasili. AvSak uprimnost spociva v tom, nic
nezastirat ani nemaskovat. Tedy rozumné hovofici ¢lovék neni upfimny - a mél
by naopak misto reci uZzit fyzické nasili. Takovy zaveér je ovsem v jasném rozporu
s lidskou zkuSenosti i tim, jak ¢loveék sdm sobé rozumi.

Zavérem

Spaemannovo pojeti nasili se nachazi mezi pojetimi Arendtové a Zi-
seka. Zizek i Dahrendorf jdou do krajnosti, nikoli vSak Arendtova, ktera
upozornuje na nebezpeci nasili zaméreného i na kratkodobé cile. Spaemann
spatfuje podstatu nasili v jeho mechaniénosti a urcité iracionalité (ztroskotani
rozumu). Nepodava vSak uspokojivou definici nasili, nerozliSuje presné mezi
nasilim a donucovanim (viz pozn. 30) a trva na neostré hranice mezi nasilim
a (spolecenskou) moci. Arendtova naopak povazuje nasili a (spolecenskou)
moc za protiklady a obhajuje racionalitu nasili; to ale podle ni neznamena,
Ze raciondlni je kazdé nasili. Upozornuje, zZe nasili musi byt vzdy ospravedI-
novano, aby v ném prostiedky neprevazily cil. Spaemann povazuje moralni
ospravedInéni nasili zprvu za kontradikci, nicméné¢ pfi splnéni dvou podminek
za moralné dovolené (5. a), b). A je-li ohrozena existence Gstavniho statu, za
moralné zadouci; upozornuje vSak na paradox, ktery ospravedinovani implikuje
(3.). Neni tedy pacifistou, nasili vSak povazuje za krajni prostredek. V tomto
smyslu je pro néj nasili slucitelné se spole¢nym dobrem.

Spaemann spole¢né dobro nechape individualisticky, ani kolektivisticky,
nybrz realisticky (2.) a zaujima tak v kontrastu k pozici hobessovské pozici
aristotelskou (4.). Spole¢né dobro pro néj neni myslitelné bez svobody slova.
Vladnouci moc zabranujici svobodé¢ slova nazyva tyranii proti spole¢nému
dobru (6.). A proti Dahrendorfovi a Zizekovi presvéd¢ivé argumentuje, Ze
rozumna re¢ nepredstavuje jednu z (primarnich) forem nasili (7.). To je pla-
tonsky pohled, ktery je vSak (alespon ¢aste¢n€) v kontrastu k jeho vysvétleni,
proc uskute¢néni idealu bezkonfliktni kooperace na zaklad€ spole¢né koncepce

40 SPAEMANN, R.: Moral und Gewalt, s. 545, pozn. 37.
41 Srov. tamtéz.
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spole¢ného dobra musi vzdy - pfinejmensim v podminkach sou¢asného svéta
- ztroskotavat, tfebaze vsichni lidé disponuji rozumem (1.).#
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Genealogy of Christian
Leadership: The Role
of Pastoral Care in
Educating Communities

Vincenzo Salerno, Andrea Mattia Marcelli

SALERNO, V., MARCELLI, A. M.: Genealdgia krestanského vodcovstva: Uloha
pastoréacie vo vzdeladvani komunit. Studia Aloisiana 2/2022.

Pastoral care can be understood independently from specific religious values.
However, there are communities for which pastoral care is intertwined with
their own religious identity. This paper examines Christian leadership style
applied to pastoral care as a historical contingency provided with its own
ontological placement, which resulted in the transformation of Christian
communities into educating communities. The genealogy of such leadership
practices reveals the existence of two concurrent functions: that of the shep-
herd and that of the helmsman. Both contribute to steering communities in
ways that are both consistent with religious tenets and mindful of the creation
of meaningful change.

Keywords: Christian leadership style, Community education, Genealogy, Gui-
dance, Pastoral care

1. Introduction

This paper tackles the issue of pastoral care as a fundamental educa-
tional approach and deals with the following question: provided pastoral care
is a leadership style and could theoretically be implemented in a non-religious
way, what do when the identity of communities cannot be separated from re-
ligious involvement? We would like to tackle this issue by drawing on authors
who have reflected upon the role of pastoral care in education.

A first seminal contribution is offered by Drake, a high school prin-
cipal involved with the Centre for the study of Education in an International
Context (CEIC) of the University of Bath: he argued for the role of pastoral



Studia Aloisiana | ro¢. 13 | 2022 | ¢. 2 | Teologicka fakulta | Trnavska univerzita

care in international schools.' Another pivotal scholar in this sense is Savage,
who belongs to Humanists UK: twenty years later, he argues for a neutral and
non-religious pastoral approach in educational settings.? However, in Section
3 we wonder whether the adoption of Savage’s approach would, in the long
run, damage religious heritage. In asking so, we side with Klocek and Bledsoe
of the United States Institute of Peace, who believe that purposive ‘cultural’
neutrality in everyday practices promotes transformations that might harm
the heritage of communities.?

Hence, the inquiry proceeds to establish that leadership is central to
educational transactions. We maintain so by drawing on the theory of Ronald
Cole-Turner, a theologian of the Pittsburgh Theological Seminary, and on the
holistic arguments by van Egmond and de Vries, who work for the Utrecht
Centre for Earth and Sustainability (UCAD).* In Section 4, we reach the con-
clusion that leadership entails directionality, and, to illustrate the point, we
employ an evolutionary metaphor by Galimov, a biophysicist—not because of
the biological relevance of his theories, but because of our metaphor’s ability
to explain a developmental process.>

Once the role of leadership in education is established, in Section 5
we show that leadership is historically grounded. This means that the process
that brought a certain type of leadership (read: pastoral care) into existence
cannot be detached from its current practice. The historical dimension of
leadership is illustrated in reference to the joint work of three psychologists:
Taves, Asprem, and lhm.®

The case we examine is that of Christian communities: as furtherly ex-
plained by Arthur, Donohue, and Guernesey, who write for the Cardinal New-
man (Catholic) Society, Christian communities develop their own leadership
style, connected with rituals and belonging to a specific religious heritage.” Such
heritage, we maintain, is not fixed but mutable; our evidence is the following:
Henderson, the historian, shows that the hegemony of ecclesiastical figures

1 DRAKE, B.: Pastoral care programmes and their place in international education: The experience of
one international school. In: The International Schools Journal, 16 (2), 1997.

2 SAVAGE, D. Non-Religious Pastoral Care: a Practical Guide, Abingdon, Oxon and New York, NY :
Routledge, 2018.: Routledge, 2018. DOI: 10.4324,/9781351264488.

3 KLOCEK, J., BLEDSOE, S. Global Trends and Challenges to Protecting and Promoting Freedom of Reli-
gion of Belief [online]. United States Institute of Peace, 2022 [accessed 15.11.2022]. Available at: https://
www.usip.org/publications/2022/06/global-trends-and-challenges-protecting-and-promoting-freedom-
religion-or

4 COLE-TURNER, R.: Religion, Technology, and the “Future” of Evolution. In: LANGTHALER, R., WEBER,
H. P. (eds.): Evolutionstheorie und Schépfungsglaube: Neue Perspektiven der Debatte. Gottingen: V&R
Unipress, 2013. DOI: 10.14220/9783737001403; VAN EGMOND, N. D., DE VRIES, H. J. M.: Sustainability:
The search for the integral worldview. In: Futures, 43 (8), 2011. DOI: 10.1016/j.futures.2011.05.027.

5 GALIMOV, E. M.: Phenomenon of life: Between equilibrium and non-linearity. Origin and principles
of evolution. In: Geochemistry International, 44 (S1), 2006. DOI: 10.1134/S0016702906130015.

6 TAVES, A., ASPREM, E., IHM, E.: Psychology, meaning making, and the study of worldviews: Beyond
religion and non-religion. In: Psychology of Religion and Spirituality, 10 (3), 2018. DOI: 10.1037/relooo0201

7 ARTHUR, J. F, DONOHUE, D., GUERNESEY, D. The Call to Lead: Educational Leadership According
to Catholic Church Documents [online], Manassas (VA): The Cardinal Newman Society, 2018 [ac-
cessed 15.11.2022]. Available at: https://cardinalnewmansociety.org/wp-content/uploads/The-Call-
to-Lead_For-Web.pdf
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is not defining of Christianity and has changed over time;® John Kloppenborg
(2010), who teaches Religious Studies at the University of Toronto argues that
Christian leadership has represented, since its early days, an innovation with
regards to the heritage of nomadic people. Therefore, we contend Christian
leadership has evolved over time.

The end of Section 5 and all Section 6 are dedicated to the understan-
ding of the model of Christian leadership that has become the most consoli-
dated one: pastoral care. Our reference is the study of Derrett - University of
London - concerning Middle-eastern religious frameworks.? With reference to
early Christian texts, he explains that Christian pastoral care is not just a matter
of management but also of the development of certain ‘navigation skills.” For
this reason, we talk of Christian pastoral care as featured by a double ‘curri-
culum:’ that of the (metaphorical) shepherd and that of the (metaphorical)
seafarer. These characteristics, we argue, are typical of Freireian pedagogy
and help us understand that Christianity succeeded not just because of the
skin-deep appeal of its doctrines but, as the anthropologists Comaroff and
Comaroff show, for a number of historical reasons: one of them is the heri-
tage we identify with ‘Christian pastoral care,” which, owing to its leadership
style, cannot be conceived independently of its religious history™ - as Savage
would like to.”

2. Pastoral care
as a non-religious practice

Pastoral care is defined as the fostering of thriving communities with
shared values.” The concept of pastoral care could be used neutrally but it is
historically rooted in religion-oriented educational interventions.” As Drake
points out, in international settings the demand for laic values and welfare
results in the pressing need to create nodes of convergence that would catalyse
learners from different cultures and with diverse life experiences.™

The development of non-religious pastoral care™ poses a challenge
to the religion-oriented practitioner and calls for the ability to draw clear

8 HENDERSON, J. B. The construction of orthodoxy and heresy: Neo-Confucian, Islamic, Jewish, and
early Christian patterns, Albany, N.Y : State University of New York Press, 1998.

9 DERRETT, . D. M.: Hsan gar alieis (Mk. 1 16): Jesus’s Fishermen and the Parable of the Net. In: Novum
Testamentum, 22 (2), 1980. DOI: 10.2307/1560785.

10 COMAROFF, J., COMAROFF, ). L. Of revelation and revolution, Volume 1: Christianity, Colonialism,
and Consciousness in South Africa, Chicago : University of Chicago Press, 1991.

11 See SAVAGE, D.: Non-Religious Pastoral Care.

12 DRAKE, B.: Pastoral care programmes and their place in international education: The experience of
one international school.

13 See SAVAGE, D.: Non-Religious Pastoral Care.

14 DRAKE, B.: Pastoral care programmes and their place in international education: The experience of
one international school.

15 See SAVAGE, D.: Non-Religious Pastoral Care.
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distinctions between what is educational and what is specifically doctrinal.
Such issue is even more compelling considering the role of chaplaincy in some
scientific fields experienced decades of ignoramus.®

The work of Savage spearheads the idea that pastoral care could be
understood in a way that is detached from religious doctrine.” That is not to
claim pastoral care is inherently neutral; rather, Savage maintains that it could
be taught to practitioners from different ways of life and could be dealt with
non-religiously. In sum, this means the educational and communal goods
usually derived from religious pastoral care could be enjoyed as well as the
consequence of its non-religious analogue.

3. Challenge: pastoral care
for culture-bound communities

Thus, the religious practitioner, especially when acting as an educator,
is faced with a challenging conundrum: the introduction of religious values
in everyday educational practice might induce unwarranted expectations or
misguided behaviours, even when such values are shared by the broader
community. Since it is shown, thanks to Savage® that the pastoral carer could
act as an educator notwithstanding his religious background, the ability to
tell when one is acting religiously and non-religiously in educational contexts
becomes a new competence requirement within the repertoire of chaplains
and other similar carers.

Drawing on the above lines of thought concerning the broader role
of pastoral care, it could be asked whether religious communities have been
the source of tangible and intangible goods—and educational ones in particu-
lar—which could be appreciated separately from the historical contingencies
that have led to them and to the overall spread of world religions. However,
this would be a hermeneutic pitfall, because it would mean that a Foucauldian
device [dispositif] is created that produces outputs' without consideration for
the existential narrative that might lie behind (and before) the becoming of
communities whose history is intertwined with religion.

Hence, far from proposing a deconstruction of Savage’s meritorious
work, this paper aims to outline a genealogy of pastoral care that is consistent
with communities that would suffer loss of identity if non-religious stances
were adopted. This is in line with international calls for the preservation of
religious heritage. It is also taken into account that apparently innocuous or

16 Compare with VANDECREEK, L.: Professional Chaplaincy: An Absent Profession? In: Journal of Pastoral
Care, 53 (4), 1999. DOI: 10.1177/002234099905300405.

17 See SAVAGE, D.: Non-Religious Pastoral Care.

18 Ibid.

19 FROST, T.: The Dispositif between Foucault and Agamben. In: Law, Culture and the Humanities, 15 (1),
2019. DOI: 10.1177/1743872115571697.
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beneficial practices—such as those of Western democracies—risk endangering
religions by fostering either intolerance or indifference.*

4. Education as guided transformativity

Before addressing Christian leadership and pastoral care, it is para-
mount to understand the general relationship between leadership and edu-
cation. We maintain this is the case because education cannot be treated as
transformative alone and guidance plays a major role in learning processes.

Above (Section §3), we maintained religious heritage should be pre-
served and the identities of communities have been historically shaped by
religions. Hence, the appreciation of the role of leadership in the creation of
educating communities is better derived by showing its historically cradled ge-
nealogy rather than by arguing for its value based on a nomothetic framework.

This genealogy begins with sentient life as a learning process. As already
highlighted by Aristotelian philosophy, substance is a blend of potentiality and
actuality.” However, dualism is only apparent because mediators exist that
ease the interplay between these two ontological dimensions, which could be
modelled through the concept of capabilities.”

Capabilities outline the tensions that characterize individuals in the
making: they are offered a wide (yet finite) set of possibilities to develop
themselves—through interaction with either environmental or social opportu-
nities. The role of society in making things possible, together with the broader
environment that encompasses it, make it impossible to conceive individual
ontogeny as detached from the life of the communities a person relates to.
This means both communities and individuals enjoy an existence that is pro-
cessual in nature.

Although this process is undeniably transformative (becoming), only
some types of transformations are inherently educational. That is, there is
a difference between changing, adapting, and educating. Claiming otherwise
would be conceptually challenging: that growth and development affects living
beings is a truism but focus on transformation for the sake of it would reduce
education to a mere transitional process:* instead, we maintain education is
guided change, that is, change for a purpose. As implied in van Egmond and

20 KLOCEK, J., BLEDSOE, S.: Global Trends and Challenges to Protecting and Promoting Freedom of
Religion of Belief, p. 8.

21 Metaph ©.1, 1046a12-37.

22 NUSSBAUM, M.: Nature, Functioning and Capability: Aristotle on Political Distribution. In: ANNAS,
J., GRIMM, R. H. (eds.): Oxford studies in ancient philosophy. Supplementary volume: 1988. Oxford:
Clarendon Press, 1988.

23 Compare with JACKSON, W. A.: Capabilities, Culture and Social Structure. In: Review of Social Economy,
63 (1), 2005. DOI: 10.1080/00346760500048048.

24 See COLE-TURNER, R.: Religion, Technology, and the “Future” of Evolution.
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Vries’ study on integral worldviews, directionality is as necessary to develop-
ment as transformation is.*

Accordingly, we maintain education opposes the entropy engendered
by unguided change. By analogy with Gould's image of punctuated equilibria,
chaos poses risk that is as similar as equilibrium: the death of the system.?®
Excessively organized life lacks flexibility to adapt to changing conditions while,
at the same time, excessively disorganized elements make life impossible and
result in a waste of energy. Evolutionary metaphors aside, this means that
education is ontologically bound not just to transformativity but also to the
act of steering that is implied in any educational intervention.

Aristotelian ethics further illustrates this point, since virtue ethics is
the argumentative consequence of the above-described ontological state of
affairs. Ethics is derived from an account of the existence of individuals and
their communities as entities that live through a tension between their current
arrangement and their plausible futures—that is, an interplay between deter-
minism (or situationism) and (localized) freedom of action.”

5. Pastor et nauta:*® the educating
leadership style of Christian
communities

If educational efforts are aimed at achieving values,* and guidance is
a necessary element of such process, the study of specific types of educating
communities should focus on the way guidance is achieved. Guidance means
achieving a sense of direction and is linked to the meaning making that results
from belonging to certain contexts.®

Experiences of belonging and of making sense of the world could be
universal in kind, but ideographically differ owing to the way practices of mea-
ning have historically developed.?' Consequently, we argue each community

25 VAN EGMOND, N. D., DE VRIES, H. ). M.: Sustainability.

26 GALIMOV, E. M.: Phenomenon of life.

27 BLUMENFELD, J.: The Role of Potentiality in Aristotle’s Ethics. In: Journal of Human Values, 28 (2),
2022. DOI: 10.1177/09716858211064255; HANNA, P., KAPETANAKIS, P., eds.: Aristotle’s Tehory of Re-
sponsibility and Situationism. In: HANNA, P., KAPETANAKIS, P. (eds.): An Anthology of Philosophical
Studies, Vol. 5 [online]. Athens: ATINER, 2011 [accessed 15.11.2022]. Available at: http://www.atiner.
gr/docs/2011Phi-Hanna.pdf#page=69

28 The Latin expression “pastor et nauta” was popularized by Arnold de Wion in his Lignum Vitze. This
paper does not adress pseudo-Malachy’s millenarism and uses such phrase to summarize two features
of Christian leaders. See DE WION, A. Lignum Vitae, Venezia: Gregorius Angelerium, 1595.

29 See RAYAN, S.: Education Toward Values. In: /ICR Journal, 2 (3), 2011. DOI: 10.52282/icr.v2i3.626.

30 Compare with VARNEY, |.: Leadership as meaning-making. In: Human Resource Management Inter-
national Digest, 17 (5), 2009. DOI: 10.1108/09670730910974251.

31 TAVES, A., ASPREM, E., IHM, E.: Psychology, meaning making, and the study of worldviews.
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displays specific leadership styles that are intertwined with its sense-making
practices and, ultimately, with its ability to qualify as an educating community.

A notable case of educating communities is that of Christian communi-
ties featured by pastoral care. In these communities, symmetries are fostered
to create bottlenecks that enable leaders to effect change. Leadership unfolds
in practices that go from one-to-one interactions (e.g., confession) to collective
events (e.g., rituals). For instance, empirical evidence of the transformational
value of Christian leadership is provided by Kagwi's study on the Mombasa
Synod.®

Some literature on the way Christian guidance enforces the status quo.
Accordingly, the hegemony of ecclesiarchy is traditionalist, averse to reform,
and aims to preserve the historically achieved advantage of its elite over the
crowd of believers.?* However, such hegemony is not ontologically qualifying,
since it was widespread in most Western pre-Christian institutions, not to say
other cultures.® Rather, to highlight the singularity of Christian leadership
styles, we should investigate symbolical aspects®® that are shared by both
hegemons and reformers.

Pastoral care is a function of Christian leadership that is loaded with
meaning. Although reference to herdsmen [pastores] might suggest the pas-
sivity of the ‘flock’ of believers, stress is put on the supererogatory actions by
selected individuals that go out of their way for their communities. After all,
as Kloppenborg points out, herdsmen of semi-nomadic agricultural societies
were not just nomads but also warriors and occasionally bandits.*” In this
respect, Christianity values the example of Jesus as the highest example of
the “good shepherd”:3® not a wealthy owner, but a dedicated servant who is
respectful of property.?

The inherent transient nature of this Christian leadership style enabled
the evolving doctrine to overcome contingent setbacks and spread globally—no
matter the environment. This does not mean Christianity evolved leadership
styles that are context-insensitive: quite the opposite, it developed leadership
styles that are context-sensitive but not context-bound, which is the epitome
of adaptability.

32 ARTHUR, J. F, DONOHUE, D., GUERNESEY, D.: The Call to Lead: Educational Leadership According
to Catholic Church Documents.

33 KAGWI, P. N.: Social transformation through Pastoral Transformational Leadership: a case study of
Mombasa Synod [PhD Thesis]. Asbury Theological Seminary, 2011.

34 See, e.g., TORRES, C. A. The Church, Society, and Hegemony: a Critical Sociology of Religion in Latin
America, Westport, Conn : Praeger, 1992.

35 HENDERSON, J. B.: The construction of orthodoxy and heresy.

36 For a definition, see HEISIG, J. W.: Symbolism. In: ELIADE, M. (ed.): The encyclopedia of religion. 14:
Spel - Towe. New York : Macmillan, 1987.

37 KLOPPENBORG, |J. S.: Pastoralism, Papyri and the Parable of the Shepherd. In: ARZT-GRABNER, P.,
KREINECKER, C. M. (eds.): Light from the East: Papyrologische Kommentare zum Neuen Testament:
Akten des internationalen Symposions vom 3.-4. Dezember 2009 am Fachbereich Bibelwissenschaft
und Kirchengeschichte der Universitét Salzburg. Wiesbaden : Harrassowitz, 2010.

38 TOOLEY, W.: The Shepherd and Sheep Image in the Teaching of Jesus. In: Novum Testamentum, 7 (1),
1964. DOI: 10.1163/156853664X00033.

39 KLOPPENBORG, |J. S.: Pastoralism, Papyri and the Parable of the Shepherd, p. 64.
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Together with pastoral care, another aspect of Christian leadership is
reflexivity.* In fact, Jesus, who is the role-model of all Christian leaders, is not
just pastor [shepherd] but also nauta [seafarer].* Seafaring entails a series of
practices that range from steering the ship to plotting the course by looking at
maps or at the environment. It involves acquaintance with the elements, ability
to scout for food, adaptation to challenges, and—at least in ancient times—a
sufficient deal of abnegation.

In Platonic terms, this seafaring bricoleur is also an Odyssean home-
-comer.” Undertaking a “second navigation” means to trace back one’s own
path and reflect upon past choices and turns. In later Platonic writings, home-
coming also represents the ability of the enlightened fugitive to crawl back into
the cave and attempt to liberate his former mates from their delusions.** For
Plato, this is functional to his understanding of education as liberation from
the constraints that prevent the recognition of absolute truths.* In Christia-
nity, which rejects metempsychosis, homecoming takes the shape of: (a) the
returning of souls to God at the end of times;* (b) the act of coming back
to the community after a period of reflection (hermitage in the desert)* and
spread a transformative argument [Logos] by spending time with a specific
group of people; (c) the act of ‘'making home’ and foster thriving communities
whose individuals engage in mutual support, namely by transitioning from
prophetism to priesthood.#

6. Conclusions

Freire conceives of the notion of pragmatic feasibility.* We maintain
this is the reason behind the enduring of leadership styles through the ages: it
is the result of historical processes provided with pragmatic value. Such view
is corroborated by Brady's study, which highlights how authentic leadership,

40 FOUCAULT, M.: La pensée du dehors. In: Critique, 1229, 1966.

41 DERRETT, J. D. M.: Hsan gar alieis (Mk. | 16).

42 For a definition, see CASERTA, C.: Socrates and the Sea: The Odyssean Model in the Phaedo. In: Nova
Tellus [online], 32 (2), 2015 [accessed 15.11.2022]. Available at: https://www.scielo.org.mx/scielo.
php?pid=S0185-30582015000200075&script=sci_abstract&ting=en

43 FERRARI, F.: L'immagine della nave e la natura della tecnica politica in Platone. In: Teoria Politica, s,
2015, p. 106.

44 FREIRE, P. The politics of education: culture, power, and liberation, South Hadley, Mass : Bergin &
Garvey, 1985, p. 55.

45 Eccl g:5; Eccl 12:7; Ezek 18:4; Matt 10:28; 1 Thess 5:23.

46 See WILLS, L. M.: Ascetic Theology Before Asceticism? Jewish Narratives and the Decentering of the
Self. In: Journal of the American Academy of Religion, 74 (4), 2006. DOI: 10.1093/jaarel/Ifloo1

47 KYRTATAS, D.: Prophets and Priests in Early Christianity: Production and Transmission of Religious
Knowledge from Jesus to John Chrysostom. In: International Sociology, 3 (4), 1988. DOI: 10.1177/0268
58088003004004.

48 For a definition, see RONALD, K., ROSKELLY, H.: Untested Feasibility: Imagining the Pragmatic Pos-
sibility of Paulo Freire. In: College English, 63 (5), 2001, p. 615. DOI: 10.2307/379047.
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though cradled in an individual’s ontogeny, is strongly influenced by cultural
inheritance and social learning.*

This means Christian leadership styles reflect a continuing process over
the course of history, which displayed the ability to support itself and produce
tangible and intangible goods. Such historical dimension, which enjoys its own
genealogy, is perchance the reason why religious narratives are not just tales
but matters of worship: belonging in achieved through such co-construction
of social reality.”® Examples of the efficacy of narratives in supporting com-
munities are manifold.>

It would be tempting to take the fait accompli of such effectiveness as
a sort of Hegelian evidence of superiority.>> However, as others have shown,*
the dissemination of world religions is due to a panoply of contingencies—such
as colonialism—and not just free adherence to an appealing doctrine. Instead,
we claim that the genealogy of Christian leadership styles could warrant the
recognition of Christian pastoral care as an educating force whose strength
lies with the life of communities whose identity is shaped by religious tenets.
Leadership roles are translated into pastoral care and carry out both ‘she-
pherd” and ‘helmsman’ functions: they make it possible to gather resources,
put pressure on selected targets, and effect meaningful change.
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Problém periférie,
podla papeza Frantiska,
v kontexte koncepcie
polového protikladu

Romana Guardiniho
Matus Sykora

SYKORA, M.: The problem of periphery according to Pope Francis in the
context of the concept of the polar opposite of Romano Guardini. Studia
Aloisiana 2/2022.

One of the main sources of theological, philosophical and spiritual inspira-
tion of Pope Francis is the thinking of the German-Italian philosopher and
theologian Romano Guardini. Among other things, Pope Francis is primarily
significantly influenced by Guardini’'s metaphysical and epistemological doctri-
ne of opposites (Gegensatzlehre), which he formulated in his writing Der
Gegensatz: Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, in order
to understand life in its concreteness. The basic idea of Guardini's concept
is, that everything has a polar structure of opposites, which are not mutually
exclusive, but complement each other. This doctrine has far-reaching con-
sequences for ethics and social life. Guardini's Gegensatzlehre Pope Francis
clearly projects into the four basic principles of social coexistence presented
in the exhortation Evangelii gaudium and the understanding of peripheries
and universal brotherhood in the encyclical Fratelli tutti. Centers of power
and peripheries are social opposites, which should not be antagonistic, but
focused on each other and mutually balancing social reality.

Keywords: opposite, periphery, encounter, polyhedron
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Uvod

O pépezovi Frantiskovi je zname, Ze je vyrazne ovplyvneny Romanom
Guardinim. To dosvedcuje napriklad jeho encyklika Laudato si, v ktorej citoval
Guardiniho castejsie ako ktoréhokolvek iného ,nemagisteridlneho” myslitela.
Dejiny si Guardiniho pamataju predovietkym ako brilantného teoléga litur-
gie a kultarneho kritika, ktory fenomenalne tematizoval deStruktivny nastup
technokratickej kultlury a jej dopad na sebapochopenie ¢loveka a jeho vztah
k prirode, kultdre a k nemu samému. Tieto perspektivy su pravom velmi Zivé
aj v Magistériu papeza Frantiska. Treba vSak povedat, Ze snad najdolezitejSou
¢astou Guardiniho myslenia je jeho nauka o pélovych protikladoch (Gegen-
satzlehre), na ktorej stoji aj jeho ostatna tvorba.

Koncepcia protikladov zamestnavala Guardiniho uz od jeho mlados-
ti, ked ako 20-ro¢ny s Karlom Neundorferom vypracoval prvy koncept idey
protikladu." Gegensatziehre, v takej podobe ako ju Guardini predstavil v eseji
z roku 1925, je integralna metafyzicka a epistemologicka koncepcia, ktorou
sa snazil pochopit zivot v jeho konkrétnosti. Cielom ¢lanku bude poskytnut
vyklad toho, ako Guardiniho koncepcia pélového protikladu, formulovana
v Der Gegensatz, zasiahla myslenie papeza Frantiska v samych metafyzickych
zakladoch a pretavila sa do zakladnych a kld¢ovych pojmov a kategérii jeho
socialnej nauky. Tym ukaZzeme, Ze Guardiniho myslenie o protikladoch je aj
takmer po sto rokoch stale aktualne a pontka ndm mozné manualy na rieSe-
nie sucasnych kriz a problémov aj prostrednictvom recepcie v nduke Cirkvi.

Metafyzika Gegensatzlehre

Svoju nauku o protikladoch (Gegensatzlehre) predstavuje Guardini vo
svojej knihe Der Gegensatz: Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Kon-
kreten. Vo svojej Gegensatzlehre v prvom rade objasnuje, Ze vela fenoménov,
ktoré sa povazuju za autarkické a Uplné fenomény, vskutku autarkické a Gpl-
ne sebesta¢né nie su. lde o komplementarne fenomény, ktoré sa vzajomne
potrebuji a dopliaju. Ako priklad uvadza vieobecny pojem. Ten sa, podla
neho, zvycajne prezentuje ako autondmny jav, ale je polom skutocnosti, ktorej
druhym poélom je konkrétne prezivanie skutocnosti. Gegensatzlehre prinasa
velmi dolezité ontologické aj epistemologické vymedzenie s dalekosiahlymi
ddsledkami. A sice rozliSenie medzi protikladom a rozporom. Medzi doéle-
zité dosledky, ktoré vyplyvaju z Gaurdiniho Gegensatzlehre, patri aj zaujem
o existencialno-praktické problémy,* ktoré st Guardiniho eminentnou témou.

1 Porov. BENDEL, R. - MAIDL, L.: Zum Denken des Gegensatzes bei Romano Guardini und Joseph
Bernhart. In: Minchener Theologische Zeitschrift, Vol. 47, No. 3, 1996, s. 231.

2 Porov. DETTLOFF, W.: Romano Guardini. In: FRIES, H. - KRETSCHMAR, C. (eds): Klassiker der Theo-
logie, Band 2. Minchen : Verlag C. H. Beck, 1983, s. 325.
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Guardini bol pritahovany apostolatom a hibokym zaujmom napriklad o Zivoty
a problémy mladych ludi.

O Guardinim pise jeho ziak Ladislav Hanus, Ze uz od pociatku svojej
tvorby sa snazil pochopit vztah Boha a ¢loveka, ¢o bozské pre ¢loveka zna-
mena. V tomto zmysle nie je Guardini nezaujaty vedec a filozof, ktory by sa
objektivne a indiferentne staval k predmetu svojho skimania. Guardinimu
iSlo 0 osobny vztah a existencialny moment. Preto Guardini ani nie je striktne
vzaté systematik. Ustrednym pojmom jeho myslenia, ako Hanus pise, je das
Konkret-Lebendige® - konkrétny Zivot.

Délezité na Guardiniho Gegensatzlehre teda je, Ze nejde o abstraktnu
metafyziku, ale, ako hovori samotny titul knihy, ide o zachytenie Struktiry
konkrétneho Zivota. ,Konkrétne zivé”, okrem toho, Ze je jednou zo zaklad-
nych kategérii Guardiniho myslenia, ma aj kristologicki hodnotu: ,Clovek je
otvoreny pravde, ale pravda nie je na nejakom mieste, ale skor v konkrétne
zivom, v postave JeZiSa Krista. Toto konkrétne Zivé sa demonstruje ako pravda
prostrednictvom faktu, Ze ide o jednotu zdanlivych protikladov, pretoze logos
a alogon su v nej zjednotené. Pravda sa nachadza len v celku.”

Pod pojmom protikladu rozumie Guardini vztah, v ktorom sa dva ¢leny
vztahu vylucuju, ale zaroven su spojené a vzajomne sa predpokladajia.° To je,
podla neho, zZiva jednota, ktord tvori relativne vylucenie a relativne zahrnutie
jedného ¢lena druhym. Obe strany vSak nemézu navzajom splynut, pohiltit sa,
zmenit sa tak jedna na druhd. Oba ¢leny vztahu si zachovavaju svoju podstatu
aidentitu. Neexistuje kvalitativna kontinuita z jednej pélovej oblasti do druhe;j.
Prechod je moZny iba skokom do inej kvalitativnej roviny. Vztah protikladu nie
je, ako tvrdi Guardini, ¢isté vyltcenie. To by bol rozpor a protirecenie. Zaroven
nejde ani o Cisté zaclenenie a pohltenie jedného druhym. To by bolaizomorfna
identita.® V kazdom pripade oba pripady s extrémnymi poziciami, ktoré rusia
vztah protikladnosti a tym aj jeho ¢leny.

Protiklad predstavuje ziva jednotu. Protiklady maju podiel jeden na
druhom a mdzu viest k vzajomnej syntéze bez toho, Ze by sa jeden na druhy
dal previest alebo zredukovat.” Jeden je ponoreny v druhom?. Alebo inak:
jeden v druhom preziva.®

Indpiraciu pre svoju Gegensatzlehre a predstavy o celostnosti a kom-
plexnych strukttirach s komplementarnymi prvkami ¢erpal Guardini prevazne

3 Porov. HANUS, L.: Romano Guardini - Myslitel'a pedagég storocia. Bratislava : LU¢, 1994. s. 49.

4 ZUCAL, S.: The Conversion of Romano Guardini. Dostupné na: https://communiohamiltondiocese.
org/download/guardini-background.pdf, s. 10.

5 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten. Mainz :
Matthias Granewald Verlag, 1925. s. 23.

6 Porov. BENDEL, R. - MAIDL, L.: Zum Denken des Gegensatzes bei Romano Guardini und Joseph
Bernhart. In: Miinchener Theologische Zeitschrift, Vol. 47, No. 3, 1996, s. 233 - 234.

7 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 41.
Samotny Guardini je vo svojej Gegensatzlehre velmi zdrzanlivy ohladom pouzivania pojmu syntéza.
Preto, aby nedoslo ku konfuzii s dialektickou filozofiou (napriklad Marxa a Hegela), ktoréd mé celkom
iné intencie, pokial ide o vztah jednotlivych prvkov dialektickych vztahov.

8 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 134.

9 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 164.
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zo stredovekého myslenia, ktoré povazoval za Zivé vtom zmysle, ako Specificky
pouzival tento pojem. Ako ilustracny priklad uvadza gotickd architektaru.
Tvrdi, Ze jej metdda nebola stavat kamen na kamen, ale balansovala jeden
kamen proti drunému.” Prave gotickd architektdru vnima Guardini ako pri-
klad zivého a tvorivého umenia, ktoré vyviera z vnutra, ktorého bytie odraza
(metafyzickd) pravdu.” Guardiniho filozoficka a teologicka orientécia sa pre-
javila aj v tom, Ze v ramci prevladajicej dobovej novoscholastiky sa viac ako
Tomasovi Akvinskému venoval Bonaventurovi, ¢im explicitne nadvazoval na
augustinovsku tradiciu.”

Guardini interpretuje platonske a stredoveké myslenie ako celistvé.
Podla neho v tomto obdobi povazovali za relevantné racionalne poznavanie
aj intuiciu. Racionalna scholastika nebola v jeho ponimani daleko od mystiky™.
Veda a umenie nestali proti sebe v izolovanosti. Guardini si vSak uvedomuije,
ze rieSenim vtedajSej, a mbézeme povedat aj nasej sucasnej situacie modernych
a postmodernych metafyzickych a epistemologickych ruptdr, nie je vratit sa
k stredovekej preddiferencovanej celistvosti. V buddcnosti sa Ziada ,syntéza”,
nova pluralisticka integracia vyssej trovne.™

Protiklady sa vyskytuji v ontologickej po6lovej Struktire. Tie na seba
navzajom referuju: ticho - slovo, individuum - spolocenstvo.®

Dalsi dolezity pojem Gegensatzlehre je die Ganzheit - celistvost. Z celis-
tvosti vSetko vychadza a vSetko k nej smeruje. Tato celistvost nie je monolitna,
ale protikladna. Celistvost v protikladnosti je zakonom kazdého Zivota. Svojim
pojmom der Gegensatz teda nastoluje nasledovny problém: Ako ponat das
Konkret-Lebendige - zivotnl konkrétnost, ktorad unika abstraktnym kategé-
riam a uchopeniam. Guardini povaZoval za potrebné nejakym spésobom ju
pojmovo ponat, ale zaroven nechcel uviaznut v samoucelnych abstrakciach.

Pojem nedokaze skutoc¢nost a tobdZ nie Zivot zachytit celkom verne.
Abstrakcie nezodpovedaju realite Zivota a jeho konkrétnosti. Su istymi Struktu-
rami. Hanus interpretuje tuto skuto¢nost tak, ze nasa neschopnost ponat toto
konkrétne - Zivotné je vysledkom filozofického vyvoja abstraktného myslenia
a metodiky, ¢im sa poznavanie vytrhlo z celistvosti a stalo sa abstraktno-poj-
movym. Prikladom toho je matematizacia vied. Désledkom je, ako tvrdi Hanus,
7e na miesto veci sa kladu pojmy a myslenie nie je dostato¢ne konfrontované
so skuto&nostou.”® Ide tu o abstraktn hru pojmov - formélna logika zaujima

10 Porov. DETTLOFF, W.: Romano Guardini. In: FRIES, H. - KRETSCHMAR, G. (eds): Klassiker der Theo-
logie, Band 2. Munchen : Verlag C. H. Beck, 1983, s. 324.

11 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 60 - 61.

12 Porov. SCHOOF, T.: Aggiornamento na prahu 3. tisicileti? Praha : VySehrad, 2004. s. 77.

13 Podobne ako Guardini uvazoval aj jeho sti¢asnik Henri Bergson, podla ktorého autentickd mystika musi
viest k ¢&inom. Mystika nespo¢iva v akychsi ,vytfZzeniach”, ale mystika je ¢inoroda laska.

14 Porov. HANUS, L.: Romano Guardini - Myslitel' a pedagdg storocia, s. 51.

15 Porov. ZUCAL, S.: The Conversion of Romano Guardini. Dostupné na: https://communiohamilton-
diocese.org/download/guardini-background.pdf, s. 10.

16 Tento guardiniovsky moment, ako uvidime v dalSej casti, zohrava doélezit( Glohu v principe papeza
Frantiska, podla ktorého je realita viac ako myslienka.



Matus Sykora | 35

miesto ontolégie. Podla Hanusa tento proces zasiel pridaleko a pred konkrét-
ne-zivotnym stojime bezradne."”

Snahou Zivotného Usilia je rovnovaha a harmoénia. Tieto vSak nemdzu
byt trvalé. Vzdy sa dosiahnu, (ak vébec), a udrzia len na kratky ¢as. Potom sa
tendencie rozidu svojimi smermi. Gegensatzgedanke (myslienka protikladnos-
ti) ma svoju hodnotu predovsetkym vdaka myslienke celistvosti. V prvom rade
poznavanie nema byt parcialne, nema skimat javy ako izolované jednotliviny.
Na problémy mame pozerat ako na seba navzajom zamerané a vzajomne ko-
ordinované faktory, ako na Casti, ktoré maju vytvarat organické zaokrtihlené
celky, €0 ndm umozni riesit problémy synteticky a organicky.”

Ako sme uviedli, podla Guardiniho protikladnost medzi p6lmi nemoé-
ze dosiahnut pretrvavajucu statickl syntézu. Tato protikladnost je napatie,
ktoré je vlastné ludskej konecnosti. Tvrdi, Ze v kone¢nom byti je jedna z Casti
v protikladoch zvyCajne dominantna. Tato prevaha otvara cestu smerom von
zo seba samého. Systém Zivych protikladov, ktory je zafixovany v konstantnej
nerovnovahe, zanikne. V3etky sily v systematickej jednote by mali byt vyvazo-
vané protikladnymi silami a tak vytvarat protikladné napatia. Sebesta¢nost by
v tomto zmysle implikovala absolttne bytie. Ak by bol konec¢ny Zivot Struktd-
rovany takym spésobom, aby bol sebestacny vo svojom vnutri, zanikol by."

Vsetok Zivot je dany parmi protikladov (Gegensatzpaare). Guardini
ich klasifikuje v nasledovnej Strukture:

1. Kategorialne protiklady
a) Intraempirické:
akt - Struktura
plnost - forma
jednotlivost - celistvost
b) Transempirické:
produkcia - dispozicia
pévod - pravidlo
imanencia - transcendencia
2. Transcendentalne protiklady
pribuznost - osobitost
jednota - mnohost®

Kategorialne protiklady definuje Guardini na zaklade metafyzického
pojmu kategérii, ktoré chape v klasickom scholastickom a aristotelovskom
vyzname. Teda ide o najvSeobecnejsie urcenia, ktoré nespadaju pod vyssi
druh a rod. Intraempirické a transempirické protiklady su kategorialnymi
prave v tomto zmysle. Podla Guardiniho slov predstavuju najvyssie Grovne

17 Porov. HANUS, L.: Romano Guardini - Myslitel'a pedagdg storocia, s. 50 - 51.
18 Porov. HANUS, L.: Romano Guardini - Myslitel' a pedagdg storocia, s. 53 - 54.
19 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 145 - 148.
20 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 113.



Studia Aloisiana | ro¢. 13 | 2022 | ¢. 2 | Teologicka fakulta | Trnavska univerzita

vieobecnosti protikladov, ktoré maju Specificky obsah. Ide o najvyssie skupiny
protikladov, ktoré sa nedaju odvodit od inych.*

Intraempirické protiklady st charakteristické pre oblast skdsenosti.
Tykaju sa vztahu, v ktorom su sily, stavebné materialy, procesy a Struktiry
toho, ¢o mozno zazit, vo vzdjomnom protikladom vztahu.?* To, ¢o je v prvom
rade predmetom nasej skusenosti je zivot ako akt (proces, zmena, pohyb,
prud), a zaroven Zivot ako pevny tvar a stavba - statika a dynamika zivota.*
Intraempirické protikladné pary akt - Struktura, plnost - forma, jednotlivost
- celistvost vyjadruju prave tato jednotu statického a dynamického aspektu
Zivota. Polarita akt - Struktura vyjadruje, Ze Zivot je aktivny, je v pohybe a vyvoji,
ale tento pohyb sa zaroven realizuje v ramci Struktiry a smeruje k budovaniu
Struktdry.* Inymi slovami mézeme povedat, ze Guardini postuluje pojem
dynamickej esencie. Plnost je horizontom, ku ktorému Zivot smeruje, a forma
je jeho aktualne ohranicenie. Jednotlivost ukazuje rozne aspekty Zivota, ktoré
su vsak zjednotené do celistvej ,Zivotnej jednotky”.”

Podla Guardiniho nas oblast ludskej skiisenosti vedie k hibsej oblasti,
ktort nemo6zeme bezprostredne vnimat v skisenosti, ktora je sice vnitorna, ale
prezentuje sa navonok v skdisenosti - ide o transempirické protiklady.?® Prvym
parom je produkcia - dispozicia. Produkcia je tvorbou, ktorej produktom su
diela ludskej kreativity. Tato tvoriva potencia vsak potrebuje istd disciplinu,
silu a moc, vladnutie. Ak nie je tvoriva sila a spontaneita usmernena vélou,
smeruje do prazdna.” Druhym transempirickym parom je pévod - pravidlo.
Pévod vyjadruje, zZe kazdy (s)tvoritelsky akt Zivota je pévodny, to znamena,
Ze je originalny, novy, nevypoditatelny - slobodny. Takato slobodné tvorba
potrebuje pravidlo. Pravidlo, ktoré nezabija tvorivost, ale je Zivym pravidlom
- disciplinou a zodpovednostou. Pomaha tak vytvarat die schépferische Span-
nung (tvorivé napitie).® Tretim parom je imanencia - transcendencia. Zivot
je na jednej strane imanentny, vnatorny. Vnatornost a intimita patria k Zivotu
esencialne. Zivot je tym intenzivnejsi, &im je vnatornejsi, stale viac pritomny
sebe samému.* V tomto spociva kontemplativny aspekt Zivota. K plnosti Zivota
patri protiklad imanencie - transcendencia. Ide schopnost Zivota prekrocit
svoje hranice. Vyjst z vnutra von. Vstlpit napriklad do subjekt-objektového
vztahu a vztahov vobec.?®

Poslednou skupinou st transcendentalne protiklady. Tieto pary su opi-
som protikladnosti ako takej. Ako su v stredoveke;j filozofii transcendentalne
urcenia bytia charakteristikami, ktoré prekracuju hranice vietkych kategorii

21 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 37.

22 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 60.
23 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 41.

24 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 31, 37.
25 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 42.
26 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 25.

27 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 70 - 71.
28 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 71 - 72.
29 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 79 - 8o.
30 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 83.
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a urceni a su charakteristické pre vsetko bytie, podobne Guardiniho transcen-
dentalne protiklady su charakteristikami protikladov ako takych.*

Prvy par pribuznost - osobitost sa zameriava na kvalitativnu stranku
protikladnych javov. V Zivote je pritomna istd homogenita prvkov Zivota (du-
chovnych aj telesnych), ktord umoznuje pribuznost. Jednotlivé telesné, fyzio-
logické prejavy, ale aj duchovné (napr. myslenie a vola) st vedené tymi istymi
zakonmi v ramci svojej kategérie. Osobité st konkrétne produkty kulttry. Zivot
nie je monisticky. Jednoducho povedané, technika nie je veda, umenie nie je
filozofia, hospodarstvo nie je obchod a politika nie je pravo, atd.?* Druhy par
je stivztaznost - ¢lenenie. Stvztaznost predstavuje kontinuitu. Jednotlivé casti
a orgéany, ¢i uz v tele, alebo v duchovnej oblasti su vo vzajomnych vztahoch
a vytvaraju jeden celok a nemdZzu byt od seba analyticky oddelené. Pokial ide
o Clenenie, Zivot je Cleneny vo vSetkych svojich prejavoch. Telo je rozdelené na
udy, z ktorych kazdy ma svoju jedine¢nu funkciu. Rovnako je to aj v duchovnej
oblasti, psychologickej, nabozenskej a pod.

Co Guardini mysli opisom 6smich protikladnych parov je $truktira
zivota. Tato ziva Struktdra sa vyznacuje jednotou napadtia a spociva v tom,
ze dvojice protikladov su na seba ustvztaznené a nevylucujiu sa. Je medzi
nimi odpudzovanie aj pritahovanie, odliSenie aj podobnost, tlak a protitlak,
elastickost.>* Mnohost a jednota je mozna len v Zivom. Jednotlivé pély vSak vo
svojom protikladnom vztahu nie su zastipené v rovnakej statickej miere, ale
su v dynamickom procese premien podla urcitych rytmov.> Rozdiely v mie-
rach vo vzajomnom vztahu protilahlych strdn umoznuji vzajomné prepojenie
réznych zivotnych jednotiek.

Kazdy clovek je otvorenou jednotkou Zivota. Existuju protichodné
strany, ktoré nie sU pritomné a ucinné v rovnakej miere. Tato nerovnovaha
otvéara cestu von, k ¢loveku, v ktorom méze otvoreny potencial najst naplnenie,
pretoze v tom druhom méze prevladat druh4 strana protikladného paru.3®
Aktualny prebytok protikladnej sily, ktora nie je zviazana zvnutra, umoznuje
spolo¢né stretnutia. ¥

Pre Guardiniho je délezité, Ze to ¢o je, by sa malo ukazat vo svojej pl-
nosti.3® Tento princip stavia oproti novovekej jednostrannosti racionalistického
alebo intuicionistického pristupu k poznavaniu reality.> Pohlad ¢loveka, ako
Guardini vyzyva, by sa mal rozsirit smerom k celku. To, Ze si uvedomime tuto

31 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 88.
32 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 9o, 93.
33 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 96 - 99.
34 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 39 - 40.
35 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 134.
36 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 145.
37 Porov. BENDEL, R. - MAIDL, L.: Zum Denken des Gegensatzes bei Romano Guardini und Joseph
Bernhart. In: Minchener Theologische Zeitschrift, Vol. 47, No. 3, 1996, s. 235.
38 Pojem plnosti v tomto zmysle Gzko suvisi aj s FrantiSkovym pojmom chudoby a existencialnej periférie,
ktoré vyjadruju akykolvek druh nedostatku, teda ze nie je naplneny niektory z aspektov [udskej déstojnosti.
39 Toto rozlisenie je velmi dblezité pre Guardiniho neskorsiu kritiku technokratickej kultary prezentovant
predovsetkym v Das Ende der Neuzeit a inych dielach.
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Strukturu protikladov, by nam malo pomoct zamerat sa na to, €o je podstatné
a celostné.*

So svojou koncepciou protikladov sa Guardini snazil dat smerodajné
odpovede na naliehavé otdzky svojej doby. Myslienka protikladov mala ¢loveka
viest k Zivej otvorenosti. Prostrednictvom nahliadnutia do tejto perspektivy
moze najst potvrdenie svojej individuality, ale aj odkaz na spolocenstvo.*

Gegensatzilehre
v spolocnosti a kultdre

Protikladnost je miazgou aj konkrétneho spolocenského Zivota. Prindsa
zivot a dynamizmus spolocenskej jednote. Spolocenstvo sa realizuje v pro-
tikladnej dialogickej forme. Guardini sa v Der Gegensatz, kde prezentoval
zakladny subor zivych polarit, zameral aj na prekonanie hlbokych kontrastov,
ktorymi sa vyznacovala generacia, ktord sa vymanila z otrasov prvej svetovej
vojny a ktoru sprevadzali sociadlne ruptdry a vSadepritomné animozity.**

Rytmom polarneho napétia je pretkana cela osobna aj spolocenska
existencia. Ich uchopenim moézeme porozumiet skutocnosti v jej komplexnosti
a tak sa vyhnut socialnemu monizmu a redukcionizmu.*

Guardini kladie déraz na pojem vnutra* (Innerlichkeit), ktory bol
istym spOsobom destruovany novovekym racionalizmom, ¢oho désledky
vidi Guardini v prvej polovici 20. stor. Pojem ,vnutra” sa splostuje a straca.
Ako ilustra¢ny priklad mézeme pouzit protiklad tvorba - latka. Vlastnostou
Zivého je tvorivost.® Kazda tvorivost potrebuje latku (matériu). Clovek tvori
nieco z nie¢oho, vytvara novd formu zo znamych prvkov. Ale tato nova forma
je Specificka a jedine¢na - neda sa vyratat, naplanovat, reprodukovat. Hanus
tvrdi, Ze dbéraz na tvorbu je dbélezity pre urcenie pojmu kultury, oproti jej
zamiefaniu s technickou, strojovou, mechanickou, kybernetickou, sériovou
opakovatelnostou.*

Délezitou kategoriou v ramci Gegensatziehre je aj protiklad kvantita
- kvalita. V duchovnej oblasti je zakladnou kategériou kvalita. Problémom
je, ze materialistické myslenie interpretuje svet vylu¢ne v jeho kvantitativnej
rovine. Z toho nasledne vyplyvaju negativne désledky pre ludskd dostojnost

40 Porov. BENDEL, R. - MAIDL, L.: Zum Denken des Gegensatzes beli Romano Guardini und Joseph
Bernhart, In: Minchener Theologische Zeitschrift, Vol. 47, No. 3, 1996, s. 244.

41 Porov. BENDEL, R. - MAIDL, L.: Zum Denken des Gegensatzes bei Romano Guardini und Joseph
Bernhart. In: Minchener Theologische Zeitschrift, Vol. 47, No. 3, 1996, s. 236.

42 Porov. BORGHESI, M.: The Mind of Pope Francis: Jorge Mario Begoglio’s Intellectual Journey. Minne-
sota : Liturgical Press, 2018, s. 116.

43 Porov. BORGHESI, M.: The Mind of Pope Francis: Jorge Mario Begoglio’s Intellectual Journey, s. 118.

44 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 58.

45 Opat je vhodné porovnat tato Guardiniho tézu s nazormi Henriho Bergsona. V tomto pripade s jeho
koncepciou tvorivého vyvoja. Bergson bol tiez presvedceny, ze vsetka Zivotna a kreativna sila - élan
vital vychadza z vnutra.

46 Porov. HANUS, L.: Romano Guardini - Myslitel'a pedagég storocia, s. 51.
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a ludské prava, nakolko sa ¢lovek stava nie u¢elom, ale prostriedkom na do-
siahnutie cielov v snahe celkom sa ho zmocnit a ovladnut ako vec. V zZivom
spolocenskom Utvare sa prejavuje zakon polarity - socialny Zivot sa organizuje
polarne. Tento pohlad, podla Hanusa, prispieva k principidlnym rieSeniam
spoloc¢enskych problémov. Tvrdi, Ze Guardini vzal pevnt pédu pod nohami
vietkému monizmu.¥

PIné ovladnutie je najlepsia cesta k vlastnému zaniku.* Takymito snaha-
mi sa vyznacovali ideolégie nacizmu a aj komunizmu. Odmietaji kazdu syntézu,
kazdy dialég, kazdy pluralizmus - chct byt monistické, chci monolég a teda
diktét, ich zadsadou je mocenska stranickost, odmietaju objektivitu. Dalej plati,
ze Cistad tendencia polu sa paralyzuje tym, ze nardza na takud istu tendenciu
protip6lu. Tym si vzajomne nastavuju hranice. RieSenie zivotne-konkrétneho
spolocenského problému nema spocivat v tom, Ze ktorykolvek z dvojice pblov
absollUtne zavladne a svoj naprotivok absorbuje. Bolo by to nasilné ohrozenie
prava na existenciu. Presadzovat vylu¢ne seba a snaha udrzat sa v absolutnom
postaveni kon¢i kolapsom, o ¢om, podla Hanusa, sved¢ia aj dejiny.*

Zivotne konkrétne spolocenské sily nie st teda protirecivé, ale pro-
tikladné. Protirecivost, na rozdiel od protikladnosti, nie je schopna budovat
trvalé organické velké konstrukcie, ktoré by mali buducu perspektivu. Polarne
sily nesmeruju len proti sebe, ale st vnitornym zakonom na seba orientované
a koordinované. Dokonca mozno povedat, Ze sa navzajom postuluju a vyZa-
dujd. Jedno je myslitelné iba s druhym.>® Kazdy pél si vyzaduje svoj protipdl,
su si navzajom hrani¢énymi hodnotami. To neznamend, ze medzi p6lmi nie je
Ziadne napatie. Treba zdoraznit, Ze nejde o negativne destruktivne napatie, ale
pozitivne tvorivé napatie (die schépferische Spannung). Ladislav Hanus po-
vazuje v ramci Guardiniho Gegensatzlehre tento pojem za jeden z vrcholnych
terminov, ktorymi Guardini prispieva k duchovnym zakladom svojho storocia.”

Prirodzenou tendenciou pélu v napati so svojim naprotivkom je, ze
sa chce aktivizovat, chce dosiahnut plnost potenciality. Pole chce ovlddnut
sam, chce byt vylu¢nym hegeménom - to je tendencia kazdého pélu (a aj
spolocenského cCinitela). Chce ostat sam, vladnut sam - vSetko pohltit. Podla
Hanusa to je mozné iba teoreticky, a nikdy v realite. Tym by jednotlivé poly
nerusili len celistvost, ale aj samé seba. V kone¢nom désledku by sme pri ne-
reSpektovani a prekonavani Gegensatzstruktur mohli skoncit v destruktivnej
vojne vsetkych proti vSetkym.>

Podla Guardiniho su tuzby ¢loveka zoskupené do troch rovin: tizba po
objektivnom, po spolocenstve, po transcendencii. V Der Gegensatz sa snazi
viest k novému vnimaniu vztahu s realitou - k Zzivému vztahu k svetu. Ten spo-
¢iva v hladani protikladnej jednoty. Pokial ide o pojem protikladu v tomto kon-
texte, nejde len o delenie alebo rozlisenie, to je aj, podla Guardiniho, pozitivna

47 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 92.
48 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 245.
49 Porov. HANUS, L.: Romano Guardini - Myslitel'a pedagdg storocia, s. 53.
50 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 42.
51 Porov. HANUS, L.: Romano Guardini - Myslitel'a pedagdg storocia, s. 53.
52 Porov. GUARDINI, R.: Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, s. 240 - 242.
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stranka. Problémom su socialne ruptdry, a sice vyli¢enie a zruSenie vzajomnej
stvislosti.® Zial, Guardini bol svedkom a aj pre nase ¢asy prorokom toho, Ze
povstava druhy odvodeny abstraktny neskutocny svet, v ktorom veci nie su
viac bezprostredne citené, videné, uzivané. Clovek Zije v abstrakte. Priroda,
subjekt a kultdra ziskavaju autonémiu, su do seba uzavreté, ¢im sa stavaju
stale viac nezavislymi od Boha,** ¢o sa pretavuje do mnohorakych socialnych
a etickych problémov.

Guardini svojou koncepciou smeruje k novej kriticky zhodnotenej
jednote, pricom mu ide o integraciu vo vyssej jednote. V stredoveku a sta-
roveku, ktoré, podla Guardiniho, spaja mystika, bolo vedecké myslenie do
zivého celku poznavajuceho ¢loveka vbudované, takze malo hlboku blizkost
k Zivotu. Guardini sa vSak nechcel historicky vracat spat. Jeho ambiciou bolo
pokracovanie, nova koncepcia jednoty, ktora je, podla neho, mozna, ak sme
si vedomi odlisSnych prvkov, ak sa odvratime od abstraktného ku Gegensatz-
struktur konkrétne-zivého.* Okrem toho musi akt poznania byt praktizovany
tak, Ze vo svojej Struktire konkrétneho Zivota, v iracionalnej intuicii a racio-
nalnom poznani bude vytvoreny jeden jednotny akt. Tieto epistemologické
skuto¢nosti maju dalekosiahle dosledky pre antropologické, etické a kultdrne
ramce, v ktorych ¢lovek organizuje svoj Zivot.%

Guardini zd6raziiuje aspekt spolocenstva. Clovek je élenom spoloéen-
stva, na ktoré je odkazany. Vo vztahu k spolocenstvu vidi jednu zo zadkladnych
¢rt ludskej prirodzenosti, rovnako ako je tomu s jeho individualitou - tie vystu-
puju ako polové protiklady. e ¢astou celku, ktoré sa nazyva Bozim stvorenim.
To Guardini zd6razruje v kontraste s novovekym subjektivizmom.%

Postupom casu videl Guardini v idei protikladu myslienku, ktora bola
stale zretelnejSia, pretoZe bola v $pecifickom vztahu k svojej dobe, ktoru in-
terpretuje ako koniec novoveku. Ide o myslienky sformulované takmer pred
sto rokmi, ale na svoje aktualnosti nestracaju ni¢, ako uvidime na probléme
periférii podla papeza Frantiska.

53 Kultdra vyhadzovania, ako by povedal papez FrantiSek.

54 Porov. BENDEL, R. - MAIDL, L.: Zum Denken des Gegensatzes bei Romano Guardini und Joseph
Bernhart. In: Minchener Theologische Zeitschrift, Vol. 47, No. 3, 1996, s. 232.

55 Porov. BENDEL, R. - MAIDL, L.: Zum Denken des Gegensatzes bei Romano Guardini und Joseph
Bernhart. In: Miinchener Theologische Zeitschrift, Vol. 47, No. 3, 1996, s. 233.

56 DoéleZitym sa tu poznatky, ktoré Guardini prinasa v Briefe vom Comer See a Das Ende der Neuzeit. Ide
o kritiku technokratickej kultiry a odcudzenia ¢loveka prirode, Bohu a sebe samému.

57 Porov. BENDEL, R. - MAIDL, L.: Zum Denken des Gegensatzes bei Romano Guardini und Joseph
Bernhart. In: Minchener Theologische Zeitschrift, Vol. 47, No. 3, 1996, s. 245.

V tomto kontexte si mézeme vSimnut a porovnat aj FrantiSkovu kritiku nezaujmu, individualizmu, subjek-
tivizmu, gnosticizmu a pelagianizmu.
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Gegensatzlehre
v mysleni papeza Frantiska

V predchadzajlcej ¢asti sme analyzovali, ako sa Guardini svojou Ge-
gensatzlehre snazil pochopit konkrétny zZivot v Strukttre pélového protikladu.
Prave tento moment sltzi FrantiS8kovi ako hlavny referen¢ny bod. FrantiSek
nasiel u Guardiniho integralnu koncepciu, katolicku paradigmu, ktora, podla
neho, dokaze vysvetlit a uchopit osobné, socialne, politické kontrasty, ktoré
maju tendenciu smerovat k dialektickym kontradikcidam a ktoré produkuju
nebezpecné konflikty. FrantiSek je presvedceny, ze napatia protikladov otva-
raju cestu k pokroku. Podla neho protikladnost sa vyriesi na vys$sej tGrovni, ale
nezrusi sa, polarne napatie ostava. Limity a hranice su prekonavané, ale nie
vzajomne negované. Konkrétny ludsky Zivot, predovsetkym tych, ktori st na
periférii a chudobni, je Struktdrovany v protikladnej forme, predovsetkym vo
vztahu k centrdm moci.®® Riesenie napiti konkrétneho Zivota a vztahu peri-
férii a centier moci vidi FrantiSek v modeli mnohostenu, ktory je formovany
Styrmi principmi socialneho spoluzitia a kultarou stretnutia. Napisali sme, Ze
Guardiniho metafyzika a epistemolégia p6lového protikladu ma dalekosiahle
socialne a etické dbsledky, ¢oho dbkazom je FrantiSkova moralna teolégia
a socialna nauka v pohlade na otazku periférii.

Guardini sa snazil pochopit situaciu a svet, v ktorom zil. V jeho dobe sa
zacala vytvarat socialna homogénna masa. Takisto FrantiSek stoji pred otazkou
homogenizujicej globalizacie. Otazka rovnaka, ale v zmenenych historickych
podmienkach. Obaja, kazdy vo svojej dobe, stoja pred totoZznou vyzvou za-
chrany sveta pred trieStivou expléziou, respektive impléziou do seba samého.

Pojem periférie podla papeza Frantiska

Pojem periférie patri k nosnym pilierom nauky papeza Frantiska. Ide
0 programovy pojem, ktory sa nachadza na priese¢niku jeho ekleziolégie,
antropolégie, moralnej teolégie a socidlnej nauky. V naSom kazdodennom
prirodzenom hovoreni a mysleni je periféria okrajova Cast. Ide o priestor, ktory
sa nachadza na okraji vzdialeny od centra nasho zaujmu. Papez FrantiSek ten-
to pojem pouziva SirSie. Zaiste, aj v jeho konceptuélnej schéme ma periféria
priestorovy a geograficky vyznam, ale toto urcenie nie je vyCerpavajlice a nie
je ani tou najzakladnejsou c¢rtou. Sémanticky obsah pojmu periférie je Siroky
a ocividne nie je limitovany na okraje miest, hoci obraz utrpenia a predmesti
Buenos Aires mozno isto najst medzi konotaciami Frantiskovej konceptualnej
schémy. Ked papez FrantiSek hovori o perifériach, ma na mysli predovsetkym
existencialne periférie. To znamena, Ze na periférii sa nachadza kazdy ¢lovek,
ktory je v nejakej oblasti na okraji zaujmu spolocnosti, Cirkvi, sveta. Ide o stav,

58 Porov. BORGHESI, M.: The Mind of Pope Francis: Jorge Mario Begoglio’s Intellectual Journey, s. 115.



Studia Aloisiana | ro¢. 13 | 2022 | ¢. 2 | Teologicka fakulta | Trnavska univerzita

v ktorom clovek kvéli utilitaristickému spbdsobu myslenia nie je schopny pro-
dukovat vyuzitelné a zneuzitelné hodnoty pre niekoho iného, ale je odkazany
na starostlivost v oblasti, v ktorej preziva svoju chudobu. Ide o kazdého vylu-
¢eného, bezmocného a viac alebo menej odkazaného na druhych. FrantiSek
pise v encyklike Fratelli tutti, ze existuju periférie, ktoré sa nachadzaju blizko
nas, v centre mesta alebo aj vo vlastnej rodine.>

V mysleni papeza Frantiska s pojmom periférie velmi Gzko suvisi pojem
chudoby. Medzi nimi su hlboké intenzionalne a Siroké extenzionalne prieniky.
Nejde teda iba o chudobu v jednoduchom a intuitivhom vyzname materialnej
a ekonomickej chudoby, ale ide o chudobu v SirSom vyzname slova. Chudobny
je prakticky ktokolvek, komu nieco chyba, ¢i uz materialne, duchovné, moralne,
citové. Chudobny je ten, kto trpi nddzou v niektorej z tychto Grovni a tym sa
nachadza na periférii v danej oblasti Zivota. Chudobny na periférii je kazdy,
u koho nie je naplneny niektory z aspektov dbstojnosti ludskej osoby.

Pre pochopenie FrantiSkovho pojmu periférie je délezité uviest pojem
nerovnosti a vylucenia, respektive kultury a ekonémie vylicenia a vyhadzova-
nia. Pre FrantiSka byt vyli¢enym a vyhodenym znamena byt v désledku nejake;j
situacie vyluceny a vytlaceny na hranicu, pripadne az za hranicu spoloc¢nosti
- bez préce, perspektiv, vychodisk. Clovek ma v tychto intenciach hodnotu
len potial, pokial sa da vyuzit na nejaké ciele a nasledne je mozné ho zahodit.
FrantiSek tvrdi, Ze tu nejde len o javy vyuzivania a utlaku, ale vidi tu novy as-
pekt, ktory vobec suvisi s prislusnostou k spolo¢nosti. Vylucenie, podla neho,
neznamena byt v nizsej vrstve a niekde na okraji, byt bezmocnym. Vylicenie
znamena zostat vonku. Jeho slovami, vyliéeni st odpadom a zvyskami.® Fran-
tiSkov pojem periférie implikuje existenciu centra. Pojem periférie predpoklada
istu asymetriu a teda socialnu a v podstate existencialnu nerovnost.®

Pasquale Ferrara je takisto presvedceny, Ze periféria je metafora, ktora
ide ovela hlbsie ako su geografické stradnice.®® Podla neho papez Frantisek
vidi v perifériach aj pozitivnu hodnotu - impulzy velkych zmien v dejinach
sme mohli vidiet prave na periférii. Je to aj hermeneuticka a epistemologicka
otazka. lde o jeden z doblezitych kognitivnych aspektov - realite rozumieme
lepSie, ak sa nu pozerame aj z perspektivy periférie a nielen z centra. Pre lep-
Sie pochopenie sveta a nasej situacie sa musime pohnut z centralneho miesta
a zamerat sa na periférie - vidiet z inej perspektivy. Byt na periférii pomaha
lepSie porozumiet a analyzovat realitu spravnejsie a tym sa vyhybat ideologicke;j
redukcii.® Periféria a centrum st dva protiklady v Guardiniho zmysle, ktoré
sa vzajomne existencialne (perichoreticky) prenikaju. Cez perspektivu toho
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druhého moézeme lepsie pochopit aj sami seba. Ide tak o prvy epistemologicky
dopad Guardiniho Gegensatzlehre na myslenie papeza Frantiska.

Frantisek tvrdi, Ze Cirkev je povolana vyjst zo seba a ist na existencialne
periférie bolesti, hriechu, nespravodlivosti, nevedomosti, nezdujmu o nabo-
zenstvo a vsetkych foriem utrpenia. FrantiSek varuje Cirkev pred tym, aby sa
fixovala na centrd a zanedbavala periférie. Vztah medzi ideou centralizmu
a pozvanim ist von spusta dialekticky proces, ktory by mal Gstit do vacsej
otvorenosti. Je to napatie medzi centrom a perifériami. %

Podla Frantiska perifériu nemozno zredukovat ani na historickd a eko-
nomickd kategoériu. Periféria moze existovat aj v ramci vyspelého kapitalis-
tického sveta a byt bolestivou realitou v samom jadre svetovej ekonomiky.
Periférie su vyzvou vo vnutri a v samych centrach politickej a ekonomickej
moci. Periférie vSak so svojou pozitivnou hodnotou ako relevantny poélovy
protiklad méZu byt aj signifikantnym nositelom socidlneho pokroku vo vzta-
hu k $truktdram globalnej moci.® Biblicky argument, ktory Franti$ek uvadza
v prospech tohto tvrdenia, je, Ze JeZi§ pochadzal z periférneho Nazareta. A aj
Izrael je existencialnou perifériou antického sveta - utla¢any, zajaty, rozdele-
ny, okupovany. FrantiSek tvrdi, Ze v Bozom srdci je privilegované miesto pre
chudobnych, pretoze on sam sa stal chudobnym:® ,Cela pat nasej spasy je
poznacena pritomnostou chudobnych. Tato spasa k nam prisla prostrednic-
tvom jedného ,ano” chudobnej diev¢iny v malom stratenom mestecku na
periférii velkej rise”.%

Papez Frantisek vo svojich dokumentoch razne oponuje ekonémii vy-
[G€enia a nerovnosti: ,Nemozno dopustit, Ze nikoho nezaujima, ked od zimy
zomrie starec, ktory zostal na ulici, zatial ¢o do sprav sa dostane dvojbodovy
pokles na burze. To je vylicenie. Nemozno viac tolerovat, Ze sa vyhadzuje
jedlo, ked ludia trpia od hladu. To je nerovnost.”® Problém vidi v tom, Ze
sa vSetko odohrava v rdmci zadpasu a uplatfiovania prava silnejsieho. Na to
doplacaju predovsetkym ti najslabsi. To spésobuje, Ze [udia st vyltceni az za
hranicu spoloé¢nosti. Clovek sa stal predmetom konzumu - moZno ho pouZit
a zahodit.® Papez tvrdi, Ze sme vytvorili vdadepritomnu kultdru vyhadzovania.
Pricom nejde len o vyuzivanie a Gtlak. Tato kultura, ako argumentuje Frantisek,
priniesla celkom novy fenomén. Podla neho méa ,vylacenie” v kone¢nom do-
sledku do ¢inenia so zmyslom toho, ¢o znamena patrit do spolo¢nosti, v ktorej
zijeme, pretoze vylicenie neznamena zist do nizsej vrstvy, na perifériu alebo
zaradit sa medzi bezmocnych; vylGcenie znamena zostat vonku. Vyliceni nie
su ,vyuzivani’, st odpadom, ,zvyskami”.”

64 Porov. FERRARA, P.: The Concept of Periphery on Pope Francis’ Discourse: A Religious Alternative to
Globalization? In: Religions, Vol. 6, No. 1, 2015, s. 50.

65 Porov. FERRARA, P.: The Concept of Periphery on Pope Francis’ Discourse: A Religious Alternative to
Globalization? In: Religions, Vol. 6, No. 1, 2015, s. 52.

66 Porov. 2 Kor 8,9

67 FRANTISEK: Evangelii gaudium, &l. 197.

68 FRANTISEK: Evangelii gaudium, &l. 53.

69 Porov. FRANTISEK: Evangelii gaudium, ¢l. 55.

70 FRANTISEK: Evangelii gaudium, &l. 53.



Studia Aloisiana | ro¢. 13 | 2022 | ¢. 2 | Teologicka fakulta | Trnavska univerzita

Genealogia periférii

Otazka, ktoru si treba polozit je, ¢o je pric¢inou socialnych ruptur
a vzniku existencialnych periférii, vyli¢enia, vyhodenia a aké su nasledne
mozné rieSenia tychto problémov. Jednoducho povedané - pric¢inou vzniku
existenciadlnych periférii je nereSpektovanie socialnej struktiry poélového
protikladu, ktora je pritomna v kazdom type medziludskych vztahov, ako to
vyplyva z Guardiniho téz. Tym, Ze sa poprie zakladna antropologicka rovnost,
podla ktorej by sme k ¢loveku mali pristupovat vzdy ako k cielu a nikdy nie
ako k prostriedku nasho konania. Uz Kant tvrdil, Ze mame konat tak, aby sme
[udstvo vo svojej osobe, ako aj v osobe kazdého druhého pouzivali ako tGcel
a nikdy nie ako prostriedok.” Tento antropologicko-eticky princip je velmi zivo
pritomny aj v mysleni Romana Guardiniho, pre ktorého predstavuje jednu zo
zakladnych téz jeho verzie personalizmu.” A to v kontexte vztahu sveta a osoby,
respektive prirody, kultdry a techniky, kde sa priamo realizuje ludska osoba
a vztah slobody, zodpovednosti a moci.” To nachadza silnt ozvenu v mysleni
papeza Frantiska.

Velmi délezitou sucastou FrantiSkovho pohladu na periférie je teda
personalistickd antropolégia, podla ktorej je hodnota ¢loveka - osoby - nere-
dukovatelna.” Ako ilustra¢né priklady mézeme uviest liberalny individualizmus
alebo socialisticky kolektivizmus, ktoré rozpustaju polarne napatie medzi
osobou a komunitou a ideologicky tak redukuji fudskd prirodzenost. Riese-
nie tohto problému ako pre Guardiniho, tak aj pre Frantiska stoji na principe
solidarity a subsidiarity,” ktoré udrziavaju polové napatie medzi jednotlivymi
socialnymi prvkami.

Vhodne to opisuje Miroslav Volf, podla ktorého vyli¢enie znamena
pretatie zvazku, ktory spaja, ked sa ¢lovek odviaZze zo vzajomnej zavislosti
a osobuje si poziciu zvrchovanej nezavislosti, pricom musi byt druhy odstraneny
z mojho vlastného priestoru ako nadbytocna bytost, na ktoru nie je potrebné
brat ohlad. Dalej pise, Ze exkltzia mbze viest k zrudeniu odluky a primerane;j
relativnej nezavislosti, kedy ten druhy nie je vnimany ako niekto, kto aj vo svojej
inakosti patri do modelu vzajomnej zavislosti. Tym sa z neho stava menejcenna
bytost, ktoru je potrebné bud asimilovat, urobit ju takou akou som ja, alebo ju
md&jmu ja podriadit. K vyli¢eniu dochadza tam, kde dynamika prijatia k sebe
a ponechania vonku a vzajomné davanie a prijimanie nahradza nasilie v podobe
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vylu€ovania, asimilacie alebo podmanenia a lahostajného zrieknutia sa druhé-
ho.” Frantidek preto povazuje vyli&enie za smrtelnt chorobu spoloénosti.”

Takymto narudenim Struktiry pélového protikladu sa to, ¢o ma byt
cielom a sice osoba, zameni za prostriedok.” To plati o vztahu &loveka s ¢lo-
vekom, ale aj vztahu ¢loveka a prirody. Perifériou je niekto, kto je vylu¢eny
avyhodeny z recipro¢nych a protikladnych vztahov. Konkrétne priklady, ktoré
FrantiSek uvadza, st nastroje technokratickej kultdry, korupcia, organizovany
zlocin, rézne formy spolocenskych hriechov, problém drog, devastacia pri-
rodného prostredia, finan¢né $pekulacie, prostiticia, obchodovanie s ludmi,
otroctvo, vSetky formy nasilia, nacionalizmus, xenofébia, pohfdanie druhymi,
zlé zaobchadzanie s tymi, ktori st odlisni.” FrantiSek je presvedceny, ze prave
ti na okraji spolo¢nosti su zrariovani aj nespravodlivymi zovseobecneniami,
opovrhovanim a nedostato¢nou inkldziou. Najchudobnejsi a odstréeni na-
sledne reaguju antisocialnymi postojmi. PiSe, Ze len vtedy, ked'sa k perifériam
priblizime natolko, Ze sa z nas stanu priatelia, zistime, ¢o je pre nich dblezité
a aké su ich legitimne tazby. ® Zaostalost rozvojovych regiénov je zapricine-
néa faktormi, ktoré st mimo kontroly chudobnych krajin. V désledku politiky
centier moci su odrezané od inovacii a technologického rozvoja. FrantiSkov
diskurz o perifériach je dialektikou centier a periférii.®"

Ak st vo svete nerovnosti a nespravodlivost a teda odsuvanie ludi na
periférie, sp6sobuje to nepokoje a nasilie - revollcie. To ndm uz pred desatro-
¢iami odkéazal papez Pius XII. (nielen) svojim heslom - Opus iustitiae pax - mier
je dielom spravodlivosti. Dejiny nam davaju vela prikladov, kedy nevyvazenost
poélovych protikladov a rusenie napatia i nastolovanie jedného principu na ukor
druhého smerovalo k revolu¢nym tendenciam. Napriklad v 19. storo¢i marxiz-
mus vznikol a ziskal vplyv vdaka vykoristovaniu robotnikov, kedy bola vyrazne
narusena po6lova struktura spolo¢nosti. Aj sexualna revollcia v druhej polovici
20. storocia mala jednu zo svojich pricin prilis puritansky pohlad na sexualitu,
ktora bola spajana vyluéne s predstavami o Cistote a necistote.?? To plati aj
pre ideologicky typ feminizmu. Na tom, Ze su v dnesnej spolo¢nosti aktivne
radikalne neomarxistické feministické prady ma nemaly podiel dejinny vztah
muza a zeny, v ramci ktorého boli misky vah pélovej struktury vztahov muzov
azien neraz vychylené. Ak chce jeden princip nastolit dominanciu, tak zakonite
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vytvara nezdravl nerovnovahu a proti reakciu a zni¢i seba, aj naprotivok. Rusi
sa tak pozitivne tvorivé napatie, bez ktorého spolo¢nost fungovat nemdze.
Frantisek v Evangelii gaudium pise: ,,Antropologicky slepy trhovy systém
dnes zaziva istd renesanciu a prehlbuje pocit neistoty a bezradnosti, vyvolava-
juc strach, ktory sa negativne podpisuje na rastucej agresivite v medziludskych
vztahoch. Vylucenost a nerovnost totiz budu vzdy vyvolavat konflikty a sytit
radikalne nalady. Preto, kym neodstranime vyltcenie a nerovnost v spolocnosti,
ako aj medzi jednotlivymi narodmi, nie je mozné vykorenit nasilie.”® Rézne
formy agresie si najdu vZzdy nové cesty ako sa prejavit. Pri¢inou je, Ze jednot-
livé nadrody ¢asto nemaju rovnost Sanci. Jednotlivé spolo¢nosti na akejkolvek
urovni, ¢i uz na miestnej, narodnej, alebo medzinarodnej nielen stabilizuju, ale
aj vytvaraju nové existencialne periférie: ,Nie je to tak len preto, Ze nerovnost
sposobuje nasilné reakcie tych, ktori su vyluceni zo systému, ale najma preto,
Ze socialny a ekonomicky systém je nespravodlivy uZ pri koreni”.® Zlo a ne-
spravodlivost sa $iria a rozvracaju politické aj socialne systémy.® Zlo, ktoré je
zaryté hlboko v socialnych struktirach, spésobuje rozklad a smrt: ,Ak sa zlo
krystalizuje v nespravodlivych spolo¢enskych Struktirach, nemozno ocakéavat

lep$iu buducnost” 8

Styri principy spolo¢ného dobra
a socialneho mieru v Evangelii gaudium®

Guardiniovsku inspiraciu vo Frantiskovej teolégii mozno vidiet predo-
vietkym v Styroch principoch socialneho mieru, ktoré formuluje v Evangelii
gaudium. Okrem iného tu mozno vidiet implicitne zahrnuty princip dejin spasy.
Ide o postupny vyvoj od dedi¢ného hriechu smerom k eschatologickému ur-
¢eniu - ¢as je viac ako priestor, jednota viac ako konflikt, skuto¢nost viac ako
myslienka, celok je viac ako jedna cast. Podobne aj Guardini, ako tvrdi jeden
z jeho interpretov, chape dejiny cez prizmu udalosti v rajskej zahrade, a teda
prvotného hriechu.®®

Vo FrantiSkovych Styroch principoch socidlneho spoluzitia mozno vidiet
metddu, ako riesit problém periférii a narusené napatia pélovej Struktdry. Tato
Cast exhortacie je doslova Castou Frantiskovej nedokoncenej a nepublikovanej
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dizertacie® venovanej prave Guardiniho koncepcii protikladov. Tieto principy
vytvaraju tak zZiaduci a FrantiSkom aj ziadany model socidlneho mnohostenu,
v rdmci ktorého jednotlivé prvky vytvaraju dialektickda Struktaru jednoty pro-
tikladov. Tato Struktira je Struktirou spravodlivosti a predpokladom social-
neho mieru a pokoja. Treba poznamenat, ze Romano Guardini nie je jediny,
kto indpiroval papeza Frantiska k dialektickému mysleniu v protikladoch. ESte
pred Guardinim bol FrantiSek vtomto smere vystaveny vplyvu junoamerickych
autorov Alberta M. Ferrého, Amelie Podetti a franctizskeho teoléga Gastona
Fessarda. Dolezité viak je, Ze prave Citanie Der Gegensatz bolo pre Frantiskove
myslenie prelomové. Nikdy sice svoje studium nedokoncil, ale to, ¢o v tomto
obdobi nacerpal, viom zanechalo nezmazatelné stopy a nasledne sa celkom
explicitne premietlo aj do exhortacie Evangelii gaudium.®®

Podla FrantiSka nemozno socialny mier chapat ako irénizmus alebo
len ako absenciu nasilia, ktora sa dosiahne tym, Ze jeden protiklad ziska nad-
vladu nad druhym: ,Spolocenské poziadavky, tykajlce sa rozdelenia zdrojov,
prijatia chudobnych a ludskych prav, nemo6zu byt popreté vyhovorenim sa na
dohodu vyrobenu od stola alebo na pominutelny mier pre Stastnd mensinu.
Do6stojnost ludskej osoby a spolo¢né dobro stoja nad pokojom jednotlivcov,
ktori sa nechcu vzdat svojich privilégii.”'

A na inom mieste tvrdi, Ze ,podpora socialneho priatelstva znamena
nielen priblizenie medzi socialnymi skupinami, ktoré sa vzdialili z dévodu
nejakého konfliktného historického obdobia, ale aj hladanie obnoveného
stretnutia s najchudobnejSimi a najzranitelnejSimi sektormi spolo¢nosti. Mier
nie je len nepritomnost vojny, ale nedinavné Usilie - predovsetkym tych, ktori
zastavaju Urad vacsej zodpovednosti - 0 uznanie, garantovanie a konkrétne
rekonstruovanie ¢asto zabudnutej alebo ighorovanej déstojnosti nasich bratov,
aby sa mohli citit ako protagonisti osudu vlastného naroda”“.?>

Do kontextu tejto perspektivy situuje FrantiSek svoju doktrinu Styroch
principov a polarnych parov, ktoré sa nachadzaju v exhortacii Evangelii
gaudium, v bodoch 213 - 237. Ako u Guardiniho, tak ani u Frantiska nejde
o syntézu dvoch momentov do tretieho. Nie je to ani celok, ktorého dva mo-
menty tvoria Casti. ESte menej je to zmes v zmysle akéhosi kompromisu. Je
to skor celkom odliSeny originalny vztah origindlneho javu. Ani jeden z p6lov
neméze byt dedukovany z druhého, ani ho nemozno ,vynéjst’, vychadzajic
z toho druhého. Obe casti su sticasné, myslitelné a mozné len vdaka sebe
navzajom. Dva momenty st jeden v druhom bez toho, Ze by boli dedukované,
transponované, zamienané, a predsa su nerozlu¢ne spaté. M6zu byt myslené
len jeden s druhym a jeden vdaka druhému.

Svoje Styri principy spaja Frantisek s tromi polarnymi parmi, ktoré
vypracoval na zédklade Guardiniho inSpiracie:*

89 S nazvom ,Polarny protiklad ako $truktira kazdodenného myslenia a krestanského ohlasovania.”
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A. Polarita: PInost(¢as)-Ohranicenie(okamih)
Principy:
1. Cas je doleZitejsi nez priestor;
2. Jednota prevlada nad konfliktom;
B. Polarita: Idea-Realita
Princip:
3. Skutocnost je dblezitejsia neZ myslienka;
C. Polarita: Globalizacia-lokalizacia
Princip:
4. Celok je viac nez cast;**

Cas je doleZitejsi ako priestor

Prvy princip hovori, Ze &as je ddleZitejsi neZ priestor. Cas vyjadruje pro-
ces rieSenia konfliktov, trpezlivého budovania projektov, ktoré sa neobmedzuju
len na sucasnost, ale myslia na buduci vyvoj narodov.%

Prvy princip papeza Frantiska vychadza z polarity, ktort definuje ako
plnost - ohrani¢enie. PInost chce vSetko vlastnit a ohranicenie je nepriepust-
na hranica. Cas sa tyka plnosti, ktora vyjadruje pred nami otvoreny horizont.
Okamih je ohrani¢enim vo vymedzenom priestore. Clovek, podla Frantiska, Zije
v dialektickom pélovom napati medzi bezprostredne pritomnym okamihom
a ¢asom ako horizontom. Tento princip, podla FrantiSskovych slov, umoziuje
pracovat v dlhodobej perspektive bez obsesie z rychlych vysledkov. Je to princip
trpezlivosti, ktory pocita s komplikovanou dynamikou situéacie. Jednym zo ziel,
ktoré FrantiSek zd6raznuje, je uprednostiovanie priestorov moci nad ¢asmi
procesov. Kladenie dérazu na priestory je snahou o zmocnenie sa kazdého
priestoru moci (aj toho periferického) a sebapotvrdenia. Je to dblezity princip
pre vztahy, pretoZze umoZznuje pozerat za vlastny priestor, za vlastny horizont,
hladiet smerom von.%

Mézeme to interpretovat aj tak, Ze ¢as a priestor vyjadruji sposob, akym
sa jednotlivé protiklady k sebe vztahuju a to konkrétne v rytme a miere, ako to
pise Guardini. Protikladné napatie a miera pésobenia protikladov vo vztahu
je dana rytmom. Priestor ako miera pésobenia a ¢as ako rytmus, v ktorom
sa vzajomny vztah protikladov dynamicky vyvija. Cas predstavuje dynamiku
a priestor statiku. Podla Guardiniho Zivotny priestor sa naplno realizuje az
prostrednictvom prebiehajuceho konania. Rovnako tak v ¢ase je nieco statické,
a sice dany smer a neodvolatelny zakon minulosti.”

Cas sa v modernej dobe zacal chapat v kontexte technokratickej pa-
radigmy a inStrumentalnej racionalizacie. To je pri¢inou narusenia ludskej
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dostojnosti.”® Soltés tvrdi, Ze sa rozmohla zamena foriem, ktoré nemaju oporu
v zivote a jeho podstate. Ciele sa zamenili za prostriedky. Vsetko, ¢o sa neda
kontrolovat, je vylicené.”

Jednota prevlada nad konfliktom

Podstatou druhého principu nie je konflikt popierat, odmietat, ignoro-
vat alebo zastierat, ale ho prijat bez straty perspektivy, horizontov zmierenia.
Ak su jednotlivé strany pohltené okolnostami konfliktu, straca sa zmysel pre
polové napatia a jednotu. Konflikt je potrebné premenit na proces jednoty
a neuzatvarat sa v priestoroch moci. Takyto postoj ku konfliktom ndm umoz-
nuje budovat spolocenstvo v rozdielnosti. Solidarita je, podla tohto principu,
Stylom budovania dejin, Zivotnym priestorom, v ktorom konflikty, napatia,
a protiklady moZzu ziskat diverzifikovanu a zivotodarnu jednotu.™® FrantiSek
upozornuje, ze tu nejde o lacny synkretizmus, pripadne vzajomné absorbo-
vanie. Ide tu o rieSenie na vyssej urovni, ktoré zachovava vztah protichodnych
poélov skutocnosti.™

Podla Soltésa je problémom, e moderny &lovek sa chce postavit do
pozicie vitaza. Stret zaujmov vytvara konflikt a vitazstvo nastava zni¢enim pro-
tivnika. Vitazstvo sa stava synonymom nicenia.’®® DoleZitou Glohou je prijat to,
ze sme ohraniceni a konecni. Z toho potom prameni vnutorna sloboda, ktora
je nevyhnutna pre budovanie jednoty. Je dblezité uvedomit si, Ze nemobzeme zit
izolovane, znicit druhého, bez toho, Ze by sme znicili seba. Druhého - vlastny
protiklad - potrebujeme pre nas vlastny Zivot, pre korektivnu konfrontaciu
s odliSnym. 3

98 Porov. SOLTES, R.: Styri principy socialneho spoluZitia v sti¢asnej dobe podla papeza Frantidka. In:
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SkutocCnost je dolezitejSia
ako myslienka

Dalsi princip, v ktorom sa vyrazne prejavuje Guardiniho vplyv na mys-
lenie papeza Frantiska, vyjadruje, ze existuje polarne napatie medzi ideou
a realitou - skuto¢nost je, myslienka sa tvori. Negativnym javom je, podla
FrantiSka, ruptira medzi ideou a realitou. Vtedy sa z idey stava ideologia,
prazdny sofizmus, forma purizmu, relativizmus, nominalizmus, antihistoricky
fundamentalizmus, eticky systém bez dobra, intelektualizmus bez madrosti.™*

Idea, podla Frantiska, slizi na pochopenie a nasledné formovanie reali-
ty. Idea odtrhnutéa od reality nemotivuje a nevytvara nejakd formu moralneho
zavazku. V tomto kontexte FrantiSek kritizuje politickych aj naboZenskych
predstavitelov, ktorych idey su sice logické a dobré skonstruované koncepcie,
ale nemaju vztah s realitou, a preto su pre Zivot neplodné - st ideolégiami.’®

Podstata tohto principu siaha k jednej z dvoch zakladnych pravd
krestanskej viery a sice k inkarnacii Slova. Slovo a teda Evanjelium ma byt
uskutoéfiované v praxi, v konkrétnom Zivote v diele spravodlivosti a lasky.™®
Prvky poélového vztahu realita - myslienka sa v danej Struktire nemaju kon-
Stituovat ako samostatné a vylu¢né fenomény. Tym sa vyhneme redukcii na
systém myslenia, ktory je kontradiktoricky, seba vylucujuci, uzavrety do seba,
vysledkom ¢oho je abstraktnaideol6gia. Podla Borghesiho musi byt teoreticka
koncepcia vyzivovana inSpiraciou Ducha a vztahom k realite, aby sa doktrina
nezredukovala na ideolégiu. Pokracuje, Ze tieto tri momenty - inpiracia,
koncepcia a realita, interaguju v ¢innosti spésobom, Ze realita sama nasledne
po6sobi na koncepciu, ¢im vznika dalSia manifestacia prvej inSpiracie Ducha.™’
Realita, osvetlend rozumom a intuitivnym vnimanim, zjednocuje.

Treti princip nas uci nepodliehat abstraktnym idealom ani racionalizmu
a nezabudat na ontoldgiu - bytie, neuzatvarat sa do ideologickych myslienko-
vych struktdr. Ideolégie st Gtekom pred realitou. Stavame sa otrokmi koncep-
tualnych systémoyv, techniky a zariadovania, sme vazinami schém a kategorii.
Tie nas vedd k neosobnému automatickému konaniu. Skaskou spravnosti
nasich teorii je sam Zivot.™®

V tomto FrantiSkovom principe sa plne prejavuje Guardiniho intencia
pochopit realny zivot v jeho konkrétnosti. Papez vidi napriklad zasadny problém
v kontraproduktivite etiky ako discipliny. Ta by, podla neho, mala vytvarat pod-
mienky pre kultiru stretnutia, a teda vychadzat z osobného stretnutia. Casto
sa vSak stava, Ze etika takémuto stretnutiu brani kvoli priliSnej abstraktnosti
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a univerzalnym, v kone€¢nom désledku prazdnym, pravidldm. Nechrani tak
hodnotu toho druhého - osoby. Nezaujima sa o konkrétny Zivot."

Celok je viac nez jedna cast

Posledny Frantiskov princip koreSponduje v Guardiniho tabulke ka-
tegorii s tretim parom intraempirickych protikladov: jednotlivost - celistvost.™
Tento princip usporaddva individualitu jednotlivca a spolocenskost ludskej
prirodzenosti do jednoty pélovych protikladov. Celok je viac ako iba jedno-
duchy sucet Casti. Nasa perspektiva ma byt zamerana na neustale hladanie
vysSieho dobra. Pracujeme v naSom malom individualnom ohraniceni, ale so
Sirokou perspektivou celku. Clovek si ma uchovavat svoju identitu a osobitost,
ale je zac¢leneny do spolocenstva, vacsieho celku, ¢o je prospesné aj pre neho
samého.™

Soltés tvrdi, ze celok, o ktorom hovori Frantisek, je celkom bez limituju-
cich hranic." Je tomu teda inak ako u jednotlivych historickych ideolégii, ktoré
vo svojej konceptualnej schéme pouZivajli pojmy jednoty a celku, ako je tomu
napriklad v pripade komunizmu. Nejde tu vSak o pravy pélovy a pluralitny
univerzalizmus, ale o uniformitu a totalitu, ktora autoritarsky pozaduje, aby
sme boli vietci rovnaki. Soltés takyto falodny univerzalizmus nazyva uzavretym
partikularizmom, ktory chce mat vSetko pod kontrolou, vsetko riadit a ovladat.
Strata zmyslu pre celok je pric¢inou partikuladrnej uzavretosti, ktora Usti do
konfliktov." Papez FrantiSek preto preferuje model mnohostenu.

Socialny model mnohostenu

Podla Frantiska, ako aj podla Guardiniho sociadlnu jednotu mozno
uchopit zacinajuc z dvojitej paradigmy, ktora je racionalna, a zaroven nadra-
cionalna.™ Proces integracie je, podla FrantiSka, nie len socialny, ale aj eticky
a kognitivny. Pojmy individualna osoba, solipsistické individuum, masa ludstva
reprezentuju odlisné vizie ¢loveka. V napati je tu teda spolo¢né a individualne
dobro a vztah jednotlivca a spolo¢nosti.”™

Papez FrantiSek nevidi svet ako pyramidu a eSte menej ako gulu, ako
je tomu v predstavach liberalnej globalizacie. Presadzuje model mnohostenu,
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ktory reflektuje konvergenciu vsetkych Casti, zatial o si kazda uchovava svoju
odlisnost. Tato myslienka konvergencie pri zachovani rozdielov opatovne zava-
dza dialektiku medzi partikularizmom a univerzalizmom vo viziach svetového
spolo¢enstva.™

FrantiSek v texte svojej programovej exhortacie Evangelii gaudium
porovnava svoj model mnohostenu s modelom gule. Struktdra gule sa vyzna-
Cuje tym, Ze jednotlivé Casti sU bez rozdielov, kazdy bod je rovnako vzdialeny
od centra a jednotlivé body sa neliSia jeden od druhého. Model mnohostenu
je Specificky tym, Ze spaja vSetky suUcasti tak, Ze tie si zachovavaju vlastnu
identitu a originalitu. Do tejto Struktary tak, podla FrantiSka, patria chudobni
a ich kultdra, plany a potencial. Ide tu o jednotu vSetkych pri zachovani ich
osobitosti."” Model mnohostenu zachovava princip spolo¢ného dobra a teda
je Struktarou, ktora vytvara podmienky na integralny rozvoj kazdej osoby.

V kratkom porovnani Frantiska a Guardinino mézeme povedat, Ze Guar-
dini vo svojej Gegensatzlehre hovori o skuto¢nosti ako o ,gulatej”, (pripadne
okruhlej). Aby nedoslo k nedorozumeniu, je potrebné povedat, Ze Guardinimu
su samozrejme celkom cudzie totalitné tendencie faloSného univerzalizmu.
Gulatostou ma na mysli niec¢o iné. Skor mu ide o vyjadrenie akejsi harménie
a dokonalosti. Napriek Guardiniho spravnym intencidm sa zd4a, Ze Frantiskov
obraz mnohostenu lepsie vystihuje myslienku protikladov. Gula je monoliticka
a jednotvarna, pytagorejsky dokonald. Gula nema Struktdru, a preto ani nie
je mozné hovorit o vztahoch protikladov v ramci gule. Gulatost a okrdhlost
evokuju homogenitu.”® Naopak mnohosten je $truktdrovany, nie je monoli-
ticky. Struktdra sa da na fiom jasne rozlisit, podobne ako je tomu v trukture
protikladov, ktoré sa nezlievaju do jedného celku, ale su od seba relativne
nezavislé a rozlisitelné.

Dali rozdiel medzi Franti¢kom a Guardinim spociva v terminolégii,
ktorou opisuju vztah protikladov. Ako sme uviedli, Guardini sa brani pouZzitiu
terminu ,syntéza”, pretoze to evokuje dialekticku filozofiu a tym aj antagonis-
ticky a protirecivy (widerspruch) vztah medzi protikladmi. FrantiSek sa nebrani
pouZitiu tohto terminu, aj ked ho nepouziva v zmysle dialektickej filozofie, ale
v stlade s Guardiniho myslenim.

Syntéza, ako ju chape Frantisek, sa vyhyba préave takym dialektickym
antagonizmom, ktoré moézeme pozorovat u Hegela alebo Marxa. Pre FrantiSka
je prelom smerom k polarnej transcendencii nevyhnutnym napatim medzi
idedlnym a realnym. Tymto sp6sobom syntéza nie je deStruktivna, pretoZe
nerozpusta napatie medzi protikladmi do homogenity gule, ale vklada ich do
pluriformnej perspektivy mnohostenu. Preto ma FrantiSek rovnaké intencie,
ktoré viedli aj Guardiniho, avSak bez vylicenia moznosti ¢iasto¢nej a provi-
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zérnej syntézy, ktora sa realizuje v procesoch v Case, alebo ak chceme - gu-
ardiniovsky povedané - v mierach a rytmoch."?

Polyhedralna diferenciacia dobre reprezentuje ideu jednoty v réznosti,
jednu realitu s mnohymi tvarami: celok mnohostenu, nie sféricky celok. Sféricky
celok nie je ani nadradeny svojim Castiam, ale ich rusi. Model mnohostenu
udrziava nadradenost celku bez eliminacie polarity ¢asti, ktoré ho tvoria. Je to
teda obraz Stvrtého principu, podla ktorého je celok viac ako ¢ast."

Podla Borghesiho sféricka protikladnost rusi kazdé napatie. Oproti
tomu, v mnohostene je napatie pritomné nevyhnutne. Napriklad v kontexte
globalizacie je sféricka globalizacia, ako tvrdi Borghesi, iliziou. Napatie mno-
hostenu je pravé protikladné napatie medzi realitou a inou realitou. Mnohosten
reprezentuje autentickd globalizaciu. Ta, ktora umozZnuje ludstvu rast. Vzdy
chrani partikularnost osoby, naroda, kultary. Nerusi, ale problémy riesi na
vyssej Urovni."”

Kultdra stretnutia

Funké&nost principov socidlneho spoluZitia, modelu mnohostenu a moz-
nost vytvarania bratského spolo¢enstva predpoklada kultdru stretnutia. Zia-
den princip a ani mechanizmus sam osebe nezaruci mier a pokoj, pokial jeho
uplatnenie nebude motivované bratskou laskou, ktora sa realizuje v osobnom
stretnuti. Preto sa vztahy v das Konkret-Lebendige odohravaju v dialégu. Guar-
dini bol, okrem iného, aj predstavitelom filozofie dialégu. Struktira pélového
protikladu sa aj v nauke papeza FrantiSska odohrava v dialégu - v osobnom
stretnuti. Autenticka pélova Struktira predpoklada rovnost aktérov v dostoj-
nosti, a zaroven predpoklada, Ze oba konstituenty mozu prispiet k budovaniu
vztahu.

V kontexte globalizacie mozno povedat, ze ak su periférie existencialne,
tak aj globalizacia musi byt v prvom rade existencialna. To znamena, ze jej
cielom nema byt v prvom rade globalne priestorové rozsirovanie vztahoyv, ale
existencialny zaujem, aby sa, ako FrantiSek tvrdi, nerozsirovala globalizacia
[ahostajnosti. Ak sme si blizko priestorovo, neznamena to, ze sme si blizko aj
existencialne, a naopak, ak sme si priestorovo vzdialeni, neznamena to, ze
sme si vzdialeni existencialne.’

Vztah centra moci a periférie nie je jednosmerny a protekcionisticky.
Dany vztah nie je konstituovany spésobom, podla ktorého periféria len pasiv-
ne prijima pomoc z centra, ako to analyzoval napriklad aj Johann B. Metz."*?
FrantiSek pisSe, ze ,nemoZno Celit Skandalu chudoby podporovanim stratégii

119 Porov. BORGHESI, M.: The Mind of Pope Francis: Jorge Mario Begoglio’s Intellectual Journey s. 126.

120 Porov. BORGHESI, M.: The Mind of Pope Francis: Jorge Mario Begoglio’s Intellectual Journey, s. 124.

121 Porov. BORGHESI, M.: The Mind of Pope Francis: Jorge Mario Begoglio’s Intellectual Journey, s. 125.

122 Prikladom toho je katolicke slavenie Eucharistie, ktoré v existencialnej a ontologickej rovine spaja celé
ludstvo bez ohladu na to, na ktorom mieste na svete sa Eucharistia slavi.

123 Porov. METZ, Johann, B.: Za hranice burzoazniho nabozenstvi. In: KUSCHEL, K-J. (ed): Teologie 2o.
stoleti. Praha : Vysehrad, 2007, s. 256.
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zdrziavania jej rastu, ktoré chudobnych jedine utiSuju a premienaju na krotké
a neSkodné bytosti. Aké je smutné vidiet, Ze pod ruskom udajnych altruistic-
kych diel je druhy zredukovany do pasivity. Treba, aby existovali rézne sp6-
soby vyjadrenia a socialnej ucasti”."* Periféria ma svoj signifikantny vyznam
a hodnotu. M6ze poskytnut dolezité hodnoty centram, ktoré by bez periférii
nemali svoj zmysel.

FrantiSek pripomina, Ze Boh je vzdy novost, ktora nas neustale podne-
cuje vydat sa na cestu a menit miesto, aby sme isli tam, kde to eSte nepozname,
az na periférie a za hranice. Dolezitym momentom je, ako tvrdi Frantisek, ze
».Boh nema strach! Nema strach! Ide vzdy mimo naSich schém a neboji sa
periférii. On sam sa stal perifériou (porov. Flp 2, 6 - 8; Jn 1, 14). Preto ak sa
odvazime vyjst na periférie, tam ho stretneme: On uz je tam. JeZi$ nas pred-
chadza v srdci toho brata, v jeho zranenom tele, v jeho ubitom Zivote, v jeho
zatemnenej dusi. On uz je tam”.'*

Pozyva nas k vytvoreniu kultlry stretnutia, ktora je opakom antagonis-
tickej dialektiky: ,Len s pohladom, ktory laska rozsiri za horizont, ktory prijima
dbstojnost druhého, mézu byt chudobni uznani a oceneni v ich nesmiernej
ddstojnosti, ucte kich vlastnému Stylu a kultdre, a tak skutocne integrovani do
spolo¢nosti. Taky pohlad je jadrom autentického ducha politiky”."® Osobné
stretnutie umoziuje vytvorenie mnohostenu, v ramci ktorého jednotlivé strany,
steny a body vytvaraju jednotu s mnohymi nuansami. Mnohosten je socialnou
Struktirou, v ktorej sa osoby stretavaju, navzajom integruju, obohacuju, osvet-
[uju. FrantiSek zdoraznuje, ze od kazdého sa mézeme niec€o naucit. Nikto nie
je nepotrebny ani nadbytoc¢ny, a teda nikto nema byt vylu¢eny a vyhodeny na
perifériu. Kto sa nachadza na existencialnej periférii, vidi skuto¢nost z iného
uhla, vidi aspekty skutocnosti, ktoré nemozno vidiet z centra moci.'™

Krist6f Oltvai interpretuje tento aspekt FrantiSkovho myslenia cez
prizmu fenomenologickej filozofie. VSima si, Zze u FrantiSska nachddzame Styri
kltcové pojmy, cez ktoré definuje svoj pojem kultury stretnutia: pohlad, stretnu-
tie, ten druhy, tvar."”® Stretnutie je vysledkom pohladu. Frantidek v exhortéacii
Amoris laetitia tvrdi, Ze esteticka skisenost lasky je vyjadrena v pohlade, ktory
kontempluje druhé osoby, ktoré su ciele a uc¢ely samé v sebe. Pohlad, ktory
ocenuje, je dolezity. Dodava, Ze mnoho ran a kriz prameni v okamihu, kedy
sa prestavame vzajomne kontemplovat. Laska otvara oci a dava vidiet, aka je
skuto¢na hodnota ludskej bytosti.”” Milovat znamena vnimat druhého ako ciel.
Pohlad lasky preferuje konkrétny Zivot pred mitvym abstraktnym. V stretnuti
je pred nami pritomny prave ten jeden konkrétny ¢lovek. Podla Frantiska, ako
ho interpretuje Oltvai, si mame vytvorit zvyk povaZovat druhého skuto¢ne

124 FRANTISEK: Fratelli tutti, &l. 187.
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za délezitého. Podmienkou toho, aby sme videli druhého ako ucel, a nie ako
prostriedok, je teda zasnut nad nim, kontemplovat ho.™°

Konkrétny priklad vyzvy na stretnutie je migra¢na kriza. Na tomto pri-
klade sa velmi dobre ilustruje vzajomny vztah protikladov, kedZe migranti ces-
tujuci do Eurépy, pochadzaju z inych kultdr, maju iné zvyky, sp6sob myslenia,
nabozenstvo, filozofiu. Preto predstavuju pre Eurépana autenticky protiklad.
Eurépan, zakoreneny vo svojom kultirnom kontexte a zdzemi, predstavuje
stabilné a statické centrum, zatial' ¢o migrant, vykoreneny zo svojho prostredia,
sa nachadza v dynamizme pohybu, a to v prvom rade existencidlnom. Mnohi
migranti by, podla Frantiska, nikdy neopustili svoju vlast, ak by k tomu neboli
nuteni a lepsi zivot hladaju predovsetkym kvéli chudobe, hladu, vojne, nasiliu,
vykoristovaniu a nespravodlivému rozdeleniu zdrojov. Na migrantov musime
pozerat ako na osoby, ktoré moézu prispiet k dobru a pokroku vsetkych.™'

Pre Eurépu to znamena vyzvu byt verny svojej identite. Pomoc ma
byt orientovana na krajinu, z ktorej migranti pochadzaju. Nesmie vsak ist
o imperialistické stratégie a praktiky, ktoré s ideologicky cudzorodé alebo
protirec¢iace kultram a narodom, ktorym s uré¢ené.’® Délezité su projekty
a procesy, teda plati princip, Ze ,Cas je doleZitejsi ako priestor”.

Kultdra stretnutia vo FrantiSkovom mysleni znamena schopnost vytvarat
spravodlivejsi a bratskejsi svet, starat sa o dobré osobné vztahy a prekonavat
predsudky i obavy. Znamena to otvorit sa a vytvarat nové kultarne ,syntézy”.
V stretnuti sa integracia da vyuzit ako faktor rozvoja. Privilegované miesto
ma dialég zamerany na spravodlivost. Bozekova tvrdi, Ze migraciu nemozno
redukovat na politické, i legislativne aspekty, alebo ekonomické désledky, Ci
len sucasnu pritomnost roznych kultdr na tom istom mieste. lde o problém
osobného vztahu. Papez vyzyva k vzajomne;j solidarite. Migranti sa méZu stat
partnermi pri budovani bohatsej identity, a to ako pre spolo¢enstvo, ktorého
su hostami, tak aj pre osoby, ktoré ich prijimaju, stimulujic rozvoj inkluzivnych
a kreativnych spolo¢nosti, ktoré reSpektuju déstojnost vsetkych.™

Frantisek kladie svojej Cirkvi vyzvu vo vsetkych svojich Gidoch vyché-
dzat, teda transcendovat svoje vlastné hranice. Protiklady, teda centra moci
a periférie, nie su do seba uzavreté, ale maju byt otvorené pre perichorézu so
svojim protikladnym naprotivkom. Frantiek tvrdi, Ze ide o pomaly a namahavy
proces, ktory musi sprevadzat snaha o zaclenenie a rozvoj kultdry stretnutia
v harmonii rozli¢nosti.'*
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Zaver

V predkladanej stadii sme ukazali, ako koncepcia p6lového protikladu
Romana Guardiniho vyrazne a Sirokospektrélne ovplyvnila socidlnu néduku
papeza FrantiSka. Romano Guardini®> formoval sp6sob, terminolégiu, uhol
pohladu, argumentaciu, ktort FrantiSek pouziva pri vysvetlovani a obhajo-
vani svojej socialnej nauky zaloZenej na tejto koncepcii. Okrem tohto vplyvu
myslenim. To plati napriklad pre encykliku Laudato si, v ktorej sa prejavuje
Guardiniho pohlad na problémy vztahu ¢loveka a prirody i technokratickej
kultdry. Na inych miestach je to déraz na konkrétne prezivanu skuto¢nost na
Ukor sterilnych abstraktnych systémov.

Guardiniho poélovu struktiru sme predstavili ako princip, ktory je
pritomny v jadre otazky periférii tak, ako k nej pristupuje papez Frantisek.
Pre Frantiska je pojem periférii programovym pojmom integrujucim viaceré
teologické a filozofické aspekty, v ktorych centre je ludska dostojnost, ktora
je uholnym kamenom socialnej nauky Cirkvi a nduky papeza Frantiska. Prave
koncepcia pélového protikladu, ako sme ukazali, je Struktarou, ktorej reSpek-
tovanie je dolezité pre ochranu [udskej déstojnosti. V mysleni papeza Frantiska
je to cesta k socialnej rovnosti, univerzalnemu bratstvu, socialnej Strukture
mnohostenu a v kone¢nom dosledku mieru. Myslienky Romana Guardniho
tak aj prostrednictvom papeza FrantiSka zostavaju zivé a velmi aktualne aj po
desatrociach od ich publikovania.
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Jan Polak: Krdsa na prodej?
Historické, antropologické a etické aspekty
estetické chirurgie

Kniha Jana Polaka mézZe zaujat Citatela nielen svojim nazvom, ale aj
prastarou témou otazok o krase. Povodne vznikala ako praca napisana v talian-
¢ine pocas jeho pobytu v Rime a teraz vychadza v prepracovanom preklade.
Téma krasy dnes v novom kontexte, kde virtualny svet a obrazy reklam ¢oraz
viac prenikaju realitu dnesnych ludi, svojimi priam exponencialne narastaju-
cimi ponukami, prinasa so sebou aj nemalo ozvien na poli antropologickych
perspektiv a identity osoby. Nezriedka je predstava a ideal krasy redukovany
na dokonaly vzhlad, pripadne dokonald fyzickd kondiciu udrzatelnt az do
najvyssieho veku.

V tvode autor predstavi ciel prace, kde v Zivej konfrontacii s viacerymi
humanitnymi vedami, ktoré sa zaoberaji témou estetickej chirurgie, otvori
isty virtualny dialég, prezradzajuci hlboky zaujem o ludsku osobu, a citlivym
sposobom otvara otazku o tom, aka dolezita je vychova k realite vlastného
bytia. Ide tu vlastne o inSpirativne pozvanie a ponuku spolo¢ného zamyslenia
sa nad zmyslom krasy v perspektive integrity. Prinos humanitnych vednych
odborov, najmé antropologie, socioldgie, psychologie, pedagogiky a estetiky,
poslizi autorovi ako isty odrazovy mostik pre teologicko-moralnu reflexiu a uzi-
to¢né interpretacie, ktoré neuzatvara iba v etickom zhodnoteni a vychovnych
stratégiach, ale ktoré u neho spaja laskava starostlivost o rozvijanie skutoc¢nej
[udskosti v jej dejinne konkrétnej realite.

V prvej kapitole si ma ¢itatel moZnost rozsirit svoj pohlad v panorama-
tickej ponuke s témou chirurgie v sluzbach krasy. V druhej sa méze obozna-
mit s dejinami estetickej chirurgie. Tretia kapitola ponuka historicky prehlad
o ideéloch krasy a ich dobovych prejavoch. Stvrta a piata kapitola sa venuju
antropologickému profilu pacienta a profesii estetického chirurga. Zvlast tieto
dve kapitoly vovedu ¢Citatela do jadra témy a pozvu k spolocnej ceste dialégu
a reflexie. Tu sa osobitne otvaraju a prehlbuji otazky o sebapoznani, vnimani
seba samého v Zivej interakcii osoby a kultary. V tomto kontexte sa zacina
odvijat aj nac¢rt motivacii veducich do ambulancii estetickej chirurgie, aj nacrt
osnovy pre uvazovanie o limitach a rozsahu jej pomoci.

Zaverecné dve kapitoly ponukaju vylstujucu syntézu autora a jeho
prispevok k etickému zhodnoteniu a vychovnym a formaénym stratégiam. Za-
sliZia si pozornost z viacerych dévodov. Jednak preto, Ze ide o velmi aktualnu
problematiku, velmi rychlo sa rozvijajucu oblast estetickej chirurgie, a aj preto,
Ze aj na Urovni cirkevného Magistéria je malo aktualizovana. Preto pripome-
nutie klasickych etickych principov a ich doplnenie v dialogickej konfrontacii
s novymi etickymi teériami predstavuju solidny zaklad na orientaciu v danej
problematike pre jednotlivcov, ale i pastoraénu prax.
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Prave pre spomenuté dévody mozno nielen ocenit velmi dobre a ak-
tualne zvoleny vyber témy, ale aj trpezlivé a poctivé rozsiahle antropologické
spracovanie zo strany autora, vdaka ktorému spristupriuje kvalifikovany pohlad,
obohateny o krestansku, viziu pristupny Sirokej verejnosti.

Milan Urbancok

Katedra systematickej teolégie TFTU
Kostolna 1

814 99 Bratislava
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InSpiracie z konferencie
Nabozenska a eticka vychova a katechéza

Pedagogicka sekcia Ceskej krestanskej akadémie, Ceska spolo¢nost pre
katolicku teolodgiu a Filozoficka fakulta Univerzity Konstantina Filozofa v Nitre
zorganizovali 27. januara 2023 online konferenciu s nazvom NdboZenska
a etickda vychova a katechéza. )ej cielom bolo vytvorit priestor pre spolo¢né
uvazovanie o téme, ktora lezi na srdci mnohym pedagégom a vychovavatelom.
Otazky, ktoré si usporiadatelia, hostia a tcastnici kladli, sa tykali hladania takej
podoby naboZenskej a etickej vychovy, ako aj katechézy a pastoracie, ktora by
bola primerana su¢asnému svetu a ¢loveku. Pozvani recnici sa podelili o svoje
skdsenosti, dobré priklady z praxe i ich reflexiu.

Konferenciu uviedla Dr. Zuzana Svobodovd, predsednicka Pedago-
gickej sekcie CKA a Ceskej spolo¢nosti pre katolicku teolégiu. Upozornila na
rozmach podujati podobného charakteru, ktoré boli nezavisle od sebausporia-
dané v priebehu poslednych mesiacov. Tento jav naznacuje, Ze Usilie mnohych
jednotlivcov sa spaja do jedného prudu prebiehajlcej vnatornej premeny, po
ktorej vola doba, v ktorej zijeme. Dr. Z. Svobodova timocila pozehnanie od
prazského arcibiskupa a predsedu CBK Mons. Jana Graubnera, ktory vyjadril
podporu podujatiu a ocenil sluzbu obetavych katechétov a ucitelov ndbozen-
stva napriec cirkvami a denominaciami.

Po Gvode nasledovali dve hlavné prednasky. Ako prvy vystupil prof. To-
mas Halik, ktory poukazal na meniacu sa duchovnu scénu. Ta je z jeho pohladu
omnoho pestrejSia, nez aby si vystacila s delenim ludi na veriacich a neveriacich.
Rastie pocet ludi vnutornej zboznosti, ktori by samych seba oznacili skér za
duchovnych ,hladacov”. Nabozenska vychova, ktora berie vazne svoju Glohu
vnasat Evanjelium do spésobu myslenia a Zivota dnesSnych ludi, nemdze ostat
[ahostajna k tymto premenam. Podla prof. Halika je dnes potrebné klast doraz
na orthopathiu, teda spiritualitu a preZivanie viery. Predseda Ceskej krestan-
skej akadémie ukazal na nutnost reSpektovat v nabozenskej vychove deti ich
myto-poeticky svet, no stic¢asne porozumiet obdobiu krizy pri prechode do
dospelosti. Nabozenski vychovavatelia by mali sprevaddzat mladych dospe-
lych v tomto momente eSte intenzivnejsie a pomahat im najst dospeld vieru,
ocistenu jej kritikou.

Druhou hlavnou prednasajucou bola doc. Ludmila Muchova, jedna
z klt€ovych postav odboru nabozZenska pedagogika v obdobi po roku 198g.
Pani docentka sa v svojej prednaske zaoberala rezervami a moznostami ob-
novy naboZenskej pedagogiky. Za klesajicim zaujmom deti o nabozensku
vychovu a katechézu v CR mézeme, podla nej, identifikovat i podcenenie
odboru nabozenska pedagogika. Poukazala na malo vyuZzité vyzvy stucasnych
didaktickych projektov, akymi su teoldgia pre deti alebo pedagogika Franza
Ketta. Pripomenula, Ze aj podla Direktéria pre katechézu ma byt naboZenska
vychova v $kole miestom dialégu krestanstva s kultdrou, a nie zaujimavym
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sprostredkovanim katechizmu ani cirkevnou katechézou. Zdoéraznila nutnost
venovat mimoriadnu pozornost priprave a podpore ucitelov nabozenskej vy-
chovy. Ta by mala reflektovat nielen vztah nabozenskej pedagogiky k teolégii,
ale aj k humanitnym vedam.

Nasledovali prednasky, ktoré uc¢astnikom konferencie vyskladali obraz
o suc¢asnom stave a vyzvach ndbozenského a etického vzdelavania a katechézy.
Mohli by sme ich zoradit do troch okruhov, ktoré sa vSak v mnohych ohladoch
medzi sebou prelinaju: nabozenska pedagogika, katechéza a eticka vychova.

Svoj vyskum venovany nabozZenskej identite Studentov cirkevného
gymnazia a jeho interpretaciu predstavila Dr. Veronika Blazek Inova. Pristu-
povou cestou k nabozenskej vychove mladych je, podla nej Gzas nad krasou
prirody, ludského srdca a umeleckého diela, rovnako ako skusenost dobra,
vztahu a nabozZenska skisenost. Naopak, ohrozenim dnesnej generacie sa javi
byt pohltenie vizualnymi a informaénymi zdrojmi.

Digitalne prostredie, prizna¢né pre sti¢asnut dobu, ponal ako prilezitost
pre nabozensku vychovu Dr. Cyril Havel. Nabozenska vychova ma, podla ne-
ho, v digitalnej ére tlohu klast otazku zmyslu humanity a déstojnosti ¢loveka,
uchovavat zmysel pre ludskd jedine¢nost a pomoct rozliSovat v digitalnej
ponuke vzhladom na vztah ku Kristovi.

Hladanie nového spdsobu hovorenia o krestanskej viere v dneSnom
svete, inSpirované C. S. Lewisom, uviedla Dr. Barbora §mejdové. Odlisila ob-
sah viery od ukonu viery, ktory je apelom na srdce a mdze byt spristupneny
cez umenie, pribehy a imaginaciu. Narativny jazyk méze dneSnému ¢loveku
pomé&ct prezit a zakusit vnatornu kvalitu krestanského obrazu sveta skor, nez je
rozum pripraveny mu porozumiet, a vyhnut sa tak abstrakciam a konfrontacii.

Doc. Andrea Blascikova si v svojom prispevku polozila otazku, ako
mobdZeme porozumiet Ulohe ndboZenskej vychovy v sicasnej Skole. V nadvaz-
nosti na starobylé rozliSenie medzi scientia a sapientia ukazala, ze ndbozenska
vychova umoznuje Ziakom pytat sa na posledny zmysel poznania a skimat
otazky, ktoré sa tykaju ludskej tuzby po dobre, pravde a krase. Zotrvavanie
v tychto otazkach a nacdvanie rec¢i Boha, adresovanej ¢loveku, je dblezitou
prevenciou slepoty ducha a moznych zneuziti vedy a poznania.

Oblast naboZenskej pedagogiky ako odboru a jeho stc¢asné vyzvy pre
naboZenské vzdelavanie v CR predstavila doc. Noemi Bravena. Upozornila
na aktualnost aplika¢nej teoldgie, ktora vychadza z pedagogického vyskumu
a diagnostiky. Nabozenska didaktika méa reSpektovat zvlastnosti vekovych
kategorii i jednotlivcov a pouZivat metédy primerané adresatom. Rovnako d6-
lezité je vyvhodnocovanie vlastnej ¢innosti, sebavzdelavanie a skisanie novych
metdd zo strany uditela. V neposlednom rade by sucastou profesionalizacie
tych, ktori posobia v ndboZenskom vzdelavani alebo v katechéze, mali byt
i praktické otazky ako bezpecnost prace, stratégie prevencie a rieSenia Sikany,
zvlast, ak ide o organizaciu volnocasovych aktivit deti.

Dr. Martina Kocerova umoznila t¢astnikom konferencie nahliadnut do
konceptu prace s mladeZou v Cirkvi bratskej. Cirkev bratska kladie na vychovu
mladej generacie vo viere velky doraz. Realizuje ju v jednotlivych vekovych ka-
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tegoériach a primerane vyvinovému obdobiu a jedinecnosti veku dietata. Vydava
mnohé podporné materialy, usporadiva konferencie, zazitkové kurzy, sutaze
a dalSie evanjeliza¢né projekty, pri ktorych zohrava délezitt ulohu svedectvo.
Krizové obdobie dospievania sa snazi, okrem iného, preklentt poverenim
mladeznika zodpovednostou a sluzbou mladsim detom.

Prezentacia Dr. Marie Zimmermannovej predstavila iniciaCnt katechézu
dospelych Ziadatelov o krst. Ulohu katechézy opisala pani doktorka ako pomoc
Cloveku pri zrode viery, ktora je radostnou odpovedou na prijaty dar. Preto
odporuca hovorit katechumenom o dejinach spasy ako o dejinach darov od
Boha a [udskej odpovede na ne. Re¢nicka v zavere predostrela moznost pouzit
katechumenalny model katechézy aj v inych druhoch iniciacnej katechézy.

Sucastou ndbozenského vzdelavania su i konkrétne skupiny adresatov,
ktorym je urena cielena starostlivost a konkrétne formacné projekty. Dr. Mi-
chael Martinek predstavil projekt GENESIS, ktory je vychovno-vzdelavacim
programom pre pastoraciu oséb vo vykone trestu. Vysvetlil, Ze zdamerom
programu nie je evanjelizacia, ale systematické sprevadzanie motivovanych
vaznov na ceste ich vlastného prezivania minulosti i buducnosti a ponuka ich
reflexie vo svetle evanjeliovych hodn6t.

Dr. Anna Dudova sa zamerala na pastoraciu deti a mladeze, ktoru pri-
blizila optikou synodalneho procesu. Zdoéraznila, Ze synodalna cesta pastoracie
mladych nie je cestou ich poucovania a vtesnavania do idealnych predstav. Nie
je ani cestou zabezpecovania si vlastného pretrvania a sebapotvrdenia. Deti
amladych treba podporit, aby objavili vlastné Zivotné poslanie a slobodne si ho
zvolili. Dolezitou stcastou je nacuvanie tomu, ¢o mladi prezivajd, a vytvaranie
stabilnych medzigenera¢nych vztahov a porozumenia.

Video prezentaciu k téme konferencie poslal aj prof. Jan Habl, ktory
sa podelil o svoj pohlad na otazku, ¢i je zboZnost naucitelna. Svoju odpoved
postavil na nadzoroch Jana Amosa Komenského. Skuto¢na zboznost, podla
neho, zasahuje celého ¢loveka: jeho rozum, volu i citovost. Je mozné ju naucit,
pretoze BoZie p6sobenie sa nevylucuje s prirodzenym posobenim rodi¢ov
a vychovavatelov. Prof. Habl dalej vymenoval osem principov, na ktorych stoji
ucenie sa zboznosti podla Komenského: autorita, autonémia, navyk, hravost,
prirodzenost, pokanie a vzor. Pokanie vyzdvihol ako vrcholny a najdélezitejsi
princip.

Konferencia nebola iba sondou do ¢eského a slovenského prostredia
nabozenského vzdelavania a katechézy. Dr. Mariusz Kuzniar priniesol svoje
postrehy zo svetovych katechetickych kongresov. V poslednej dobe v nich
rezonuje synodalna cesta, ale i témy ako osobné svedectvo, putovanie, evan-
jelizacia cestou krasy a pod.

Dalsie prispevky sa tykali viac oblasti etickej vychovy, ktora viak moze
byt i si¢astou katechézy alebo ndbozenského vzdelavania. Dr. Gabriela Gen-
curova vystupila s prednaskou, v ktorej vystihla délezité medzniky v zavadzani
etickej vychovy do vzdelavacich systémov Ceskej a Slovenskej republiky od
roku 1993. Okrem toho sformulovala silné a slabé stranky sti¢asného modelu
etickej vychovy a porovnala stav v SR a CR.
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Dr. Marek Wiesenganger predstavil model etickej vychovy, postavenej
na vychove prosocialneho charakteru, ktory rozvija spolu so svojimi kolegami
na Pedagogickej fakulte Trnavskej univerzity. Poukazal na neprimeranost psy-
chologicky a sentimentalne zalozenej prosocialnosti. Naopak, prosocialnost
postavil do svetla etiky cnosti, dialogického personalizmu, etiky starostlivosti
a fenomenolégie priatelstva, ktoré tvoria ideové pozadie trnavského modelu
etického vzdelavania.

Dr. Jan Polak predniesol prispevok, v ktorom sa zameral na praktické
podnety pre vyucbu lekarskej etiky na vysokych skolach zdravotnickeho typu.
Vhodnym vychodiskom pre konfrontaciu pri bioetickych témach, ktoré su
v rdmci etiky preberané, je podla neho film. Predstavil zahrani¢né monografie,
webstranky a konkrétne filmy, ktoré st dostupné pre ucitelov etiky na tomto
type skol, ale m6zu mat vyuzitie i v katechéze a v nabozenskom vzdelavani.

Dr. René Milfait sa zameral na délezZitl sucast nabozenskej a etickej
vychovy, ktorou je ludsko-pravne a bioetické vzdelavanie. V koncepte ludskych
prav dochadza k prelinaniu prava a etiky, vzdelavania a spolo¢nosti. Poukazal
tak na biblické, ako aj filozofické zdroje ukotvenia ludskych prav. Za priklad
dobrej praxe ludsko-pravneho vzdelavania oznacil projekt Svetovy étos. Pre-
zentoval aj tému ludskych prav a ludsko-pravneho vzdelavania v moralnom
uceni Cirkvi, ktoré porovnal s obsahmi a skiisenostami krestanskej spiritualnej
a mravnej cesty Ci dedicstva.

Na zaver dr. Zuzana Svobodové zrekapitulovala témy, ktoré najviac
rezonovali napriec vSetkymi prispevkami: rozvoj, premena, nadej, komunikacia,
kooperacia. Vyzdvihla rozmanitost pristupov jednotlivych autorov ako vyzvu
pre otvaranie sa a jednotu v odlisnosti, ktora vystihuje ,cirkev agapé” (Josef
Zvérina), cirkev lasky.

Konferencia Nabozenska a etickd vychova a katechéza splnila svoj
ucel. Zdruzila odbornikov a nacrtla nové vizie a cesty, ktorymi sa nabozenska
a eticka vychova v sucasnosti ubera. Bola zdrojom obohatenia a inSpiracie
pre vSetkych zuc¢astnenych. Jednotlivé prispevky su pre zaujemcov dostupné
aj zo zaznamu.'

doc. Andrea Blascikova, PhD.

Ustav pre vyskum kultdrneho dedi¢stva Konstantina a Metoda
Filozoficka fakulta UKF v Nitre

Stefanikova 67

949 74 Nitra
ablascikova@ukf.sk

1 https://www.youtube.com/playlist?list=PLMnRq4jk4CrFYeHaY8CZW2LOL2gCokM8d
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