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TEOLOGICKY CASOPIS
ROCNIK XX, 2022, CISLO 1

Huius se visibus Dominus prius obtulit.
Komu prvému sa zjavil zm#tvychvstaly Kristus
v Seduliovej Velkonocnej piesni

(Carmen Paschale V, 357-364)1

Robert Horka

Huius se visibus Dominus prius obtulit. To Whom did Risen Christ first appear
in Sedulius‘ Easter Song (Carmen Paschale V, 357-364)?

Around the middle of the 5th century poet Sedulius wrote his famous Easter Song. It is
a biblical epic in which the author collected, artfully pieced together into a coherent nar-
rative, and exegetically interpreted selected stories from the canonical Gospels, especially
the miracles of Jesus. Christ is by him presented as the new Roman national hero who
overcomes all the obstacles and dangers to establish the true city that will last forever:
the Kingdom of God. Within this story, Sedulius also describes the Lord's resurrection.
As the first to whom the risen Christ appeared, however, he mentions his mother Mary,
which is clearly inconsistent with the Gospel tradition. But Sedulius sticks strictly to the
biblical text in his poem. This paper therefore attempts to find a suitable pericope that
Sedulius could have interpreted in his time to mean that the Resurrected did indeed first
appear to his mother.

Key words: The Gospel of John, Mary, Sedulius, the Easter Song, apparitions of the

Risen Christ, Resurrection

Aby sa slavny sevilsky biskup Izidor v 7. storoci vedel orientovat vo svojej
rozlahlej kniZnici, a tiez aby mal z pragmatického hladania knih aj esteticky
zazitok, umiestnenie jednotlivych zvizkov mal oznacené versami v elegickych
distichoch.? Keby sme sa tam dnes mohli virtudlne prejst, na jednom mieste
jeho kniznice by sme mohli ¢itat aj tento vers:

! Tento prispevok vysiel v ramci riefenia projektu VEGA 1/0801/20 s nazvom: Formdlna
a obsahovd analyza hovorovej latinskej reci v neskorej antike na podklade kazatelskej
Cinnosti Aurelia Augustina.

2 Isid., Versus, qui in bibliotheca sancti Isidori episcopi Hispalensis legebantur XIX. PL 83,
stl. 1107 - 1111.
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Tuhla uéenu bésent smies vzletného Avita ¢itat,
pri flom Juvencus lezi, tam zas Sedulia m4s.
Obaja vyre¢ni boli, ked krasnymi ver§ami v pare

z pramena evanjelii ¢erpali do velkych ¢ias.’

A vskutku Juvenca v 4. a Sedulia v 5. storo¢i mo#no pravom v ramci la-
tinskej poetickej tvorby povazovat za nositelov velkych cias, ¢ize protagonistov
epického subzinru, ktory neskor dostal nazov: biblickd epika.* Historia sa isty
¢as prela, ¢i naozaj ide o samostatnti odnoz epickej tvorby,’ ale napokon sa
v druhej polovici 20. storo¢ia podarilo Reinhardovi Herzogovi® a dal§im jeho
nasledovnikom’ obhajit biblicku epiku ako svojbytny segment antickej poézie
a prebudit aj zdujem o jej blizsie skiumanie.

Najmi v stredoveku bola jednym z najpopularnejsich diel biblickej epiky
Seduliova Velkonocnd piesen (Carmen Paschale).® Vdaka nej i vdaka svojej lyric-
kej tvorbe dostal tento autor od Martina Luthera cestny titul: poéta christianis-
simus.” Vo Velkonocnej piesni vytvoril poetické spracovanie pomerne volne po-
vyberanych Kristovych zazrakov zo $tvorice kdnonickych evanjelii a nanovo ich
pospajal tak, aby tvorili v rozsahu $tyroch knih (2. - 5. kniha basne) viac-menej
uceleny pribeh Kristovho paschalneho triumfu. Seduliov Kristus sa v basni javi
ako novy Aeneas, ktory vsak zalo#i nie pozemské, ale nebeské mesto, ¢o pretrva
naveky.” Preto bola Velkonocnd piesei spisand na sposob hrdinskej epiky z pera

3 Isid., ver. bib. X. PL 83, stl. 1110:

»Perlege facundi studiosum carmen Aviti,
ecce Iuvencus adest, Seduliusque tibi.
Ambo lingua pares, florentes versibus ambo,
fonte evangelico pocula larga ferunt.*

* GREEN, R.: Latin Epics of the New Testament: Juvencus, Sedulius, Arator. Oxford : Oxford
University Press, 2007, s. 1.

> POLLMANN, K.: Baptized Muse: Early Christian Poetry as Cultural Authority. Oxford :
Oxford University Press, 2017, s. 62 - 63.

¢ HERZOG, R.: Die Bibelepik der Lateischen Spditantike. Formgeschichte einer erbaulichen
Gattung. Miinchen : Wilhelm Fink, 1975.

"Napr.: FONTAINE, ].: Naissance de la poésie dans L’Occident Chrétien. Esquise d’une bistoire
de le poésie latine chrétienne di ITII° au VI siécle. Paris: Cerf 1981. ROBERTS, M.: Biblical
Epic and Rbetorical Paraphrase in Late Antiquity. Liverpool: Francis Cairns, 1985. MC
BRINE, P.: Biblical Epics in Late Antiquity and Anglo-Saxon England. Toronto : Univer-
sity of Toronto Press, 2017.

8 SPRINGER, C.: The Gospel as Epic in Late Antiquity. The Paschale Carmen of Sedulius.
Leiden Brill, 1988, s. ix.

? SPRINGER, C.: Sedulius: The Paschal Song and Hymns. Atlanta: The Society of Biblical
Literature, 2013, s. xix.

VAN DER LAAN, P.: Imitation créative dans Le Carmen Pachale de Sédulius. In: DEN
BOEFT, J., HILHORST, A., eds.: Early Christian Poetry. Leiden : Brill, 1993, s. 143.
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Vergilia (Aeneis), Ovidia (Metamofozy) ¢i Lucana (Pharsalia)." Sam Sedulius
viak vyznava, ze pokial ide o obsah, boli preftho zdrojom len evanjelia. V dedi-
kac¢nom liste k basni, ktort adresoval istému Macedoniovi, pise:

Zverujem ti teda do ochrany pred vetkymi ich neprajnikmi styri kni-
7oc¢ky bozskych zazrakov, ktoré som zachytil ako htstku z mnohych,
a a? po umucenie, zmftvychvstanie a nanebovstipenie nasho Pana

Jezisa Krista som ich povyberal a usporiadal zo $tyroch evanjelii.'

Preto sa jednotlivé epizddy basne daju pomerne lahko vymedzit a identi-
fikovat ich evanjeliovii predlohu. Basnik viak poskytuje nielen opis udalosti,
ale ¢asto aj jej exegézu,” ktora je sviefa, netradi¢na a Casto prekvapujuca. Na-
priklad ked opisuje teoldgmi ¢asto traktovany problém, ¢i Jezis podal pri Po-
slednej veceri Judasovi v smidke chleba Eucharistiu, alebo len vsedny pokrm,
Sedulius tie# vyjadri svoju mienku a aj ju brilantne odévodni:

Panovi jeho uskok vsak neusiel. Pdvodcu plinov zlovolnych oznacil
tak, ze do ruky ten mu chlieb podal, ktory sa sdim mal stat chlebom.
Ved potom, ¢o uréil dvojitym darom, Ze stant sa jeho krv i jeho
telo, ako stravu a ndpoj ich daroval, by v ziadnom ¢ase veriaci bez

skvin na dusi uz neboli hladni a smadni."

Sedulius tu deklaruje, ze mu podal seba samého, teda Eucharistiu, a tym
sa obrazne dobrovolne navidy vydal do ruk [udi ako dobrych, ktori ho budu
s uctou prijimat, tak aj zlych, ktori ho zneuctia a zabiju," aby po svojej smrti

" MORI, R.: Sedulio: tra prosa e poesia: L'Opus paschae e il Carmen Paschale. Padova: Libreria
universitaria, 2013, s. 131.

12 Sed., epist. Maced. 1. CSEL 10, s. 12: ,Quatuor igitur mirabilium divinorum libellos, quos
ex pluribus pauca conplexus usque ad passionem et resurrectionem ascensionemque Do-
mini nostri lesu Christi quatuor evangeliorum dicta congregans ordinavi, contra omnes
aemulos tuae defensioni commendo.*

B ROBERTS, M.: Narrative and Exegesis in Sedulius’ Carmen paschale. In: CUTINO, M.:
Poetry, Bible and Theology from Late Antiquity to the Middle Ages. Berlin : De Gruyter,
2020, s. 8.

4 Sed., C. P.V, 32-37. CSEL 10, s. 116 - 117

»,Nec Dominum latuere doli, scelerisque futuri
prodidit auctorem, panem cui tradidit ipse
qui panis tradendus erat: nam corporis atque
sanguinis ille sui postquam duo munera sanxit
atque cibum potumque dedit, quo perpete numquam
esuriant sitiantque animae sine labe fideles.“
' DEERBERG, D.: Der Sturz des Judas. Kommentar (S, 1-163) und Studien zur Poetischen

9
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mohol sldvne vstat z mftvych. A tato exegéza, ze v podanom chlebe Kristus an-
ticipuje to, %e sa nisledne on sim dobrovolne vyda Judasovi do ruk, je naozaj
netradi¢na a zaujimava.

Takze Seduliove kratke skice JeZisovych zazrakov sporadicky obsahuju aj
vyklad evanjeliovych perikop, ¢im sa jeho Velkonocnd pieser radi skor k exege-
tickym ne? ku kerygmatickym biblickym eposom. Ale aj napriek tomu, alebo
prave vdaka tomu, je zdkladom kazdého jednotlivého odstavca jeho biblicke;
basne vidy konkrétna novozakonna naricia.” To je zakladna axiéma, ktoru
sam autor deklaruje vo svojom dedika¢nom liste a z ktorej budeme aj v nase;
analyze vychadzat.

Nezanedbatelnu tlohu v Seduliovom epose zohrava aj Kristova matka Ma-
ria. Okrem narazky, ktora by sa dala v istom zmysle interpretovat ako nidznak
jej neposkvrneného pocatia,® ju nijdeme na vsetkych standardnych miestach
Jezisovho pribehu: pri anjelovom zvestovani” i pri Kristovom narodeni,? ktoré
Sedulius zakon¢i slavnym panegyrikom na jej oslavu: Salve, sancta parens.”
Ten je zjavne inspirovany rovnakym Vergiliovym versom? a ¢asto sa pouziva aj
v liturgii.?? V dalsich statiach, akymi st najdenie dvanastroc¢ného Jezisa v chra-
me,* svadba v Kane Galilejskej”® a scéna pod krizom,* kde sa v evanjeliach
objavuje, ju u Sedulia nenajdeme. Tam bésnik postuva do popredia iné aspekty
tychto pribehov.”” Najdeme ju vsak na mieste, kde by sme to necakali. Sedulius

Erbanung bei Sedulius. Minster : Aschendorf, 2011, s. 111 - 113.
' HORKA, R.: Starokrestanskd latinskd poézia. Bratislava : RKCMBF UK, 2020, s. 82.
""NORRIS, O.: Sedulius’s Gospel suorces in the Paschale Carmen and Paschale Opus. (Diss.)
London : King’s College, 2016, s. 13. Dostupné na internete (25.05.2022) URL: https://
kelpure.kel.ac.uk/portal/files/61101200/2016_Norris_Oliver_ 0715795_ethesis.pdf
18 Sed., C. P. 11, 28-31. CSEL 10, s. 46:
Et velut e spinis mollis rosa surgit acutis
nil quod laedat habens matremque obscurat honore:
Sic Evae de stirpe sacra veniente Maria
Virginis antiquae facinus nova virgo piaret.
¥ Sed., C. P. 11, 35-40. CSEL 10, s. 46 - 47.
20 Sed., C. P. 11, 41-62. CSEL 10, s. 47 - 48.
2 Sed., C. P. 11, 63-69. CSEL 10, s. 48 - 49.
22 Verg., Aen. V, 80. LCL 63, s. 450.
2 SCHEPS, N.: Sedulius Paschale Carmen. Boek I en 11 ingeleid, vertaald en toegelicht. Delft :
Meinema, 1938, s. 146.
% Sed., C. P11, 134-138. CSEL 10, s. 53.
% Sed., C. P. 111, 1-11. CSEL 10, s. 65.
% Sed., C. PV, 261-275. CSEL 10, s. 133 - 134.
T MAZZEGA, M.: Sedulius, Carmen Paschale, Buch III. (=Chrésis: Die Methode der Kirchen-
viter im Umgang mit der Antiken Kultur 5) Basel : Schwabe, 1996, s. 63.
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Kristovej matke totiz prepozi¢iava pomerne velky priestor 49 versov a priam
rozhodujtcu tlohu pri Pdnovom zmftvychvstani.?

A v tomto bode nastdva zasadna komplikacia. Sedulius predsa vidy aspon
volne sleduje evanjeliova predlohu a JeZisova matka v Ziadnej z evanjeliovych
stati o zmftvychvstani nefiguruje! Ano, Seduliovi sa stava, e v ramci abbre-
viatio scény nejaké postavy vypusti.”? Ale aj napriek tomu sa vidy pevne drzi
evanjelia, ktoré tlmo¢i do poézie.*® Mohol by v tomto jedinom pripade natolko
popustit uzdu svojej fantazii, ze by si Panovu matku Mariu pri jeho prazdnom
hrobe vymyslel? Takéto vysvetlenie sa ndm zda byt prinajmensom povazlivé,
lebo to by uz nebola exegeticka vsuvka, ale vnesenie novej postavy v pribehu.
Takto Sedulius nikde nepostupuje. Preto sa nam, na rozdiel od ostatnych auto-
rov,” zda prehnané pripustit tato jedinu vynimku.

Mozno by sa nejako dalo obh4jit aspor miesto Marie medzi Zenami, ¢o pri-
niesli vo velkono¢né rano ku Kristovmu hrobu vonavé masti. Sedulius scénu
opise takto:

Ked teda tento den svitol,

panenska Matka aj iné, ¢o matersku vlastnili hodnost,
so zialom k zndmemu hrobu prisli a vytazky vonné
priniesli. Videli ale, 7e miesto, kde malo byt telo,
plnia len prejavy moci. A od hviezd vyslany anjel

na vrchu kamena sedel, uz od vchodu odvaleného,

s plamennym vyzorom v tvari a v richu ako sneh jasnom.*

Matus (Mt 28, 2) na tomto mieste svojho rozpravania vidi s Mariou Mag-
dalénou aj int Mariu. Marek (Mk 16, 1; 15, 40. 47) s Lukasom (Lk 24, 10) ju aj
blizsie oznacia ako Mdriu Jakubovu a Jozesovu, hoci nie je isté, ¢i myslia na ista
osobu ako Matus. Snad by sme v tejto inej Marii alebo Marii Jozesovej, ¢i pod-

% Sed., C. PV, 315-364. CSEL 10, s. 137 - 141.
2 ROBERTS, Narrative and Exegesis in Sedulius® Carmen paschale, s. 5.
** MCBRINE, Biblical Epics in Late Antiquity and Anglo-Saxon England, s. 102.
' GREEN, Latin Epics of the New Testament, s. 208; SPRINGER, The Paschal Song and
Hymns, s. 181;
32 Sed., C. P. V, 322-328. CSEL 10, s. 138:
... yHoc luminis ortu
Virgo parens aliaeque simul cum munere matres
messis aromaticae notum venere gementes
ad tumulum vacuumque vident iam corpore factum,
sed plenum uirtute locum. Nam missus ab astris
angelus amoti residebat vertice saxi,
flammeus aspectu, niveo praeclarus amictu.*

11
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la niektorych textovych variantov aj Jozefovej,”* mohli vidiet JeZisovu matku,
manzelku Jozefa z Betlehema. Ale prisudzovat prave Seduliovi takyto vyklad
Pisma povazujeme za scestné. On vykladal Pismo odborne.** Dokonca tak, ze
chcel dat svoj vyklad posudit najlepsim vtedajsim odbornikom.* Jeho praca
preto musela byt vedecka, a nie plna vymyslov. Keby bola medzi zenami idu-
cimi k hrobu Panova matka, #iaden evanjelista by ju iste ako postavu znamu
z predoslych stati nenechal bez identifikacie. Navyse, ako jednu z hlavnych po-
stav svojich evanjelii, by ju Matas i Lukas iste zaradili na prvé miesto.

Preto exegeticky dobre fundovany Sedulius urcite nemyslel na takyto pr-
voplanovy vyklad. Z celej basne vyplyva, ze on premysla ovela sofistikovanejsie.
Ale aj keby sme pripustili, Ze by tato nepravdepodobna tedria bola pravdiva
a Sedulius by inu Mdriu ¢i Mériu Jozesovu povazoval za Panovu matku, jeho
druha zmienka o M4rii sa uz neda obh4jit ani takto. Len ¢o totiZ privedie Pa-
novu matku k prazdnemu hrobu, Sedulius pokracuje:

Stiahni sa, synagdga, a vlastnou sa priodej ¢erniou,
lebo Kristus sa s Cirkvou uz laskou zjednotil vernou.
Této vec zradi sa jasne aj v Marii zverenej pocte,
ktora v titule ¢estnom m4 aj meno Matky aj Pannou
zaroven zostane navidy. A preto najskor jej o¢iam
v tento den zjavil sa Pan aj osobne, aby mat dobr3,
hl4sala zas velké divy. Nech tak, ako kedysi bola
cestou, ktorou sem prisiel, je aj jeho navratu sestrou.*

O zjaveni zmftvychvstalého svojej matke uz nehovori #iadne z evanjelii a ta-
kyto vyklad niektorého textu neuvadza ani ziaden z renomovanych komentarov.
Tak odkial basnik ¢erpal? Aj Huemerova kritick4 edicia Seduliovej basne, ktoru

3 Ide o viacero gréckych i latinskych manuskriptov. Porov. Nestle-Aland, eds.: Novum Tes-
tamentum Graece. Editio 28. Stuttgart : Deutsche Bibelgesellschaft, 2012, s. 172 - 173.
* DEERBERG, Der Sturz des Judas, s. 422. V Druhom liste Macedoniovi dokonca nazyva
Sedulius svoju baseri commentarius. Porov. Sed., epist. Maced. 2. CSEL 10, s. 172.
% Sed., epist. Maced. 1. CSEL 10,s. 7 - 10.
3 Sed., C. PV, 357-364. CSEL 10, s. 140 - 141:
»Discedat sygnagoga suo fuscata colore,
Ecclesiam Christus pulchro sibi iunxit amore.
Haec est conspicuo radians in honore Mariae,
quae cum clarifico semper sit nomine mater,
semper virgo manet; huius se visibus adstans
luce palam Dominus prius obtulit, ut bona mater
grandia divulgans miracula, quae fuit olim
advenientis iter, haec sit redeuntis et index.“
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v roku 2007 zrevidovala Viktoria Panagl, taktne ml¢i a v poznamkach nema
odkaz na ziaden biblicky text.” Sedulius vak na Ziadost svojho priatela Macedo-
nia, ktorému Velkonocni pieseri povodne venoval, spisal tento text aj druhy raz
v proze.® Tym vytvoril novy druh publikacie, ktory neskor imitovali viaceri stre-
doveki autori a dostal §pecifické pomenovanie Opus geminatum - Dvojdielo.”
Toto jeho druhé dielo je zname ako Velkonocny spis (Opus Paschale) a spisal
ho rovnako v piatich knihich podla vlastnej basnickej predlohy. Basnik v tiom
svoju poéziu o prvom zjaveni zmttvychvstalého tlmo¢i do prozy takto:

Tuto svoju nesmiernu slavu predstavil Marii. Ved ona navzdy zostava
vo svojej jedinecnej velebnosti Panovou matkou, a zaroven sa na fiu
hladi ako na Pannu. Jej sa tam Pan po svojom vitaznom zmftvych-
vstani zjavil, aby mohla jeho mil4 a dobrotiva rodicka §irit svedectvo
o tomto zizraku. Aby tak, ako sa stala branou pre jeho narodenie,

ked prisiel na svet, bola aj zvestovatelkou jeho vychodu z podsvetia.®

Po precitani tohto Seduliovho textu nadobudneme este silnejsi dojem, zZe
sa odvoldva na nejaky evanjeliovy text, ktory nasledne interpretuje ako inkluziu
Jezisovho Zivota, kde pri oboch jeho prichodoch na svet - prvom narodeni zhora
i druhom zmttvychvstani zdola - musi asistovat Maria. Sedulius teda podava exe-
gézu tejto udalosti, ¢o by iste nerobil, keby nevykladal posvitny text. Ale ktory?

Tato prozaicka Seduliova sprava pridava k predoslému sporému penzu in-
formdcii iba to, Ze zjavenie Pana sa malo udiat tam — priamo na mieste, teda
pri hrobe (ilico=in loco).* Dnes uz nevieme, aky text evanjelii mal Sedulius
pred sebou. Hoci sa Oliver Norris podrobne zaoberal textovou tradiciou, ktoru
Seduliov epos interpretuje, ani on nehovori ni¢ o stotozneni tejto perikopy.*

1 Sed., C. PV, 361-362. CSEL 10, s. 140 - 141. Pozri kriticky aparat.

* Sed., epist. Maced. 2. CSEL 10, s. 171: ,Praecepisti, reverende mi domine, Paschalis carminis
textum, quod officium purae devotionis simpliciter exsecutus vobis obtuli perlegendum,
in rhetoricum me transferre sermonem.“

¥ FRIESEN, B.: The Opus geminatum and Anglo-Saxon Literature. In: Neophilologus,
ro¢. 2011, ¢is. 95, 5. 133.

% Sed., O. P. V, 29. CSEL 10, s. 297 - 298: ,Haec honorem Mariae praesentat et gloriam,
quae, Domini cum claritate perspicua semper mater esse cernatur, semper tamen virgo
conspicitur. Huic sese Dominus ilico post triumphum resurrectionis ostendit, ut pia ge-
netrix et benigna talis miraculi testimonium vulgatura, quae fuit nascentis ianua, dum
venisset in mundum , haec esset eius et nuntia deserentis infernum.“

# Tlico. In: Thesaurus Linguae Latinae, tom. VII, fasc. 1, stl. 330. Dostupné na internete
(25.05.2022): URL: http://publikationen.badw.de/de/000914816/pdf/CC%20BY-NC-
-ND/ThLL%20vol.%2007.1%20c0l.%200001-0840%20%28i-inaures%29

2 NORRIS, Sedulius’s Gospel suorces in the Paschale Carmen and Paschale Opus, s. 55, 96,
205, 219.
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Preto sa po zhodnoteni doterajsieho vyskumu zd4, akoby basnik vykladal
neexistujuci biblicky text. Predsa sme viak nasli jedno miesto v Evanjeliu podla
Jdna, ktoré je, podla nasej mienky, horticim kandiddtom na Seduliov povodny
zdroj. V perikope o objaveni prazdneho hrobu v Jn 20, 1-18 je kluc¢ovou posta-
vou urc¢ite Maria Magdaléna. Okrem oscilacie v podobe jej vlastného mena me-
dzi Mapia a Maplay, neexistuju vo v. 1 a 18 ziadne textové varianty jej mena.®
Do tohto rdmca, vytvoreného osobou Marie Magdalény, je potom vnoreny aj
pribeh opisujuci zjavenie zmftvychvstalého (J» 20, 11-17). V fiom vsak figuruje
vo v. 11 a 16 uz iba meno Maria bez pridomku Magdaléna. A jedinym dolo-
Yenym textovym variantom je opit v oboch verSoch oscilacia medzi podobou
mena Mapia a Mapiap.* Celd perikopa tak znie nasledovne:

'Réno prvého dna v tyzdni, este za tmy, prisla Maria Magdaléna
k hrobu a videla, 7e kameii je od hrobu odvaleny. 2Bezala teda a pri-
sla k Simonovi Petrovi a k inému u&enikovi, ktorého mal Jezis tak
rad... "Potom sa ucenici vratili domov.

"Ale Maria stala vonku pri hrobe a plakala. Ako tak plakala, na-
hla sa do hrobu !2a videla dvoch anjelov v bielom sediet tam, kde
bolo predtym ulozené Jezisovo telo, jedného pri hlave, druhého pri
nohach. ®Oni sa jej opytali: ,Zena, preco places?” Vravela im: ,Od-
niesli mdjho Pana a neviem, kde ho polozili. “ *Ked to povedala,
obratila sa a videla tam stat Je#i§a; no nevedela, Ze je to Jezis. Jezis
sa jej opytal: ,Zena, preco plages? Koho hladés? Ona mu v domne-
ni, ze je to zahradnik, povedala: ,,Pane, ak si ho ty odniesol, povedz
mi, kde si ho polozil, a ja si ho vezmem.“ '¥Jezi§ ju oslovil: ,Maria!“
Ona sa obritila a po hebrejsky mu povedala: ,Rabbuni, ¢o zname-
na Utitel. "Jezi§ jej povedal: ,U% ma nedrz, ved som este nevystu-
pil k Otcovi; ale chod k mojim bratom a povedz im: Vystupujem
k modjmu Otcovi a vasmu Otcovi, k méjmu Bohu a vasmu Bohu.
8Maria Magdaléna isla a zvestovala ucenikom: ,Videla som Pa-

na,” a Ze jej toto povedal.

Celu tuto perikopu teda tvoria dve samostatné scény jasne oddelené zme-
nou protagonistov pri hrobe: v. 2-10: Peter a Jan a v. 11-17: Maria a Jezis. Mohol
si Sedulius mysliet, Ze toto prvé zjavenie zmftvychvstalého v Evanjeliu podla
Jdna sa udialo ako prvé vobec! Iste. Jan vyslovne oznaci premenenie vody na

# Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece, s. 371, 373.
# Ibidem, s. 372.
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vino za prvy Jezidov zazrak (Jn 2, 11), tak preco by nezachytil aj prvé zjavenie po
zmftvychvstani? Ale mohol byt Sedulius presvedéeny o tom, e adresatkou toh-
to zjavenia bola Panova matka Maria! To uz je zloZitejsi problém, lebo nariza
na niekolko problematickych miest.

Netrufame si podat uplnu exegézu tejto state, ale poktisime sa vyriesit as-
poii tie sporné miesta, ktoré mozu potvrdit alebo vyvratit, ze Jn 20, 11-17 by
mohlo byt Seduliovym zjavenim Zmftvychvstalého svojej matke.

Prvym ocividnym problémom je v. 18: ,,Mdria Magdaléna isla a zvestova-
la ucenikom: Videla som Pdna, a Ze jej toto povedal. “ Zda sa, %e tento ver§ mari-
dnsku interpreticiu vylucuje. Ale ked sa pozrieme na textové varianty, zistime,
e namiesto éwpaka (videla som), ¢itaju niektoré manuskripty: Eéwpakev (vi-
dela).” A kedZe sa tento textovy variant vicsinovo vyskytuje aj v Itale, Sedulius
ho mohol mat pred sebou tiez a ¢ital: ,, Mdria Magdaléna isla a zvestovala uce-
nikom, Ze videla Pdna a Ze jej toto povedal. “** Takto postavena vypoved mohla
znamenat nielen to, e Maria Magdaléna isla zvestovat u¢enikom, %e ona sama
videla Pana a Ze jej toto povedal. D4 sa to ¢itat aj tak, ze Maria Magdaléna isla
oznamit uc¢enikom, Ze niekto iny videl Pana a toto Pan povedal tej inej osobe.
Magdaléna by tak uz nebola aktérkou udalosti, ale stala univerzalnou zvestova-
telkou prazdneho hrobu i Panovho zjavenia, pri¢com oba skutky vykonal niekto
iny. Takto by cela epizoda 1-18 vytvarala zrkadlovy obraz dvoch udalosti pri
prazdnom hrobe, v ktorych Maria Magdaléna splnila tlohu posla: v prvom pri-
pade oznamuje (v. 1), Ze hrob je prazdny, o ¢om sa ucenici presvedcia (v. 2-10)
a v druhom pripade zvestuje (v. 18), Ze Mariu sam Pan presvedcil o svojom
vzkrieseni (v. 11-17). Cela scéna by tak bola vyvazena a logicky usporiadana.

Druhy problém predstavuje oslovenie: ,Maria“vo v. 16. Takto Je#i§ matku
u Jana nikdy neoslovuje.?” V celom jeho evanjeliu je jej vyhradené apelativum:
Zena.® Tato Zena sa pri JeziSovi zjavi vidy v klucovych momentoch jeho verej-
nej ¢innosti: v Kane Galilejskej (Jn 2, 4), ked prvym zdzrakom zacina svoju ve-
rejnu ¢innost, aj ked v jeho slobodnom rozhodnuti zomriet na krizi (Jn 19, 26)
vyvrcholi jeho osldvenie. Bolo by preto logické, keby aj pri zmttvychvstani bola

# Ide o kodexy: ADKLT A @ W a manuskripty 078 % 565 700 1241 1424 [844 12211, ako
aj vigsinovy vyskyt v latinskych verziach Italy, syrskych prekladoch Pesitto a Harklensis
a v prekladoch do egyptského boharského dialektu. Porov. Nestle-Aland, Novum Testa-
mentum Graece, s. 373.

4 ...quia vidisset Dominum et haec dixit sibi. Toto &itanie je dolozené este aj v tla¢enej Wittem-
berskej Vulgite z roku 1529. Porov. Nestle-Aland eds., Novum Testamentum Graece et
Latine. Editio 26. Stuttgart : Deutsche Bibelgesellschaft, 1991, s. 316.

7 BROWN, R., FITZMYER, J., MURPHY, R., (eds).: The new Jeome Biblical Commentary.
New Jersey : Prentice Hall ,1990, s. 954.

#BROWN, R.: The Gospel according to John (i-xii). New York : Doubleday, 1966, s. 107 - 109.
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pri iom tato Zena, ktora v Marii predstavuje typos celej Cirkvi.* Jej pritomnost
by zapadala do logiky evanjelia.

Preco by ju vsak oslovil: ,,Mdria“? Ak sa na pozrieme na $ir$i kontext, cely
rozhovor vzkrieseného Pana s neidentifikovanou Mariou za¢ina vetou: ,,Zemz,
preco places? Aj tito neznamu Mériu teda Jezis najskor oslovi titulom: Zena,
vyhradenym pre Panovu matku. Zena ho viak v oslavenom tele nespoznava.
Preto ju Jezi§ vo v. 16 oslovi druhy raz menom: ,,Mdria“. Potom anagnorizmus
uz prebehne. Skor by sme viak oc¢akavali, ze keby naozaj islo o Mariu, Panovu
matku, prihovori sa jej oslovenim: ,Matka“. Ale ak vezmeme do uvahy, Ze sa
jej Pan pod krizom ako matky zriekol, aby ju mohol darovat ako matku milo-
vanému ucenikovi, ktory tento mandat prijal a vzal si ju k sebe (Jn 19, 26-27),
bolo by prijatelné aj oslovenie: ,,Mdria“.

Navyse, pokrac¢ovanie Mariinho dialogu so vzkriesenym Pdnom by potom
mohlo byt hlbsim objasnenim tejto zmeny jej identity z matky JeZiga na matku
milovaného uc¢enika. Akoby Pan chcel vysvetlit to, ¢o jej povedal na krizi: Ze uz
viac nie je v postaveni jej Syna. On totiz zomrel a po jeho smrti ju ako vlastnu
matku prijal milovany u¢enik. Teraz uz je voci nej iba v postaveni Pana. Povie
jej totiz: ,,UZ ma nedrz, ved som este nevystipil k Otcovi.“ A Panova matka
akoby toto svoje postavenie spravne pochopila, neoslovi ho: mdj Syn, ale: Rab-
buni - moj Ucitel'. Nasledne ju posle ako uzniesvoju matku tam, kde je odte-
raz doma: k svojim bratom s rovnakou zvestou o vystupeni k Otcovi. T im vsak
dorugi spolu s referenciou o stretnuti Matky s PAnom uz Mdria Magdaléna.

Uvedomujeme si, Ze tito interpretacia nie je uplne bez problémov. Aj ndm
znie tak trochu exoticky. Predsa nam vsak dovoluje, za istych $pecifickych tex-
tovych podmienok, hladiet na tuto scénu tak, ako na nu, podla nasej mienky,
pozeral Sedulius: ako na prvé zjavenie Zmftvychvstalého Pidna svojej matke.
Preto navrhujeme, aby sa v buducich vydaniach Seduliovej Velkonocnej piesne
pri uryvku CP 'V, 357-364 uvidzala odvolavka na J»n 20, 11-17.

Nakolko v§ak nemame potrebny vhlad do problematiky stvrtého evanjelia,
nevieme zodpovedne posudit, ¢i mohol byt uvedeny vyklad aj intenciou samého
autora evanjelia. Ale to v tejto chvili nie je doleZité a o to ndm ani neslo. Pod-
statné je, e sa, podla nasej mienky, na uvedenu perikopu d4 hladiet aj v tomto
zmysle, a preto na nu takto mohol pozerat aj Sedulius v Italii 5. storocia.

doc. Mgr. Robert Horka, PhD.
Univerzita Komenského v Bratislave

Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka fakulta
Kapitulska 26, 814 58 Bratislava, robert.horka@uniba.sk

4 Ibidem, s. 109.
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Preco krestania vyslovuju Ziadost o eutanaziu?

Krzysztof Trebski

Why Do Christians Ask for Euthanasia?

The study aims to examine the reasons why Christians express the wish to undergo eu-
thanasia. The arguments presented in the study are situated in the context of the lively
debate on euthanasia taking place in today’s postmodern society, especially in connec-
tion with the issue of its decriminalization, which raises questions about the motives
behind the reqgiests for euthanasia. The study points to the fact that the phenomenon
of voluntary decision for euthanasia reflects global cultural change whose basic para-
digm is represented by the idea of absolutely autonomous human being as the definitive
measure of reality, so to speak its creator, giving rise to practical atheism that does not
deny the truths of faith nor shows hostility towards religious rites, but considers them
irrelevant to everyday life, the logical consequence of which is that today’s people have
lost the sense for the sanctity of life and human dignity, and euthanasia is perceived as
easily accessible possibility to escape suffering. When examinng the decisions of Chris-
tians who present the request for euthanasia, the study also takes into account the role
played in this process by their faith, with particular regard to the degree of its authentic-
ity and concrete impact on their daily moral choices. It points to the fact that while most
Christians were baptized at a very early age, only only a small number of them have been
involved in the process of maturation in the faith, which gives rise to large number of
Catholics who are Christians by name, but not in real life. This manner of living their
Christianity has undeniable impact on their decisions affecting their own life and the
lives of others, which is particularly true in the case of moral choices regarding the begin-
ning and end of human life.

Key words: euthanasia, motivation, teachings of the Catholic Church, ethical evalua-

tion, treatment and nursing procedures

Uvop

Diskusia o eutanazii, ktora uz dlhsi ¢as viri hladinu verejnej mienky, na-
dobudla v kontexte postmodernej spolo¢nosti mimoriadnu aktualnost, najma
v spojitosti s otazkou jej dekriminalizacie v jednotlivych krajindch sveta. Tato
debata sa tyka Sirokého spektra tém spadajucich do oblasti mediciny, social-
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nych vied a praxe, etiky i naboZenstva a vynasa na povrch otazky, tykajtce sa
motivov, ktoré stoja za Ziadostami o eutanaziu. Uvedena diskusia zviditeltuje
globalnu kultarnu zmenu, ktora prebieha od 60. rokov minulého storocia.
Ruka v ruke so sekularuziaciou modernej kultury a mentality prislo k tomu,
?e mnohé niarodné spolocenstva, najmi eurdpske, sa pri hladani odpovedi na
velké Zivotné otizky, najmi tie, ktoré suvisia s rozhodnutiami tykajucimi sa
zaciatku a konca Iudského Zivota, vzdialili od hodnot zakorenenych v zidovsko-
krestanskej tradicii. Moralne normy Katolickej cirkvi sa v mnohych krajinich
sveta stretavaju s tvrdou kritikou zo strany liberdlnych kruhov. Tieto socialne
a kultarne boje ohlasuju zaciatok éry ,subjektivneho vedomia®, v ktorej chce
¢lovek riadit udalosti svojho Zivota bez ohladu na spolo¢enské normy a mravné
zakony.

To vietko sa deje pod zastavou absolutnej autondmie ¢loveka, povazované-
ho za definitivne meradlo a tvorcu skuto¢nosti. Takymto spdsobom sa dostava
ku slovu prakticky ateizmus, ktory sice nepopiera pravdy viery ani nebroji proti
nabozenskym obradom, ale z hladiska kaidodenného Zivota ich povaZuje za
irelevantné, odtrhnuté od praxe, jednym slovom zbyto¢né. Casto tak dochadza
k tomu, Ze sucasny ¢lovek navonok deklaruje vieru v Boha, no v skuto¢nosti
zije ,akoby Boh neexistoval“ (etsi Deus non daretur)'. To ma za nasledok, ze
dnesny c¢lovek, zasadeny do kontextu sekularizacie, ktora prenika celua spolo¢-
nost a chape sa ako najvyssia forma uplatfiovania nezavislosti na individudlne;
i socidlnej urovni, zabuda na posvitnost Zivota a ludsku déstojnost. Tieto hod-
noty pre neho stratili svoj skuto¢ny vyznam, a tak uz nie je schopny hodnotit
skuto¢nost z etického ani nabozenského hladiska. Chce si uzivat zivot, nekritic-
ky prijimajutc to, ¢o mu ponukaju masmédia: mytus o vSemohucnosti ¢loveka,
o jeho nadradenosti nad prirodou, ak aj o0 mo#nosti byt schopny zmenit alebo
prinajmensom ignorovat vietky udalosti, ktoré povazuje za neprijemné, nedo-
konalé alebo nadbyto¢né. Sucasny ¢lovek nechce trpiet a prijimat svoj krehky
ludsky udel. Uteka pred bolestou a agéniou, najskor vo svojej mysli, neskor
v sukromnych volbach, a v kone¢nom doésledku prostrednictvom tvorby zako-
nov, ktoré tento proces legalizuji a umoziiujui mu samostatne riadit procesy
tykajuce sa konca Zivota.

Nie je bez vyznamu, Ze vo svedomi mnohych sa uhniezdila myslienka, Ze
¢lovek, disponujuci tolkymi technickymi a ekonomickymi mo#nostami, by uz
nemal trpiet, ¢o spdsobilo, Ze eutanazia sa zacala vnimat ako pristupny a lahko

! Porov. BENEDETTO XVI: L’Anno della fede. Le vie che portano alla conoscenza di Dio.
Udienza Generale, 14.11.2012. In: https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/au-
diences/2012/documents/hf_ben-xvi_aud_20121114. html (08.03.2022)
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uskuto¢nitelny unik z utrpenia, bez nutnosti vyrovnat sa s vlastnou bezmoc-
nostou a smrtou, ale aj bez obav, ze ¢lovek sa pre niekoho stane neinosnym
bremenom. ,V dosledku toho sa ludia, ktori ziju v takejto atmosfére, s tzkos-
tou pytaju na zmysel pokrocilej staroby a smrti, a kladu si otazku, ¢i maju pra-
vo zabezpecit sami sebe, alebo svojim blizkym ,sladku smrt“, ktora by skratila
bolest a z ich pohladu by viac zodpovedala Tudskej ddstojnosti.“?

Pri uvazovani nad rozhodnutiami krestanov, ktori ziadaju o eutanaziu, je
potrebné brat do uvahy aj ulohu, ktoru tu zohrava ich viera, najmi miera jej
autenticity a konkrétneho vplyvu na ich kazdodenné morilne volby. Vicsina
krestanov bola totiz pokrstena v celkom ranom veku, pricom velka ¢ast z nich
nebola vobec zaclenend do procesu dozrievania vo viere. Vysledkom je mnoz-
stvo katolikov, ktori st krestanmi len podla mena, (tzv. papierovi katolici), no
nie v redlnom Zivote. Nezt¢astiiuju sa na Zivote nabozenského spoloc¢enstva vo
svojich farnostiach, nepoznaji moralne poziadavky krestanského Zivota, z ¢o-
ho, prirodzene, vyplyva, Ze sa nestotozniuju s konkrétnymi etickymi poziadav-
kami Cirkvi. Tento spdsob prezivania krestanstva ma nepopieratelny dosah na
ich rozhodnutia, ktorymi ovplyviiuju svoj Zivot i Zivoty inych, ¢o osobitnym
spdsobom plati v pripade moralnych volieb, tykajucich sa jeho zaciatku a kon-
ca. Mnohi z nich sa rozhodli oficidlne zriect svojej viery alebo prinajmensom
vyhlasuju, Ze na preZivanie svojej spirituality, ktort vo véeobecnosti vnimaju
ako odkaz na nehmotnu realitu, nepotrebuju Cirkev ani ziadneho [udského
sprostredkovatela. Je zrejmé, Ze tito ludia nemaju ni¢ spolo¢né s krestanskou
vierou, s krestanskym spolo¢enstvom ani s moralnymi normami, ktoré by mali
stvartiovat zivot krestana. Z toho rovnako, zrejme, vyplyva, #e ich rozhodnutia,
vyslovené vo chvilach utrpenia - medzi ktoré patri aj Ziadost o eutanaziu - vo-
bec neodrazaju krestanské hodnoty, hoci ich vyjadruju pokrstené osoby.

ZIADOST O EUTANAZIU A JE] DOVODY

Na zaciatku sme si polozili otazku: Prec¢o niektori krestania vyslovuju Zia-
dost o eutanaziu! Predtym, neZ sa na fiu pokusime dat odpoved, sa ukazuje,
ako potrebné je lepsie pochopit siroku skalu dovodov, ktoré uvadzaju nielen
krestania, ale Iudia vo vieobecnosti, #ijuci a uvazujuci v kontexte rozli¢nych
typov kulturneho, etického a nibozenského zdzemia. Zaujimaju nas najmi po-
stoje ludi s uz diagnostikovanym zavaznym ochorenim a nepriaznivou progno-

> KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY: Deklardcia o eutandzii (Iura et bona). Uvod,
05.05.1980. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/doku-
menty-vatikanskych-uradov/c/nova-charta-zdravotnickych-pracovnikov (08.03.2022)
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zou jeho vyvoja. Ide nam pritom primarne o pochopenie dévodov, preco sa
¢lovek chce vzdat svojho Zivota a #iada o ,bezbolestna a sladku smrt“, ako sa
niekedy eutanazia definuje.

Existuje pomerne madlo studii, vychddzajucich z otazok priamo adresova-
nych samotnym pacientom, ktoré by boli zamerané na zistenie dovodov, preco
*iadaju o urychlenie svojej smrti’. Ohnsorge a kolektiv*, na zdklade rozhovorov
s pacientmi v paliativnej starostlivosti vo Svajciarsku, identifikovali cely rad
zamerov, ktoré sa mozu skryvat za spdsobom, ako pacient rozprava o svojom
konci Zivota. Tieto viac ¢i menej implicitné imysly siahaju od tuzby zit cez ak-
ceptovanie svojho umierania, hypotetické tivahy o urychleni vlastnej smrti, az
po jasné vyjadrenie vole zomriet a konkrétnu poziadavku o pomoc pri realizicii
tejto tuzby.’ Ina skupina odbornikov na paliativnu starostlivost, pozostavajica
z vyskumnikov z Belgicka, Kanady, USA, Nemecka, Holandska, Spanielska
a Norska, si predsavzala vypracovat siroko platnu koncepciu toho, ¢o v sku-
toénosti znamena tuzba urychlit smrt (WTHD - Wish to Hasten Death).®
Vyskum ukazal, Ze vznik WTHD moze byt ovplyvneny mnohymi faktormi, vra-
tane fyzickych symptomov (bolest pritomna v klinickom obraze pacienta alebo
iné zavazné symptomy, ktoré st uz pritomné alebo o nich pacient predpoklad4,
%e sa vyskytnu), dusevnych problémov, (napr. depresia, beznadej, uzkost) a du-
chovného utrpenia, (napr. strata zmyslu Zivota). Vyznamnu tlohu zohravaju aj
socidlne problémy, (napr. pacientov pocit, e predstavuje zitaz pre rodinu ale-
bo okolie)”. Dalsi vyskum, uskutocneny v roku 2018, ukazal, e tuzba urychlit
vlastnt smrt nemusi byt motivovana len dévodmi, ktoré vyplyvaju z nevylieci-
telnej choroby a fyzickej bolesti, ale figuruju tu aj iné typy motivov. Naj¢aste;jsi-

3 Porov. LABUS-CENTEK, M., KRAJNIK, M.: Dlaczego chory prosi o przyépieszenie swojej
$mierci. In: Medycyna Praktyczna, 2019, & 2, s. 128 - 133. In: https://www.mp.pl/
etyka/kres_zycia/204081,przyspieszenie-swojejsmierci; Porov. CHOCHINOV, H., WIL-
SON K., ENNS, M.: Desire for death in the terminally ill. In: American Journal of Psy-
chiatry, 1995, ¢. 152, s. 1185 - 119.

* Pozri: OHNSORGE, K., GUDAT, H., REHMANN-SUTTER, C.: Intentions in wishes to
die: analysis and a typology - a report of 30 qualitative case studies of terminally ill cancer
patients in palliative care. In: Psychooncology, 2014, ¢. 23, s. 1021 - 1026.

> Porov. VOLTZ, R., GALUSHKO, M. et al.: End-of-life research on patients’ attitudes in Ger-
many : a feasibility study. In: Supportive care in cancer, 2010, &. 18, s. 317 - 320.

* BALAGUER, A., MONFORTE-ROYO, C. et al.: International Consensus Definition of the
Wish to Hasten Death and Its Related Factors, In: PLoS One, 2016, ¢. 11: 0 146 184
(08.03.2022).

7 Porov. VILLAVICENCIO-CHAVEZ, C., MONFORTE-ROYO, C. et al.: Physical and psy-
chological factors and the wish to hasten death in advanced cancer patients. In: Psy-

chooncology, 2014, ¢. 23, s. 1125 - 1132.
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mi z nich st tazka depresia®, pocit straty osobnej dostojnosti’, obavy a neistota
tykajuce sa buducnosti, tuzba vziat do vlastnych rik nacasovanie svojej smrti,
ale aj vnimanie seba samého ako bremena pre druhych, zavislost od okolia,
zlyhdvanie kognitivnych funkcii ¢i neschopnost vykonavat prijemné ¢innosti'®.
Niektori pacienti sa rozhodnu pre eutanaziu, pretoze nadobudli presvedéenie,
%e ich zivot nema prakticky Ziadnu kvalitu. Pokrac¢ovanie ich Zivota je totiz casto
mozné len s pomocou pristrojov (dialyzator, respira¢ny pristroj) alebo série pro-
cedur, ktoré dokazu predlzit zivot, no, podla ich nézoru, ho robia bolestivym
a neznesitelnym!.

Pri rozhodnuti ukongit svoj Zivot nie je relevantné len somatické hladisko.
Nezanedbatelnu ulohu tu zohravaju aj psychologické, socidlne a duchovné fak-
tory'2. Na dolezitost tychto faktorov poukazuje skuto¢nost, %e aj pripadoch,
kde s pacientom v ramci paliativnej starostlivosti spravne podavané lieky pro-
ti bolesti, pricom je zabezpecena primerana kontrola klinickych symptomoyv,
asto pretrvava tuzba urychlit vlastnti smrt.”® Pozornost sa preto stustreduje na
dolezitost subeine posobiacich faktorov odlisného charakteru.' V psychickej/

8 Rovnaké zavery vyplyvaju z vyskumu, ktory uskutoénil Kelly a kolektiv. Potvrdilo sa, ze tuzba
ukon¢it vlastny zivot je silnejsia u terminalne chorych onkologickych pacientov, trpiacich
depresiou, nez u pacientov s rovnakou diagnozou, ktori depresiu nemali. Porov. KELLY,
B. J., PELUSI, D. et al.: The prevalence of psychiatric disorder and the wish to hasten
death among terminally ill cancer patients. In: Palliative & Supportive Care, 2004, ¢. 2,
s. 163 - 169.

® MONFORTE-ROYO, C., CRESPO, L. et al.: The role of perceived dignity and control in
the wish to hasten death among advanced cancer patients: a mediation model. In: Psy-
chooncology, 2018, ¢. 27, s. 2840 - 2846.

19 Na ilustraciu najcastejsie uvadzanych dovodov, pre ktoré ludia pozaduju eutanaziu, mozno
uviest udaje z Belgicka. Zo 4 337 Iudi, ktori v rokoch 2016 az 2017 poziadali o ukonéenie
%ivota, vic§ina trpela rakovinou. 77 ludi sa stazovalo na neznesitelné dusevné utrpenie. 710
ludi, vi¢sinou vo vyssom veku, ako dovod uvadzalo relativne ,,menej obtazujuce problémy,
ako su napriklad strata zraku. Porov. GRYGIEL, B.: 11-latek i 9-latek poddani eutanazji.
To najmiodsze osoby w historii, ktore poprosity o skrocenie Zycia, National Geographic Pol-
ska, 01.03.2019. In: https://www.national-geographic.pl/artykul/11-latek-i-9-latek-pod-
dani-eutanazji-to-najmlodsze-osoby-w-historii-ktore-poprosily=-o-skrocenie-zycia#: ~ :text-
Spo%C5%9Br%C3%B3d%204337%200s%C3%B3b%2C%20kt%C3%B3re% 20pro-
s1%C5%82y,problemy%?20takie%20jak%20utrata%20wzroku (08.03.2022)

" OHNSORGE, K., REHMANN-SUTTER, C. et al.: Wishes to die at the end of life and
subjective experience of four different typical dying trajectories. A qualitative interview
study. In: PLoS One, 2019, ¢. 14: €0 210 784.

2 MONFORTE-ROYO, C., VILLAVICENCIO-CHAVEZ, C. et al.: The wish to hasten death:
a review of clinical studies. In: Psychooncology, 2011, ¢&. 20, s. 795 - 804.

B FERRAND, E., DREYFUS, J. F. et al.: Evolution of requests to hasten death among pa-
tients managed by palliative care teams in France: a multicentre cross-sectional survey
(DemandE). In: European Journal of Cancer, 2012, ¢. 48, s. 368 - 370.

* MONFORTE-ROYO, C., CRESPO, L. et al.: The role of perceived dignity and control in

the wish to hasten death among advanced cancer patients: a mediation model. In: Psy-
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emociondlnej oblasti sa ako najrelevantnejsi faktor javi strach z neznama, z utr-
penia, ktoré pride, zo samotného zomierania (v kombindcii s pacientovymi
obavami, Ze pre svoju slabost alebo kognitivhu poruchu nebude schopny zro-
zumitelne ddvat najavo svoje potreby a tuzby) a nedostatok nadeje. V socidl-
nej oblasti prevlada najmi strach pacienta z toho, e bude pritazou a zdrojom
utrpenia pre svojich blizkych, ako aj strach z odkazanosti na druhych a ich
pomoc. Napokon tu figuruju aj obavy zo ,straty seba samého®, ktora predsta-
vuje priesecnik rozli¢nych faktorov, spadajucich do vietkych relevantnych sfér.
Prejavuje sa vo forme straty sebaticty, pocitu osobnej ddstojnosti, kontroly nad
svojim Zivotom a absencie jeho zmyslu, zahmlenia ¢i dokonca uplného ,zatme-
nia® osobnej identity, ¢i vy¢lenenia zo $irsej komunity a odumretia osobnych
vztahov a nasledného pocitu uplnej izolicie.

Pacienti, najmi ti hospitalizovani, uvddzaju, %e zdravotnici ich povazuju
za ,klinicky pripad ochorenia, a nie trpiaceho ¢loveka, ktorému uz neostava
vela ¢asu na Zivot“. Tato bolestne prezivand skusenost obmedzeného ¢asu moze
u niektorych pacientov vyustit do priania, aby smrt ukon¢ila ich utrpenie spo-
jené s touto myslienkou®. V tejto stuvislosti sa zretelne ukazuje, ze rozhodnutia
terminalne chorych pacientov st silne ovplyvnené prostredim, v ktorom sa
nachadzaju. Ked rodina ¢i zdravotnicki pracovnici nevidia zmysel v ,tolkom
utrpeni®, vyvstavaju otazky, hoci aj nevyslovené, akym spdsobom by ho bolo
mozné skratit prostrednictvom urychlenia okamihu smrti: ku slovu prichddza
poziadavka eutanazie. Takato Ziadost je pritom ¢asto motivovana prechodnymi
liecitelnymi psychologickymi alebo psychiatrickymi dovodmi a celkom pocho-
pitelnym strachom z bolesti a utrpenia, ktory vsak nie je patologickym stavom,
ale nie¢im neodmyslitelne fudskym, neoddelitelnou sucastou conditio huma-
na. V tejto suvislosti stoji za zmienku skuto¢nost, ze obnovenie pacientovej se-
batcty' a sebaprijatia ¢i lie¢ba pripadného depresivneho syndrému ¢asto vedu
pacientov k zmene nazoru tykajuceho sa pozadovania eutandzie. Ak sa k tomu
prida primerand terapia, zmierniujuca bolest a umoziujuca ulavu v utrpeni,
a starostlivé sprevadzanie pacienta, charakterizované ludskostou a pozornostou

chooncology, 2018, ¢. 27, s. 2840 - 846.

15 RODRIGUEZPRAT, A., BALAGUER, A. et al.: Understanding patients’ experiences of
the wish to hasten death: an updated and expanded systematic review and meta-ethno-
graphy. In: British Medical Journal, 2017, &. 7, e016 659.

16 Pozri: BROZEK, B., LABUS-CENTEK, M. et al.: Terapia wzmacniajaca godno$¢ jako na-
rzedzie odnajdywania nadziei i poczucia sensu u kresu zycia chorych. In: Medycyna
Praktyczna, 2018, ¢. 3, s. 122 - 124. In: https://www.mp.pl/etyka/kres_zycia/182502,-
godnosc-chorych-u-kresu-zycia#: ~ :text=Terapia%20wzmacniaj%C4%85ca%20god-
no%C5%9B%C4%87%2C%20szerzej%20ujmuj%C4%85ca, mobilizuje%20d0%20po-
zostawienia%20osobistego%20przes%C5%82ania. (08.03.2022)
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voci vietkym jeho potrebam, ktoré predstavuje pre tazko choré osoby velku
utechu, ,dopyt“ po eutandzii sa prudko znizuje.

SOCIOKULTURNY KONTEXT ZIADOSTI O EUTANAZIU
A KRESTANSKY POHIAD DO BUDUCNOSTI

V naértnutom kultdrnom kontexte dominuju hodnoty autonomie, se-
baurcenia a subjektivnych tuzob jednotlivca na tkor takzvanych ,tradi¢nych
hodnot®, a preto nie je prekvapujtce, Ze ziadost o eutanaziu je v sucasnosti
vnimana ako legitimne vyustenie procesu slobodnej volby sposobu ukonéenia
vlastného Zivota. Na druhej strane, su¢asnému ¢loveku st ¢oraz menej pripo-
minané prava tych, ktori sa nemozu branit ani protestovat, tych, ktorych hlas
sa neberie do uvahy, najmi tazko chorych a umierajtcich. Za utilitaristicku
mentalitu, ktord dominuje modernému svetu, podmanujic si mysle a srdcia
mnohych sucasnikov, dnes platime nehorazne vysoku dan: vyzaduje totiz od
nas, aby sme eliminovali fudské bytosti, najmi tie, ktoré su z telesného a soci-
alneho hladiska najslabsie a najkrehkejsie."” Tato ,kultara vyradovania”, ktora
sa stava skuto¢nou antikultiirou, podstatnou mierou prispieva k marginalizacii
ludskych 0sob, najmi tych najkrehkejsich a najslabsich, ktoré sa v oc¢iach spo-
lo¢nosti javia ako neuzito¢né, ako zbyto¢n4 zataz.!®

Papez Frantisek poukazuje nato, Ze v sucasnom svete zapusta korene eko-
nomika, ktorej stredobodom nie je ¢lovek, ale peniaze, ekonomika, kde sa
vietko racionalizuje a organizuje, a to, ¢o nezapada do systému, sa jednoducho
vyraduje.” Tento odmietavy postoj sa ¢asto tyka aj myslienok a hodnot, ktoré
su zakorenené v krestanskej vizii ludského zivota, a ako také nemeraju hod-
notu ¢loveka na zaklade kritéria jeho ekonomického prinosu pre spolo¢nost.

Takymto sposobom ,kulttra vyradovania® razi cestu akceptovaniu eutandzie.?

7 Porov. FRANCESCO: Discorso ai partecipanti all’incontro promosso dalla Federazione
Internazionale delle Associazioni dei Medici Cattolici, 20.09.2013. In: https://w2.va-
tican.va/content/francesco/it/speeches/2013/september/documents/papa-france-
sco_20130920_associazioni-medici-cattolici.html (08. 03. 2022)

'8 RADIO WATYKANSKIE: Papiez w szpitalu: kulture odrzucenia zastapmy kulturg przy-
jecia. In:  http://plradiovaticana.va/news/2016/07/29/papie%C5%BC_w_szpita-
lu_kultur%C4%99_odrzucenia_zast%C4%85pmy_kultur%C4%85_przyj/ 1247839
(08.03.2022)

¥ Porov. FRANCESCO: Discorso ai membri della Pontificia Commissione per I’America
Latina, 28.02.2014. In: https://w2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2014/
february/documents/papa-francesco_20140228_pontificia-commissione-america-latina.
html (08.03.2022)

2 Pre prehlbenie témy pozri tiez: TORNIELLI, A., GALEAZZI, G.: I Papa: aver cura dei pove-
ri non é comunismo, & Vangelo. In: http://www.lastampa.it/2015/01/10/vaticaninsider/
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V apostolskej exhortacii Evangelii Gaudium papez Frantisek objasiiuje, Ze hod-
nota ludskej osoby ,nie je argument podliehajtci nejakym reformam alebo mo-
derniziciam. Nie je ni¢ progresivne na tom, ked sa niekto pokusa riesit prob-
lémy zabitim ludského Zivota.“?! Na inom mieste tohto dokumentu sprestiuje,
e ,ludské bytie je vidy posvitné a nedotknutelné, v kazdej situacii a v kazde;
faze svojho vyvoja. [...] Ak padne toto presvedéenie, porusia sa pevné a stale
zdklady ochrany ludskych prav; a tieto priava budu manipulovatelné takymi
sposobmi, aké vyhovuju tym, ktori su prave pri moci.“? Papez Frantisek tiez
upozoriiuje nato, ze ,kultura vyradovania“ za¢ina nadobudat charakter domi-
nantnej mentality, ktora prenika do vsetkych spolo¢nosti a kultur sacasného
sveta a ohrozuje ich buducnost, najmi preto, ze ¢lovek a jeho Zivot uz nie je
vnimany ako zakladnd hodnota, ktoru treba respektovat a chranit. Pidpezovou
odpovedou na tato situaciu je vyzva ,budovat zdielanu kultiru Zivota a uctu

2 pretoze jedinym protijedom, schopnym zvitazit

k tomu, ¢o nas obklopuje®
nad kultirou vyradovania, je rozvijanie ,kultury starostlivosti“, ktora prenikne
vietky sféry spolo¢nosti.?*

Z uvedeného zretelne vyplyva, Ze v pripade fenoménu ziadosti krestanov
o eutanaziu zohrava rozhodujucu ulohu vplyv socidlneho kontextu hlboko
presiaknutého duchom sekularizicie a praktického ateizmu, kultarou vyrado-
vania, ale aj nedostato¢ne rozvinuty Zivot viery a absencia opornych kritérii
duchovnej a etickej povahy, usmernujucich Zivotné rozhodnutia. Ustavi¢ne
vzrasta pocet veriacich, ktori sa definuju ako krestania len na zaklade toho, ze
su pokrsteni a veria v Krista, bez toho, aby si uvedomovali povinnost obozna-
movat sa s naukou Cirkvi a aplikovat ju pri konkrétnych zivotnych rozhodnu-
tiach, najmi vo chvilach utrpenia a skusky. Spominany sociokulturny kontext
intenzivne ovplyviiuje mysel a svedomie dnesnych ludi, vratane krestanov,
pricom jeho pdsobenie je v niektorych krajindch este vi¢smi zosilnené legisla-
tivou, umoz#fiujucou legilne praktizovanie eutanazie, ¢o spdsobuje, ze rozhod-
nutie pre takyto spdsob smrti neraz dozrie aj u krestana.

ita/vaticano/il-papa-aver-cura-dei-poveri-non-comunismo-vangelo-9VrljqgxCfwY]O8Pcrv-
vGfO/pagina.html (09.03.2022)

2 Porov. FRANTISEK: Apostolskd exhortdcia Evangelii gaudium o oblasovani evanjelia
v sucasnom svete, 214. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/dokumenty-papezov/c/apostolska-exhortacia-evangelii-gaudium (08.03.2022)

2 FRANTI?EK: Evangelii gaudium, 213.

2 FRANTISEK: Encyklika Laudato si o starostlivosti o nds spolocny domov, 213. In: https://
www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/en-
cyklika-laudato-si (10.04.2022)

2 Porov. FRANTISEK: Laudato si, 231.
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Suthrnne vyjadrené, krestanovo rozhodnutie sa pre eutanaziu predstavuje
vyustenie vnutorného procesu, ktory je v sicasnosti ovplyviiovany pocetnymi
faktormi, medzi ktoré patria najmi: kultirna klima nepriaznivo naladena vo-
¢i krestanskej vizii ¢loveka a sveta; nekonzistentnost a slaby vplyv katolickeho
étosu na urovni spolo¢nosti; nedostato¢na angazovanost ¢lenov Cirkvi (laikov
i kléru) v oblasti spristupiiovania bioetickej nauky Cirkvi sirSej verejnosti; slaby
vplyv viery a fiou inspirovanych rozhodnuti na kaidodenny Zivot pokrstenych
0s0b, ktoré v nejednom pripade Ziju akoby neverili v Boha. Medzi subjektivny-
mi faktormi, ktoré uvadzajua osoby ziadajtice o eutandziu, figuruje najmai strach
z fyzického utrpenia a smrti, obavy z toho, %e ¢lovek bude na tarchu druhym,
e pride o svoju osobnu autondémiu, strach z opustenosti a nezmyselného bez-
cielneho Zivota, ako aj z predlZovania fyzického fungovania vlastného tela, bez
naplnenia niadeje na zlepsenie svojho stavu.

ROZHODNUTIA A VOI'BY LIECBY V ZAVERECNE] FAZE ZIVOTA
ZHODUJUCE SA S UCENIM KATOLICKE] CIRKVI

Magistérium Katolickej cirkvi prostrednictvom ucenia papezov a doku-
mentov vatikanskych dikastérii jasne vyjadruje svoje hodnotenie eutanazie.”
Kongregacia pre nauku viery ju definuje ako ,konanie alebo zanedbanie ko-
nania, ktoré vo svojej podstate alebo v umysloch spdsobuje smrt, s cielom eli-

t“?° a jednoznac¢ne odsudzuje kazdy akt eutandzie ako porusenie

minovat boles
Bozieho zakona, urdzku dostojnosti [udskej osoby, zlo¢in proti Zivotu a atentat
na ludskost. V bezprostrednej blizkosti smrti, ktorej sa napriek pouzitym pro-
striedkom neda vyhnut, je dovolené vo svedomi urobit rozhodnutie vzdat sa
liecebnych ukonov, ktoré by znamenali len tiesnivé a bolestné predlzovanie
%ivota, aviak bez prerusenia normalnych foriem starostlivosti, ktoré prinalezia
chorému v podobnych pripadoch?’. Vyziva a hydratacia, aj umelo podavang,
patria medzi normalne spdsoby starostlivosti, ktoré musia byt pacientovi po-
vinne poskytované, pokial prefiho nie st neiumerne zatazujuce. Ich nenalezité
prerusenie mdze znamenat eutandziu v pravom zmysle slova. St teda povinné,
kym sa ukazuje, Ze sa nimi dosahuje vlastny ciel tohto konania, spocivajuci
v zaisteni zavodfiovania a prisunu Zivin, zabrafiujuceho utrpeniu a smrti, v do-
sledku vyhladovania a dehydratacie?®. Nevyluc¢uje sa vsak pritom moznost, ze

25 Pozri: https://kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-~vatikanskych-u-
radov/c/o-eutanazii

26 KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY: Deklardcia o eutandzii (Iura et bona), 11.

2 KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY: Deklardcia o eutandzii (Iura et bona), 1V.

28 Porov. PAPEZSKA RADA PRE PASTORACIU V ZDRAVOTNICTVE: Novd charta zdra-
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v niektorych ojedinelych pripadoch moézu umela hydratacia a vyZiva pre pacien-
ta predstavovat nadmernu zitaZ a z nej vyplyvajice vazne fyzické neprijemnosti,
spojené napriklad s komplikaciami pri pouziti nastrojovych pomodcok.?’

Ucitelsky urad Cirkvi sa angaZuje v prospech paliativnej starostlivosti,
ucinnej terapie bolesti a celostného sprevadzania ¢loveka trpiaceho nevylie-
¢itelnou chorobou, a tiez za chapanie smrti ako osobného otvorenia sa pre
Ucast na smrti Kristovej smrti a jeho vzkrieseni.*® Podporuje vznik hospicov’!,
prostrednictvom ktorych sa uplatiiuje paliativna starostlivost, ktora je poskyto-
vana priamo v regidne, kde Zije ten-ktory nevyliecitelne chory ¢i zomierajuci
pacient. Paliativna starostlivost, zaloZena na interdisciplinarnej spolupréci od-
bornikov tvoriacich terapeuticky tim, ponuka celostné sprevddzanie chorych,
a predovsetkym tisenie bolesti, ktoré - do tej miery, do akej je to mozné - nema
pacienta zbavit vedomia, ale mu zarucuje komplexnu podporu v termindlne;
faze ochorenia. Tento typ starostlivosti sa vyznacuje tctou k Zivotu, chrani dos-
tojnost chorého ¢loveka, kladie doraz na kvalitu jeho Zivota, pricom umieranie
chape ako prirodzeny proces, a preto sa neusiluje o urychlenie ani oddialenie
smrti. Neobmedzuje sa len na medicinske vykony, ale zahtfia aj osetrovatelsku
a psychologicki pomoc, duchovné sprevadzanie i dalsie formy pomoci, ktoré
su adresované aj rodinnym prislu§nikom pacienta, a to v obdobi pred aj po
smrti ich blizkeho. Paliativna starostlivost vychadza zo skusenosti, Ze je vel-
ky rozdiel medzi nedbanlivou a kvalitnou starostlivostou o umierajuceho a ze
umieranie nemusi byt nutne spreviadzané strachom, neznesitelnou bolestou
a nezmyselnym utrpenim.

Krestanska nauka viak nemdze ignorovat vainy problém, ktory zda sa, ma
vyznamny vplyv na dopyt po eutanazii. Je nim fenomén pretrvavajucej boles-

votnickych pracovnikov. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a~vyhla-
senia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/nova-charta-zdravotnickych-pracovnikov
(08.03.2022), 152

2 KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY: Odpovede na otdzky Konferencie biskupov
Spojenych statov obladom umelej vyzivy a hydratdcie, 01.08.2007. In: KONGREGACIA
PRE NAUKU VIERY, O eutandazii, Texty a komentdre. In: https://kbs.sk/obsah/
sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/o-eutanazii
(10.03.2022)

% Porov. SGRECCIA, E.: Utrpenie a smrt v sicasnej kultire, In: https://kbs.sk/obsah/
sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/o-eutanazii
(08.03.2022)

3! Hospicova starostlivost zahffia vietky prvky paliativnej starostlivosti: paliativnu medicinu,
osetrovatelsku, psychologicku, spiritudlnu, respitnt a terminalnu starostlivost, ako aj sta-
rostlivost o pozostalych. Porov. CERNA, L., LACA, P. et al.: Paliativna a hospicov4 staro-
stlivost ako odpoved na ¢in eutanazie. In: LACA, S., DANCAK, P., LACA, P.: Spoluprica
pomabhajiicich profesii v paliativnej a hospicovej starostlivosti. Zbornik z medzindrodnej
vedeckej konferencie. VSZaSP sv. Alzbety : Bratislava, 2011, s. 59 - 69.
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ti, ktord zbavuje pacienta schopnosti interakcie s ostatnymi a odcudzuje ho
realite.’”> V pripade pretrvavajuceho utrpenia a bolesti existuje eticky platna
alternativa, ktorou je paliativne podavanie sedativ, (liekov tisiacich bolest),
s cielom utlmit pacientovo vedomie, aby sa tak oslabilo jeho vnimanie fyzickej
bolesti, ktora sa mu javi ako neznesitelna. Takéto masivne utlmenie vedomia,
udrziavané az do pacientovej smrti, je krajnym, no eticky akceptovatelnym rie-
$enim zvladania bolesti v zdvere¢nej faze pacientovho Zivota, pokial pretrvavaju
symptémy odoldvajuce vietkym ostatnym formam liecby.” V tejto suvislosti
je dolezité poznamenat, ze cielom podavania sedativ je zmiernit pacientovo
utrpenie pri su¢asnom reSpektovani prirodzeného procesu umierania. Z toho
vyplyva, Ze tento spdsob liecby bolesti sa zisadne lisi od eutanazie, lebo pri
fiom nefiguruje imysel zabit pacienta.’* Nie je pritom nevyhnutné odvolavat
sa na princip dvojakého uc¢inku, lebo v pripade terminalne chorych pacientov,
vystavenych hlbokej seddcii, redlne nedochadza k urychleniu ich smrti.*Pozna-
menajme este, e ako potvrdzuju niektoré studie, pacienti, ktorym je poskyto-
vand adekvitna terapia bolesti, vykazuju okrem inych benefitov aj zlepsenie
komunikécie s poskytovatelmi zdravotnej starostlivosti a rodinnymi prislusnik-
mi, a schopnost efektivnejsie zuzitkovat emocionalnu podporu, ktorej sa im
dostava od ich okolia.*

Inou pal¢ivou otazkou je legitimnost upustenia od neuc¢inného a dispro-
poré¢ného terapeutického pdsobenia, nazyvaného uporna liecba. Odpoved
na tato otazku znie: v pripadoch, ked sa terapeutické zakroky ukazuju ako
,marne®, ¢o znamen4, ze nemaju prakticky Ziaden vplyv na prirodzeny priebeh
patologie, ani nespdsobuju Zfiadne badatelné zlepsenie kvality Zivota, opravne-
ne hovorime o legitimnom upusteni od terapie, ktoré nemozno kvalifikovat

32 7 tdajov Eurdpskeho bioetického institutu vyplyva, ze bolest je dnes mozné efektivne udrziavat
pod kontrolou (s 95- percentnou mierou Uspesnosti), no aj napriek tomu viac ako 65% on-
kologickych pacientov stile zomiera v bolestiach z dévodu nedostato¢nej schopnosti zdra-
votnickeho personilu tisit bolest adekvitnym podavanim analgetik. Porov. VERMEER, E.:
Apaiser en fin de vie. In: http://www.ieb-eib.org/fr/document/apaiserla-douleuren-fin-de-
vie-402.html (07.03.2022).

» INSTITUT EUROPEEN DE BIOETHIQUE: Les soins palliatifs (2008). In: http://www.
ieb-eib.org/fr/document/les-soins-palliatifs-32.html (08.03.2022).

* Porov. MALTONI, M. et al.: Palliative Sedation Therapy does not Hasten Death: Results
from a Perspective Multicenter Study, In: Annals of Oncology, 2009, ¢. 20, s. 1163 - 1169.

» TEN HAVE, H., WELIE, J. V. M.: Palliative Sedation Versus Euthanasia: An Ethical Assess-
ment, In: Journal of Pain and Symptom Management, ro¢. 47,2014, ¢. 1,s. 123 - 136.

3 Porov. NATIONAL INSTITUTE OF NURSING RESEARCH: Palliative care, the relief
you need when you’re experiencing the symptoms of serious illness. National Institute of
Nursing Research : 2020, s. 7. In: https://www.ninr. nih.gov/sites/files/docs/palliative-
care-brochure.pdf (08.03.2022)
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ako eutanaziu.’ Z krestanského hladiska teda nejestvuje moralna povinnost
pouzivat terapeutické prostriedky, ktoré su povaiované za neprimerané.’® |Je
dovolené urobit vo svedomi rozhodnutie vzdat sa liecebnych postupov, ktoré
by sposobili len neisté a bolestné predlzovanie Zivota.“*® Zrieknutie sa mimo-
riadnych ¢i neprimeranych prostriedkov nie je totoiné so samovrazdou alebo
s eutanaziou. Znamena skor ,jednoduché prijatie [udskej situacie vzhladom na
smrt“4) respektive opravnené rozhodnutie vyhnut sa pouzitiu liecebnych pro-
striedkov, ktorych neziaduce tcinky st nepomerne vicsie nez rozumne ocaka-
vané terapeutické efekty, ¢i volu nezatazovat prilis tazkymi bremenami rodinu
ani spolo¢nost*.

Na zéklade toho, ¢o tu uz bolo povedané, sa ukazuje, aké je dolezité poma-
hat pacientom, ktori vyjadruju volu podstupit eutanaziu, k prehodnoteniu tej-
to ich poziadavky *?, najmi tym, Ze im poskytneme pravdivé a tplné odpovede
na ich otazky a uspokojime ich poziadavky a potreby.” Ako totiz potvrdzuju via-
ceré vyskumy, #iadost o eutanaziu nie je vidy vyjadrenim tazby urychlit vlastnu
smrt**, ale v mnohych pripadoch predstavuje maskované volanie pacienta po
tom, aby sa mu dostalo pochopenia a starostlivosti, aby sa k nemu pristupovalo
ako k ludskej osobe, ktora potrebuje starostlivost a pomoc, schopné dodat mu
silu dalej zit.¥

T JERUMANIS, A-M.: Vyiznamy terminu eutandzia, ¢. 2. 4. In: https://kbs.sk/obsah/
sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/o-eutanazii
(08.03.2022)

¥ MIRANDA, G.: Terapeutickd primeranost’ (proporcionalita) v Iura et Bona, b. 1. In: https://
kbs.sk/obsah/sekcia /h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/o-
-eutanazii (08.03.2022)

¥ KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY: Deklardcia o eutandzii, Cast, IV.

“JAN PAVOL I1.: Evangelium vitae. Encyklika o hodnote a nenarusitelnosti ludského Zivota. In:
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/
evangelium-vitae (09.03.2022), 65

# Porov. MIRANDA, G.: Terapeutickd primeranost (proporcionalita) v Iuva et Bona, b. 3 d.

# SEALE C., ADDINGTON-HALL J,: Euthanasia: Why people want to die earlier. In: Social
Science & Medicine, 1994, &. 39, s. 647 - 654.

% MAZZOCATO C., SECHAUD L.: Exploring and Responding to a Wish to Hasten Death
of a patient with Advanced Illness. In: Praxis, 2015, ¢. 104, s. 239 - 244.

# MONFORTE-ROYO C., VILLAVICENCIO-CHAVEZ C., TOMAS-SABADO J. et al.:
What lies bebind the wish to hasten death? A systematic review and meta-ethnography
from the perspective of patients. In: PLoS One, 2012; & 7: €37 117. In: hteps://doi.
org/10.1371/journal.pone.0037117 (09.03.2022)

# Porov. LEBOUL, D., BOUSQUET, A., et al.: Understanding why patients request euthana-
sia when it is illegal: a qualitative study in palliative care units on the personal and prac-
tical impact of euthanasia requests. In: Palliative Care and Social Practice, &. 16, 2022.
doi: 10.1177/26323524211066925; Porov. RADBRUCH, L., LEGET, C. et al.: Eutanazja
i samobdjstwo z pomoca lekarza: biata ksiega European Association for Palliative Care.

In: Medycyna Praktyczna, &. 6, 2016, s. 110 - 125.
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Vladimir Thurzo v tejto stvislosti poukazuje na to, ze

yvzyvanie smrti moze byt vyrazom vycitky [chorého] voci pribuz-
nym alebo o$etrovatelom, ktorymi sa citi opusteny alebo moze ist
o zufalé upozornenie na niektory aspekt vlastnej situdcie: fyzicku
bolest, psychicku tizkost alebo pocit zbyto¢nosti, s ktorymi sa dovte-
dy nikto vaine nezaoberal. [...] Skuto¢na tuzba po smrti moze byt
prejavom prijatia podstatného rozmeru vlastnej [udskosti, ktorym
je Casova ohranicenost. V tom pripade by sme mohli konstatovat
nielen opravnenost ttzby, ale aj zrelost pohladu na vlastny zivot. Ak
ju budeme vnimat vo svetle teoldgie, modze byt prejavom implicitnej
tazby po ve¢nom Zivote a po nesmrtelnosti, ktortt ma kazdy vpisa-
nu do duse. Opravnenym, i ked nie idedlnym prejavom, moze byt
tazba po smrti ako vyjadrenie rebélie proti idolatrickej koncepcii
fyzického Zivota. Kultira zboZstvenia pozemského Zivota je nespo-
chybnitelny fakt. Fyzicky zivot dne$na kultiira povazuje za najvyssie
a absolutne dobro, ktoré stoji nad slobodou a déstojnostou. Ide
o prehnanu az prevratent prirodzenu néklonnost k Zivotu, ktora
nadobuda kontury skuto¢nej idolatrie fyzického Zivota. Je to prejav
typicky imanentistickej kultary, ktora popiera akykolvek transcen-
dentny princip existencie a pravdy. Medicina snad nevedomky pod-
poruje tto koncepciu Zivota a zdvereénu fazu choroby premiena na
zufaly boj proti smrti. Termindlny pacient, staby zbaveny vlastnej
slobody, sa moze skutocne citit ako predmet v rukach lekarov. V ta-
komto rozpoloZeni modze vyjavit tuzbu po smrti ako prejav rebélie
a neposlusnosti voci tejto koncepcii, ktortt naozaj nemozno pova-
fovat za spravnu, pretoze nezodpoveda pravde o ¢loveku. Jej od-
mietnutie, i ked sa javi ako zufaly posledny vykrik, naopak moino

povazovat za opravnené.”*,

V podobnom duchu argumentuje aj dokument Deklardcia o eutandzii,
ktory v roku 1980 zverejnila Kongregacia pre nduku viery:

»Mohlo by sa tiez stat, ze dlha a neznesiteln4 bolest, dovody citové-

ho charakteru alebo rozli¢né dalsie pric¢iny, privedu niekoho k do-

% THURZO, V.: Moralno-teologicky pohlad na starostlivost o zomierajucich, In: Proceedings
from the 7th International Conference of Hospice and Palliative Care. Trnava, 16.05.2015,
s. 37 - 38. In: https://www.onkologiecs.cz/pdfs/xon/2015/88/01.pdf (10.04.2022)
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mnienke, e moze legitimne Ziadat smrt alebo ju spdsobit inym. Aj
ked v takychto pripadoch moze byt osobna zodpovednost umen-
$ena alebo dokonca nepritomnd, pochybenie usudku svedomia -
azda aj v dobrej viere - nemeni podstatu vrazedného ¢inu, ktory
sdm v sebe zostiva vidy neprijatelny. Prosby velmi tazko chorych,
ktori si niekedy %iadaju smrt, nesmua byt chapané ako vyjadrenie
skuto¢ného priania eutanazie; vskutku st takmer vidy uzkostnymi
volaniami o pomoc a stcit. Okrem zdravotnej starostlivosti, ktoru
chory potrebuje, je tu este laska, ludské i nadprirodzené teplo, kto-

rym ho mozu a maju obklopit vietci, ktori st mu nablizku.“/?

Novd charta zdravotnickych pracovnikov, ktort zostavila Papeiska rada
pre pastoriciu v zdravotnictve, v tejto suvislosti este dodava: ,,Chory, ktory sa
citi obklopeny laskyplnou Iudskou a krestanskou pritomnostou, neupadne do
depresie a uzkosti ako ten, kto sa naopak citi opusteny, napospas svojmu osudu
utrpenia a smrti - a ziada si vietko ukongit. Prave preto je eutanazia porazkou
toho, kto o nej uvazuje, rozhoduje, a kto ju vykond.“*® V protiklade k $iroko
akceptovanému technokraticko-utilitaristickému chapaniu ¢loveka a jeho zivo-
ta sa tak zretene ukazuje, ze [udské utrpenie nie je ¢isto ,technicky problém®,
pretoze aj v nasej pokrocilej vedecko-technickej ére nadalej plati odveka tisicro-
¢iami overena pravda, Ze v drame bolesti a zomierania zohrava primarnu ulohu
jednoduché teplo Tudskosti.

ZAVER

V stcasnom socialnom kontexte, ktory je vysledkom rychlych spolocen-
skych zmien, ku ktorym prislo po druhej svetovej vojne, ked vyhladavanie bla-
hobytu zatienilo hodnoty zakorenené v Zidovsko-krestanskej tradicii, je dos-
tojnost ludskej osoby, osobitne v pripade, ked ide o najzranitelnejsich a naj-
krehkejsich ¢lenov Tudskej spolo¢nosti, v ¢oraz mensej miere povazovana za
zdkladné kritérium osobnych i kolektivnych rozhodnuti.

Fenomén Ziadosti o eutanaziu, vratane pripadov, ked ju predkladaju kres-
tania, je potrebné situovat do kontextu tejto kultirnej zmeny, v ramci ktorej st
orienta¢né body etického a ndbozenského charakteru ¢oraz vicimi nahradzané
kritériom autonémnej, sebavztainej volby, posilfiovanej pravnymi normami,

T KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY: Deklardcia o eutandzii (Iura et bona), 11.
# PAPEZSKA RADA PRE PASTORACIU V ZDRAVOTNICTVE: Novd charta zdra-
votnickych pracovnikov, s. 170.
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ktoré ¢loveku garantuju asistenciu pri ukonceni vlastného Zivota v pripade, ak
nadobudol presvedcenie, Ze stratil akukolvek kvalitu, %e je nezmyselny a pozna-
¢eny neznesitelnym utrpenim, alebo ak jeho pokracovanie nevyhnutne zévisi
od umelej podpory Zivotnych funkcii (respira¢ny pristroj, dialyzator a pod.) ¢i
od trvalej pomoci zo strany inych Iudi. Dovody, ktoré motivuju ziadost o ukon-
¢enie vlastného Zivota, st mnohoraké a velmi pocetné. Patri medzi ne neocho-
ta konfrontovat sa s vlastnym utrpenim, snaha vyhnut sa situacii, ked je ¢lovek
z dovodu choroby alebo hendikepu pri uspokojovani svojich potrieb zavisly od
druhych, strach z eventualneho zhorsovanie svojho zdravotného stavu, obavy
z toho, Ze ¢lovek bude na prita svojmu okoliu a mnohé dalsie. Tato kompli-
kovand splet dovodov a motivacii ma vsak jedného spolo¢ného menovatela.
Rozhodnutie sa pre eutanaziu vidy koreni v u# spominanej zmene hodnoto-
vého ramca spolo¢nosti, v absencii stabilnych etickych a/alebo nabozenskych
noriem, schopnych plnit funkciu nemennych vztainych bodov v ramci spolo¢-
nosti skrz naskrz preniknutej duchom relativizmu.

Z uvedeného vyplyva, Ze usilie stavat hradze fenoménu eutanazie by sa ne-
malo zameriavat len na trestnopravny aspekt tohto aktu, ale malo by ist hlbsie
az ku koretiom problému, ¢o v praxi znamena ¢inorodu, konkrétnu odpoved
na pocit straty zmyslu Zivota, ktory ¢asto suzuje chronicky trpiacich a nevylieci-
telne chorych ludi. Starostlivost o tieto osoby, uskuto¢tiovana, okrem iného, aj
prostrednictvom paliativnej starostlivosti a hospicov, ludska blizkost a srde¢ny
zaujem o nich, maju potencial stat sa u¢innym liekom na kli¢iace i rozvinuté
rozhodnutie sa pre eutanaziu. Starostlivost o trpiaceho ¢loveka je naro¢nou
vyzvou pre tych, ktori ho osetruju i pre vietkych ostatnych, ktori si mu akym-
kolvek inym spdsobom nablizku, najmi v pripadoch, ak doty¢na osoba vyjadri
prianie urychlit svoju smrt. Ako vsak upozornila Cicely Saunders, narazajuc na
Jezisove slova, ktorymi sa obratil na svojich uc¢enikov v Getsemanskej zahrade,
tito ludia chcu v skuto¢nosti povedat: ,Ostaiite tu a bdejte so mnou.“? Tieto
slovd nie su vyrazom snahy o ,pochopenie toho, ¢o sa tu deje“, tym mene;
o ,vysvetlenie® ¢i ,anulovanie® utrpenia. Iste, mo#no urobit vela pre zmierne-
nie uzkosti trpiaceho ¢loveka, mozno mu poskytnut t¢innt pomoc pri hladani
vnutornych zdrojov potrebnych na zvladanie jeho situacie, no napokon vidy
prideme do bodu, kde sa budeme musiet zastavit a uznat, Ze sme bezmocni.
V tychto chvilach sa tym najvziacnejsim darom, aky mozeme poskytnut trpia-

# Porov. SAUNDERS, C.: Watch with Me: inspiration for a life in hospice care. Uvod, X. Lan-
caster : Observatory Publications, 2005; http://endoflifestudies.academicblogs.co.uk/
open-access-to-watch-with-me-by-cicely-saunders/ (08. 03. 2022)
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cim ludom, usilujicim sa dat novy zmysel tomu, ¢o prave prezivaju, stava nasa
jednoducha pritomnost, dosved¢ujuca prvenstvo bytia pred aktivitou.

doc. ThLic. Krzysztof Trebski, PhD.

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave
Kostolna 1, 814 99 Bratislava
krzysztof.adam.trebski@truni.sk
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Il concetto della poverta di Sant’Ignazio di Loyola

Stanislav Oreény

The Concept of Poverty in St. Ignatius of Loyola

In vocation of every Christian - especially in the religious, missionary and priestly life
- there are many challenges on poverty that provoke reactions in the Christian life, on
a mental, spiritual and pastoral level. In this article with the title The concept of poverty
of Saint Ignatius of Loyola, we intend to briefly describe how Saint Ignatius - the well-
known and highly recognized master of Christian spiritual life - understands, characteri-
zes and implies poverty. Therefore, with Ignatius, we try to answer how a Christian life,
especially the one consecrated to the service of God and the Church, could sincerely
and deeply embrace poverty in his Christian vocation. We do this in the three chapters
that deal with Ignatius’s concept of poverty in its chosen historical roots, in the Spiritual
Exercises and in the apostolate and in the spiritual life.

Parole chiave: Poverta. Ignazio di Loyola. Esercizi spirituali. Vita spirituale. Apostolato

INTRODUZIONE

San Paolo Apostolo nella Seconda lettera ai Corinzi ci enfatizza che il
nostro Signore Gesu Cristo “da ricco che era, si ¢ fatto povero per voi, per-
ché voi diventaste ricchi per mezzo della sua poverta” (2 Cor 8,9). Il Concilio
Vaticano 11, nel decreto Perfectae Caritatis, esprime che: “La poverta volon-
tariamente abbracciata per mettersi alla sequela di Cristo [...] si partecipa alla
poverta di Cristo, il quale da ricco che era si fece povero per amore nostro, allo
scopo di farci ricchi con la sua poverta.”?

In questo articolo’ con il titolo Il concetto della poverta di Sant’Ignazio
di Loyola, intendiamo brevemente descrivere come Sant’Ignazio (da qui in
avanti useremo “Ignazio”) comprende, caratterizza e implica la poverta. Sceglia-

mo questo titolo perché nella vita religiosa, missionaria e sacerdotale esistono

'CONCILIO ECUMENICO VATICANO I1I: Perfectae Caritatis, 28 ottobre 1965. In: AAS
58 (1966), n. 13.

2 Siamo consapevoli che il nostro articolo ¢ limitato, abbiamo scelto solo alcuni punti e abbia-
mo usato il metodo deduttivo e descrittivo. Per le citazioni bibliche abbiamo seguito: La
Bibbia. Via, verita a vita. CEL Cinisello Balsamo, Milano, 2009.
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molte sfide sulla poverta che provocano reazioni nella vita cristiana, a livello
mentale, spirituale e pastorale. Percio, con Ignazio, cerchiamo di risponde-
re a come un cristiano consacrato al servizio di Dio e della Chiesa potrebbe
abbracciare sinceramente e profondamente la poverta nella sua vita cristiana.
Lo facciamo nei tre capitoli che trattano del concetto della poverta di Ignazio
nelle sue scelte radici storiche, negli Esercizi spirituali e nell'apostolato e nella
vita spirituale.

1 LE RADICI DEL CONCETTO DI POVERTA

Per vedere e capire da dove viene il concetto o I'ideale di poverta di Igna-
zio, & necessario conoscere alcuni dettagli della sua vita.> Qui vengono scelti
quelli successivi alla sua conversione in Loyola.*

1.1 LA DECISONE DI ABBANDONARE TUTTO A MONSERRAT

Nel febbraio del 1522 Ignazio lascio Loyola e parti per Monserrat. Mentre
si avvicinava a Montserrat, con il resto dei soldi che aveva, acquisto gli attrezzi
di cui aveva bisogno per il suo viaggio.” All’arrivo a Montserrat, Ignazio cerco
dapprima di fare una confessione generale. Poi appese la spada e il pugnale
sull’altare della Vergine Maria, nella chiesa. Ignazio fu cosi colpito dalla pover-
ta che alla fine dono i suoi vestiti a un mendicante, cerco e indossd un abito
che tanto desiderava, un abito di un pellegrino supplicante. Ignazio aveva capi-
to che la poverta ha sempre la sua origine nell'unita con Cristo, anche insieme
con la persecuzione e il rimprovero. Ignazio come un cavaliere, disse che era
interessato a indossare una armatura di Cristo per prepararsi per il servizio
militare del cristiano, con le armi della poverta, dell'umiliazione e dell'umilta.
Alla fine si reco a Manresa.®

Ovviamente, quella ¢ la fase in cui Ignazio abbandono praticamente tutto:
la sua famiglia, rinunciando all’eredita, indossando la divisa di Cristo 'umi-

3 Cf. KNIGHT, D. B.: Saint Ignatius’ Ideal of Poverty. In: Studies in the Spirituality of Jesuits,
4/1 (1972), p. 23-24.

* Nel modo in cui Ignazio dimentica tutto mentre lascia tutto, echi compaiono leggendo le
biografie dei santi (soprattutto di San Francesco e San Domenico) mentre giaceva a letto
dopo le ferite a Loyola. Cf. GUNTER, S.: Praedicare in paupertate. Estudios sobre el con-
cepto de pobreza segiin Ignacio de Loyola. Roma : Centrum Ignatianum, 1972, p. 40-41.

> Cf. IGNAZIO DI LOYOLA: Autobiografia. In: GESUITI DELLA PROVINCIA D’ITALIA
(a cura dei): Gli scritti di Ignazio di Loyola. Roma : Apostolato della Preghiera, 2007,
n. 13, 16.

¢ Cf. Autobiografia, n. 17-18.
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liato, il Cristo dei poveri. Ma questo livello di poverta in quel momento era
semplicemente un’espressione di pentimento e della sua volonta di spezzare

tutti i legami del passato verso I'esterno.’

1.2 LA VITA DELLA POVERTA E DEL PENTIMENTO PROFONDO A MANRESA

A Manresa Ignazio trovo alloggio nel rifugio di San Lucie, per i poveri e gli
anziani. Desiderava stare con poveri e bisognosi, affidandosi all’aiuto degli
altri.® In quel periodo a Manresa si puod osservare il processo che Ignazio stava
vivendo: all’inizio, durante i primi quattro mesi, Ignazio non era soddisfatto
degli atti di pentimento che aveva posto in essere. Segui il periodo in cui si al-
ternano consolazione e sconsolazione fino a quando continua la tentazione di
suicidarsi. E, in ultimo, il sopraggiungere di un momento di grande esperienza
spirituale.’

Continuo a indossare gli abiti di coloro che si pentono, per i quali aveva
guadagnato molto ridicolo dalle persone che passavano sulla strada. Ma era il
suo desiderio di provare beffa, umiliazione e rimprovero come Gesu, che lo
soddisfaceva abbastanza. Non bisognava dimenticare il servizio ai poveri, che
era espressione del suo amore per la poverta, di aver chiesto 'elemosina da
porta a porta con grande umilta, non solo per se stesso, ma anche per gli altri
poveri.°

[ primi mesi a Manresa cresceva nello sviluppo di imitare i santi nelle cose
grandi. Ignazio comincio a meditare sulla vita di Cristo, per la quale nutriva
grande rispetto e desiderio di imitazione. Questa decisamente era una nuova
linea a sua immagine di Cristo, che ha spiegato negli Esercizi spirituali come
le chiavi per comprendere il suo concetto di poverta.!!

2 1L CONCETTO DI POVERTA NEGLI ESERCIZI SPIRITUALI

Gli Esercizi spirituali parlano della poverta spesso soltanto indirettamen-
te, nel contesto dei vari punti che Ignazio ha posto in esse, specialmente nelle
due meditazioni e tre fasi dello sviluppo.

7 Cf. GUNTER, S.: Praedicare in paupertate, p. 42.

8 Cf. Autobiografia, n. 18.

9 Cf. Autobiografia, n. 1927. Cf. GUNTER, S.: Praedicare in paupertate, p. 39-41.
1 Cf. Autobiografia, n. 19seg.

' Cf. GUNTER, S.: Praedicare in paupertate, p. 45-46.
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2.1 LE DUE MEDITAZIONI ESSENZIALI SULLA POVERTA

Prima meditazione viene chiamata «La chiamata del Re». Il suo obiettivo
riguardo la contemplazione del Re ¢ di chiamare 'esercitante a seguire Cris-
to. Stare con Gesu nello sforzo e nello sfinimento, cosi da entrare nella sua
gloria con Lui, come San Luca: “Non bisognava che il Cristo patisse queste
sofferenze per entrare nella sua gloria?” (Lc 24,26). Attraverso il senso della
poverta in questa meditazione, si comprende chiaramente quale importanza
sia attribuita alla poverta, nella contemplazione della chiamata di Cristo. Per
Ignazio, la poverta ¢ semplicemente un elemento di imitazione di Cristo."
Quindi Ignazio sceglie la poverta perché Cristo I'ha scelta. Pamore di Ignazio
per la poverta ¢ 'amore del povero Cristo, al quale Ignazio vuole essere il piu
possibile unito.”

Nella seconda meditazione, dal titolo “Sulle due bandiere”, il concetto di
poverta viene sviluppato da Ignazio in misura maggiore. Questa seconda medi-
tazione ¢ di importanza pratica, specialmente in termini di elezioni (scelte).!
Pertanto, tale meditazione non mostra quale sia lo stato della vita cristiana
e quale sia una buona via, ma quale sia una via piu perfetta. Qui venga pre-
sentata all’esercitante la idea nel contesto della guerra spirituale. Questa lotta
continua nella vita della Chiesa e ognuno ¢ chiamato a prendere parte a questa
lotta e alla vittoria che si otterra formando unita con il Cristo povero, ma vit-
torioso sulla croce.”

2.2 TRE FASI NEL TRATTAMENTO DELLA POVERTA

Lo sviluppo verso la vera poverta inizia con la prima fase, che Ignazio
chiama ’indifferenza», cio significa rifiutare di peccare mortalmente e anche
venialmente per il bene di qualsiasi cosa o potere creato, al fine di servire
soltanto a Dio e salvare le anime.' In altre parole questo significa un reale
e profondo distacco da tutte le cose create."”

12 Cf. IGNAZIO DI LOYOLA: Esercizi spirituali. In: GESUITI DELLA PROVINCIA D'l
TALIA (a cura dei): Gli scritti di Ignazio di Loyola. Roma : Apostolato della Preghiera,
2007, n. 98.

B Cf. GUNTER, S.: Praedicare in paupertate, p. 56-58.

 Cf. GUNTER, S.: Praedicare in paupertate, p. 60-62.

15 Cf. Esercizi spirituali, n. 146.

16 Cf. Esercizi spirituali, n. 160. Cf. ENDEAN, P.: On Poverty with Christ Poor. In: The Way,
47/1-2 (2008), p. 47.

I Cf. KNIGHT, D. B.: Saint Ignatius’ Ideal of Poverty, p. 7.
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La seconda fase ¢ il cosiddetto “agere contra” che intende reagire contro
i nostri desideri di ambizione e chiedere a nostro Signore di farci veramente
poveri. Esso incoraggia 'uomo a pregare per la poverta effettiva come un ideale
e a metterla in pratica.’®* Dunque 'uomo fa un passo dalla poverta effettiva alla
vita spirituale, altrimenti rimane ancora attaccato a se stesso.”

Il culmine della poverta viene considerato nel terzo tipo di umilta, il quale sem-
plicemente significa il essere come Cristo, desiderare e scegliere la poverta con Cris-
to povero, piuttosto che la ricchezza; disprezzo con Cristo disprezzato. Chiunque

che veramente ami Cristo, vorra condividere la Sua condizione in tutto. °

3 DALLA POVERTA ALL’APOSTOLATO E ALLA VITA SPIRITUALE

Qui si tratta brevemente degli influssi della poverta nell’apostolato e nella
vita personale.

3.1 LA POVERTA VISSUTA NELL’APOSTOLATO

Ignazio mette in relazione la poverta con l'apostolato, che non ¢, pero,
I'apostolato per i poveri, bensi I'apostolato della poverta. In altre parole la
professione di poverta, per Ignazio, non era un voto di andare dai poveri. Non
si puo negare la preoccupazione di Ignazio per i poveri, ma si sottolinea la
condizione di essere povero, cio¢ il vivere e predicare la poverta. Per Ignazio
la deprivazione materiale’! ¢ elemento apostolico per rendere la sua poverta
una testimonianza della buona notizia di Cristo. In questo modo I'apostolato
diventa piu efficace perché, attraverso la poverta unisce 'uomo a Dio.?

La poverta vissuta in apostolato significa vivere economizzando. Nulla di
superfluo ¢ permesso in cibo, vestiti, trasporto, biancheria da letto e simili.”’
Significa anche possedere cio che & necessario o molto utile, senza nulla in piu.*

8 Cf. Esercizi spirituali, n. 147, 154. Cf. ENDEAN, P.: On Poverty with Christ Poor, p. 56.

¥ Cf. KNIGHT, D. B.: Saint Ignatius’ Ideal of Poverty, p. 89.

20 Cf. Esercizi spirituali, n. 165-167. Cf. KNIGHT, D. B.: Saint Ignatius’ Ideal of Poverty,
p. 9-10. Cf. ENDEAN, P.: On Poverty with Christ Poor, p. 52.

M Tgnazio enfatizzato che gesuiti devono sperimentare la poverta, per esempio di viaggiare per
un mese senza soldi come una delle loro esperienze formative, chiedere 1'elemosina per
tre giorni. Cf. KNIGHT, D. B.: Saint Ignatius’ Ideal of Poverty, p. 16.

22 Cf. KNIGHT, D. B.: Saint Ignatius’ Ideal of Poverty, p. 12-17.

B Cf. IGNAZIO DI LOYOLA: Costituzioni della Compagnia di Gesi. In: GESUITI DEL-
LA PROVINCIA D'ITALIA (a cura dei): Gl scritti di Ignazio di Loyola. Roma : Aposto-
lato della Preghiera, 2007, n. 575-580.

2 Cf. Costituzioni, n. 561, 570.
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[gnazio menziona anche la liberta apostolica e la testimonianza visibile
nello stesso spirito degli argomenti per non accettare alcuna ricompensa per
i nostri ministeri. 2> Questo appartiene tra le sue ragioni per non accettare il
reddito fisso.?

3.2 I’INFLUSSO DELLA POVERTA ALL’APOSTOLATO E ALLA VITA SPIRITUALE

Ignazio, che si identifico con i poveri, sentiva chiaramente che la poverta
produce effetti nella propria vita personale e spirituale: la poverta rende la vita
spirituale piu facile in ogni modo, riempie 'anima di ogni virtu. La poverta
da vita alla vita religiosa, la nutre e la preserva. La poverta apre a consolazioni
divine.”

La poverta ¢ una benedizione, se amata e accettata. Per amarla si deve vo-
lerla sperimentare. La realta che si sperimenta nella poverta, cio Ignazio ripete
piu e piu volte nei suoi scritti, ¢ quella di mangiare, vestire e dormire male
e essere guardati dall’alto in basso.?®

Finalmente, la poverta nei bisogni fondamentali dell'uomo fa appello ed
esprime fiducia in Dio. Dai dettagli della prima infanzia di Ignazio, quando
implorava ogni giorno, un’urgenza spirituale che era quasi una coazione a es-
primere una fiducia intensa e inequivocabile in Dio.? La caratteristica della
prima infanzia di Ignazio non era vivere di elemosine, ma rifiutarle ogni volta
che non erano necessarie per i suoi bisogni immediati, solo per dipendere
sempre da Dio.*

CONCLUSIONE

Per Ignazio, gli ideali piu alti erano 'amore, il servizio verso la lode della
Divina maesta. Quelli erano penetrati e identificati attraverso la poverta.’!

Concludiamo con una breve sintesi, in quale vogliamo enfatizzare che il

concetto o I'ideale di Ignazio sulla poverta inspira un cristiano attivo a rinnova-
“ \ . . ”» . . . .

re, profondere e formare la “poverta cristiana” nei tri punti che vengono dai tre

% Cf. IGNAZIO DI LOYOLA: Deliberazione sulla poverta. In: GESUITI DELLA PRO-
VINCIA D'ITALIA (a cura dei): Gli scritti di Ignazio di Loyola. Roma : Apostolato della
Preghiera, 2007, p. 354-355.

2 Cf. Deliberazione sulla poverta, p. 355-356.

2T Cf. KNIGHT, D. B.: Saint Ignatius’ Ideal of Poverty, p. 17-18.

8 Cf. Esercizi spirituali, n. 166. Costituzioni, n. 580, 768.

2 Cf. Autobiografia, n. 35, 60. Cf. KNIGHT, D. B.: Saint Ignatius’ Ideal of Poverty, p. 24.

30 Cf. Autobiografia, n. 19, 36, 50, 89. KNIGHT, D. B.: Saint Ignatius’ Ideal of Poverty, p. 25.

I Cf. Esercizi spirituali, n. 9198, 168.
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capitoli presentati in questo articolo: (1) La poverta ¢ lo stile di vita nell’amore
di Dio, & I'atteggiamento del nostro essere discepoli di Cristo che amiamo
attraversi gli altri. Come discepoli siamo invitati ogni momento della nostra
vita a seguire Gesu Cristo in tutto e senza tutto. (2) La poverta nasce quando
abbiamo il cuore aperto, indifferente (nel senso ignaziano) e sensibile per as-
coltare la chiamata di Cristo e in tutte le situazioni e i momenti della vita, sia
gioiosi e tristi, buoni a cattivi, al fine di scegliere sempre soltanto Cristo, mal-
grado ci portino sofferenze e umiliazioni. (3) La poverta vissuta praticamente
cambia e trasforma la nostra vita spirituale e vice versa. Il diventare povero
come Cristo significa vivere come Cristo nelle virtu, nella fiducia in Dio, nella
liberta interiore, ma pure economizzando e nelle mancanze materiale.

ThLic. PaedDr. Stanislav Ore¢ny SVD
Teologick4 fakulta Trnavskej univerzity v Trnave
Kostolna 1, 814 99 Bratislava

stanieslaw@gmail.com
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Teolb6gia communia v slovenskych prekladoch
ekumenickych dokumentov Magistéria

Jozef Slavkovsky

Theology of communion in Slovak translations of ecumenical documents of
Magisterium

Theology of communion is the central concept of II. Vatican council. In the following
analysis we reflect on how communio ecclesiology is visible and recognized in the Slovak
translations of ecumenical documents of the Magisterium of the Catholic Church. The
terminology of conciliar texts distinguishes several expressions, which have an impact
on the understanding of ecumenical affairs. In the first part of the analysis we will find
semantical tension between the very word communio and community, each representing
different realities of considerable importance. In the second part we will see how the
council refuses ,ecumenism of the return® in the separation of terms communio imper-
fectum and perfectum. The third part of the analysis will show how Slovak translations
of Latin phrase subsistit in represent its original meaning. Comparing original sources to
Slovak translations of ecumenical documents will lead to considerable results and show
possible impact on the understanding of ecumenism.

Key words: ecumenism, communio, communitas, subsistit in

Uvop

Teoldgia communia sa stala sty¢nym bodom pre ekleziologiu a ekumenic-
ku orientaciu Katolickej cirkvi na Druhom vatikanskom koncile. Jej vplyv na
katolicke ponatie ekumenizmu nie je maly, ale naopak, vyznamny. V tomto
¢lanku budeme analyzovat jej vyskyt v slovenskych prekladoch ekumenickych
dokumentov. Prva kapitola najskor ukaze, preco je ekumenizmus priamo spo-
jeny aj s teoldgiou communia. V druhej kapitole budeme pozorovat slovenské
preklady a budeme ich porovnavat s latinskym alebo talianskym origindlom,
popripade si pomodzeme anglickym textom. Tretia kapitola bude teologickou
reflexiou nad vysledkami analyzy z druhej kapitoly. Ukazeme si v nej aj to, aky
vplyv mdze mat spravne porozumenie teoldgie communia na ekumenizmus
a jeho prax. V celej praci ponechame slovo communio v latinskom originali,
ako ho jasne rozlisuje aj koncil od inych, sémanticky podobnych slov, aby sme
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tak mohli zretelnejsie vidiet, ¢o teologia communia je a o nam chee komuni-

kovat. V analytickej ¢asti budeme mat pred sebou pit ekumenickych doku-

mentov:!

1. Dekrét Druhého vatikianskeho koncilu Unitatis Redintegratio (UR),

2. Direktérium na vykonavanie principov a noriem o ekumenizme (EDir)
vydané Papezskou radou pre napomahanie jednoty krestanov (PCPCU),

3. Encykliku sv. Jana Pavla II. s nazvom Ut unum sint (UUS),

Ekumenické vademecum PCPCU: Biskup a jednota krestanov (EVad),

5. Dokument PCPCU: Ekumenicky rozmer formovania pastora¢nych pra-

=

covnikov (EFor).

Predpokladdme, Ze zdrojovy text pre koncilovy dekrét UR a encykliku UUS
je latin¢ina a pre dokumenty PCPCU (EDir, EVad, EFor) je talianc¢ina.

EKUMENIZMUS A TEOLOGIA COMMUNIA

Ekumenizmus v katolickom chapani je snaha o viditeInu jednotu vsetkych
krestanov. O jeho vzniku, principoch a normach tu nebudeme hovorit dosiro-
ka. Pre zamer ¢lanku je vsak dolezité povedat, ze Katolicka cirkev sa na Druhom
vatikanskom koncile jasne a oficialne pripojila k ekumenickému hnutiu za jed-
notu krestanov.? Jeho zrod mozeme spojit s konferenciou The World Missionary
Conference, uskuto¢nenej v Edinburgh v roku 1910, ktorej hlavnymi prota-
gonistami boli najmi lidri z protestantskych krestanskych komunit. Kardinal
a byvaly predseda PCPCU Walter Kasper hovori, Ze tato konferencia mala velky
dosah, lebo postupne viedla k zalozeniu Svetovej Rady Cirkvi* v roku 1948.
Ona sa stala ,dolezitym milnikom na tejto ekumenickej ceste.“> V prvej polovici

'V ¢lanku st pozité slovenské preklady, ktoré mozeme ndjst na stranke Konferencie bisku-
pov Slovenska: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/; latinské,
talianske a anglické preklady su prevzaté zo stranky PCPCU: http://www.christianunity.
va/content/unitacristiani/en/documenti.html

2 Porov. EVad 4.

3 Porov. KASPER, W. Reflection on 100 Years of Prayer for Christian Unity. In: L’Osservatore
Romano English Edition [online] [cit. 06.02.2018]. Dostupné na internete: https://www.
ewtn.com/catholicism/library/reflection-on-100-years-of-prayer-for-christian-unity-1669

*Katolicka cirkev nie je oficialnym ¢lenom Svetovej rady, ale m4 svoje zasttpenie v dvoch komi-
siach. Prvou je Faith and Order commission, v ktorej ma Katolicka cirkev zastipenie 12
teoldgov zo 120 ¢lenov. Katolici maju svoje ¢lenstvo aj v komisii pre misiu a evanjeliziciu.

RYAN, T. Catholic Church not full member of WCC, but works in partnership. In: Catho-
lic News Service [online] [cit. 07.03.2018]. Dostupné na internete: http://www.catho-
licnews.com/services/englishnews/2013/catholic-church-not-full-member-of-wcc-but-
-works-in-partnership.cfm

> Porov. KASPER, W. The nature and purpose of ecumenical dialogue. In: The ecumenical
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20. storocia bola Katolicka cirkev viac opatrna, ¢o sa tyka otvorenosti voci eku-
menickému hnutiu. Kardindl pripomina, #e Katolicka cirkev sa vo¢i ekumenic-
kému hnutiu spociatku zdr#iavala: ,Encykliky Satis cognitum Leva XIII. (1896)
a Mortalium animos Pia XI. (1928) skor odsudzovali ekumenicky dialog, ktory
sa zdal byt relativizovanim ndroku Katolickej cirkvi byt pravou cirkvou Jezisa
Krista.“® Od 19. storocia sice existovali aj v ramci Katolickej cirkvi jednotlivci
¢i iné ekumenické iniciativy (Sv. Vincent Pallotti, Sv. Luigi Orione, bl. Adolf
Kolping alebo biskup Ketteler z Mainzu), avsak oficidlne otvoreny postoj pred-
stavitelov Katolickej cirkvi sa ukézal az tesne pred koncilom. V Instrukcii z roku
1950 papez Pius XII. vyslovne privital ekumenické hnutie a pripisal ho ,,vplyvu
Ducha Svitého“. 7 Tento papez postupne dlazdil cestu k obnove (aggiornamen-
to),® ktorou sa pre Katolicku cirkev stal Druhy vatikdnsky koncil. Sv. Pépe? Jan
XXIIL., ktory koncil zvolal, chcel, aby sa ekumenizmus stal jednou z hlavnych
priorit snemu, ¢o sa aj stalo skuto¢nostou. V uvode dekrétu o ekumenizme
¢itame: ,,Obnovit jednotu medzi vietkymi krestanmi je jednym z hlavnych cie-
lov posvitného Druhého vatikanskeho vseobecného cirkevného snemu.“ Tu sa
dostavame do bodu, ktory sa priamo venuje nasej téme - teoldgii communia.
Najskor vysvetlime, ¢o teoldgia communia nastolena na koncile je a potom si
poukéZzeme na jej vnutorny vztah k ekumenizmu.

Mimoriadna synoda biskupov, konana v roku 1985, o nej hovori, Ze sa sta-
la ,,centralnym a zakladnym® konceptom Cirkvi, ¢o potvrdzuju aj neskorsie -
pokoncilové dokumenty Magistéria.” Kym blizsie $pecifikujeme, ¢o tito teolo-
gia resp . eklezioldgia communia (lat. communio ecclesialis) so sebou prinasa,
pozrime sa najskor na vyskyt samotného slova communio a communitas, ktoré
koncil jasne od seba odlisuje. Ked' si porovname vysledky vyhladavania, tak
v UR je to 28 communio ku 14 communitas a v LG 25/9. V ramci pokoncilo-
vych ekumenickych dokumentov vidime nadviznost: UUS lat. 106/107; EDir
vit. 120/203, Efor v it. 14/10; EVad v it. 56/81. A zaujimavym pre nis moze

review. 2000, ro¢. 52, ¢. 3, ¢. 1.

¢ Porov. KASPER, The nature and purpose of ecumenical dialogue, ¢&. 1.

T Porov. KASPER, W. The Decree on Ecumenism - Read Anew After 40 Years. In: Informa-
tion Service 118 [online], s. 31 [cit. 06.02.2018]. Dostupné na internete: http://www.
christianunity.va/content/unitacristiani/en/acta-oecumenica/information-service-.html

8 Porov. ALBERIGO, G. Strucné déjiny II. vatikdnskébo koncilu. Brno : Barrister Principal,
s.r.0.v spol. so Spole¢nosti pro odb. lit, 2008, s. 40.

9 JAN PAVOL 1. Christifideles laici. Bratislava : Lug, 1990, ¢. 19.; KASPER, The nature and
purpose of ecumenical dialogue; OUELLET, M. Communio - the key to Vatican IL. s
Ecclesiology. In: Great Grace Conference — Receiving Vatican 1I Today [online], s. 2. Do-
stupné na internete: http://www.thegreatgrace.org.au/images/pdfs/ouellet_notes.pdf.
Porov. EDir 12.
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byt aj rozsiahly vyskyt tychto terminov v bulletine Informacnej sluzby PCPCU
- Acta Aecumenica, ktoré zhfiia spravy z dialégov, vyhlasenia a prihovory pape-
%ov, ¢i inych dolezitych ekumenickych autorit. Keby sme zobrali len ¢isla od ro-
ku 1995 - 2020, tak v anglickom jazyku najdeme na vyse 9000 strandch textu
slovo communio pouzité 7358-krat a slovo community 5648-krat. Preco o tom
hovorime? Ako si dalej ukidzeme, tak spravne pochopenie tohoto rozdielu, a vo-
bec samotnej teoldgie communia, ma na ekumenizmus nedozerny vplyv. Co te-
da communio ecclesialis je? Obnovend koncilové eklezioldgia v sebe jasne nesie
pecat nového teologického hnutia, ktoré moze byt charakterizované aj slovnym
spojenim ,navrat ku prameniom* (fr. ressourcement) katolickej krestanskej tra-
dicie. Dava novy doraz na biblické, ranokrestanské, patristické ¢i liturgické
pramene v porovnani s predchadzajucimi koncilmi. Samotné slovo commu-
nio je prekladom gréckeho koinonia (kowvwvia) - pomenovanie komunity
ranokrestanskych veriacich, ktori sa ,vytrvalo zacastiovali na uc¢eni apostolov
a na bratskom spoloc¢enstve, na lamani chleba a na modlitbéch... boli pospolu
a vietko mali spolo¢né.” (Sk 2,42-44) Slovo koinonia je pre EDir 11 ,klucovy
pojem, ktory inspiroval ekleziologiu Druhého vatikdnskeho koncilu a ktorému
prikladali velky vyznam posledné vyroky ucitelského uradu®. Kardinal Kasper
ho vysvetluje podrobnejsie: ,Grécke slovo pre communio ,koinonia‘ v jeho ori-
gindlnom zmysle neznamena komunitu, ale participaciu (participacio). Sloveso
koinoneo znamena ,zdielat, participovat, mat niec¢o spolo¢né‘.“ Kongregacia
pre niauku viery (CDF) v Comunionis notio vysvetluje, ze toto slovo ma dve
roviny, ktoré st vzajomne prepojené. Vertikdlna rovina hovori, Ze pre commu-
nio je v prvom rade prizna¢né spojenie ¢loveka s Bohom v Troji¢nom vztahu.
Druha - horizontalna troven, ktora vychadza z tohto nového vztahu ,medzi
¢lovekom a Bohom, ktory ma zaklad v Kristovi a je zdielany vo sviatostiach, sa
dalej rozsiruje do nového vztahu medzi ludmi navzajom*“.°

Teoldgia communia je na koncile hlboko pritomna vo vierou¢nej konstita-
cii koncilu Lumen gentium (LG), ale aj v UR. Kardinal W. Kasper hovori, ze
pre spravnu hermeneutiku koncilovych textov nie je mo#né oddelovat od seba
dokumenty UR a LG ,alebo interpretovat Unitatis Redintegratio v zmysle dog-
matického relativizmu alebo indiferentizmu“.!! A sv. papez Pavol VI. povazoval

10 CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF FAITH. Letter to the bishops of the
Catholic church on same aspects of the church understood as communion. In: PCPCU
[online], ¢ 3 [cit. 02.02.2018]. Dostupné na internete: http://www.vatican.va/roman_
curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_28051992_communionis-
-notio_en.html

I Porov. KASPER, W. Council clearly makes ecumenism binding as the work of the Spirit. In:
Information Service 115 [online], s. 20 [cit. 11.02.2018]. Dostupné na internete: http://
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za potrebné ,zddraznit, 7e ucenie o Cirkvi v Lumen Gentium musi byt zase in-
terpretované vo svetle dalsieho vysvetlenia daného v dekréte o ekumenizme*."?

Communio pre koncil viak nie je len nejaké vieobecné ¢i nejasné po-
menovanie pre komunitu veriacich ludi v Krista. Pri vysvetlovani tohto slo-
va si poméha pojmami communionis perfectum/plenum resp. communionis
imperfectum/non plenum.” Uplné (dokonalé) a viditelné communio je plné
sviatostné spolocenstvo Bozieho Iudu spojeného s biskupmi a Petrovym n4-
stupcom v apostolskej postupnosti. Jeho viditelnou manifesticiou st eucharis-
tické slavenie." Avsak zaciatkom a ,vstupom* do communia je uz sviatost krstu
a viera.” Ak niektoré Cirkvi ¢i cirkevné spoloc¢enstva nemaju tieto nevyhnutné
prvky pre ,uplné“ communio, neznamena to, Ze communio je neexistujuce, ale
na zaklade viery a krstu ho koncil definuje ako ,neuplné,” resp. ,nedokonalé,*
aviak realne pritomné. Prof. Margareth O “Gara, katolicka a ekumenicka osob-
nost, tuto skuto¢nost komentuje slovami: ,V Unitatis Redintegratio vidime
dosledky tohoto posunu v rozpoznani, e naozajstné, hoci neuplné communio
uz rimskokatolici zdielaju s ostatnymi pokrstenymi krestanmi.“® Vo vietkych
ostatnych ekumenickych dokumentoch!” je existencia tohto ,,netplného® com-
munia jasne viditelnd, pricom sv. Jan Pavol I1. v liste Novo millenium inuen-
te hovori aj o spiritualite communia, ktort neskor rozsiruje aj ekumenicky
na vietkych pokrstenych krestanov.!®* V prihovore 7 na sympoziiu PCPCU pri
prilezitosti 40. vyroc¢ia Unitatis Redintegracio hovori: ,Spiritualita communia
znamend aj schopnost mysliet na nasich krestanskych bratov a sestry v hlbokej
jednote vyvierajucej z krstu ,ako na tych, ktori st mojou ¢astou’. To nas robi
schopnych spolo¢ného zdielania... venovat sa ich potrebam, ponukat im hlbo-
ké a skutocné priatelstvo.

www.christianunity.va/content/unitacristiani/en/acta-oecumenica/information-servi-
ce-.html

12 Porov. JESSON, N.A. Towards an Ecumenical Ecclesiology. Ottawa: St. Paul 's Collage, The
University of Manitoba, 1996, s. 83 - 84. Porov. UUS 86.

Pouzitie tohto rozdelenia medzi ,plnym“ a ,neuplnym® communio: UR v ang.
3,4,5,14,17,22,24 (full communio vs. not full); USS lat. 11,21,23,84,96. V ramci oblasti
yneuplného® communia ndjdeme pren rozne pomenovania ako napr. ,nie uplné commu-
nio,” ,komunity oddelené od plného communia,“ a podobne.

# Edir 129 hovori: ,,V dosledku toho prijimanie Eucharistie je neoddelitelne viazané na plnu

jednotu s Cirkvou a na jej viditelny vyraz.”
5 Porov. EDir 92.
16 Porov. O'GARA, M. No Turning Back: The Future of Ecumenism. Collegeville, Minn.:
Liturgical Press, 2014, s. 81.

" Porov. ang. EDir 36,104,129,206; UUS 11,84,96; EFor 17; EVad 2,4,22.

'8 Porov. JOHN PAUL II. Pope John Paul II's Homily at Vespers. In: Information Service 118
[online], s. 30. Dostupné na internete: http://www.christianunity.va/content/unitacris-
tiani/en/acta-oecumenica/information-service-.html
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Slovo communitas sa nachidza vo velkej vicsine vysledkov v latin¢ine
s velkym zaciato¢nym ,C“ vtedy, ked hovori o krestanskych spoloc¢enstvach,
oddelenych od Katolickej cirkvi na Zapade, v ramci protestantskej reformacie.”
Najcastejsie je to pomenovanie v spojeni: ,Cirkvi a cirkevné spolocenstva®. Po-
uzitie s malym ,,c je vtedy, ked chce pomenovat vseobecni komunitu veriacich
zhromazdenu, napr. ,na chvilu Boha“ (communitatis ad laudem Dei congre-
gatae), ¢i napr. pre urditi skupinu - komunitu v ramci konkrétnej Cirkvi ¢i
cirkevného spoloc¢enstva bez toho, ze by chcela odkazovat na nejaky ,hlbsi*
vieroué¢ny element.” Prave tu mozeme vidiet uz jasnejSie znejliicu teoldgiou
communia, ktora v sebe nesie vidy tento ,,dogmaticky* raz. Je to vidy sviatostné
spolocenstvo, ktoré je Trojicnym spoloc¢enstvom, hoci modze byt aj neuplné -,
ale redlne existujuce jedno Kristovo telo.?! Je to reciprocita - vzajomnost?? spo-
lo¢enstva ,,v Duchu,* ktora vidy pozyva do plného a viditelného communia.

Poslednou, ale nemenej dolezitou ekumenickou témou, ktord nam pre-
dostiera koncil a suvisi s teologiou communia, je rozlienie pomenovania pre
Cirkev: ,Kristova cirkev® a ,Katolicka cirkev“. Rozlisenie tychto dvoch termi-
nov sa zda klucové prave pri pouziti latinského slova subsistit in: ,Kristova
cirkev pretrviva (subsistit in) v Katolickej cirkvi.“?® Totizto koncil pomenoval,
e Kristova cirkev moze byt pritomna ,,prvkami posvitenia a pravdy® aj mimo
tela Katolickej cirkvi. Margareth O *Gara to komentuje nasledovne: ,V tomto
pouziti slova subsistit in Lumen Gentium rozpoznala, Ze jedina Kristova cirkev
siaha ,za viditeIné hranice® Katolickej cirkvi.“** Sv. papez Jan Pavol II. v Ut
unum sint rozvija tato skuto¢nost podobne, ked pripomina, Ze ,za hranicami
katolickeho spolocenstva teda nie je cirkevnd prazdnota“.”” Na zaver kapitoly

¥ UR lat. 3,4,19,22; EDir ang. napr. 3,5,18,23,28,36,37,53,82,95,97; UUS lat. napr.
1,11,13,21,42,64; EFor ang. 13,20,26,28; EVad ang., napr. 11, 36.

2 UR lat. 23; EDir ang. napr. 27,41,49,50,55,57,61,66,70,82,98; UUS lat. napr. 9,21,82,84;
EFor ang. 3,15. EVad ang., napr.1,10,36,40.

2 Porov. UR 3; Papez Benedikt XVI. podobne: ,Medzi krestanmi nie je bratstvo len vagnym
sentimentom, ani znakom lahostajnosti voci pravde. Ako ste prave povedali, biskup, je to
zaloZené na nadprirodzenej realite jediného krstu, ktory nas vietkych robi tdmi jedného
Kristovho tela. (Porov. I Cor 12: 13; Gal 3: 28; Col 2: 12). “ Porov. BENEDICT XVI. Apo-
stolic Journey to Cologne: Ecumenical meeting at the Archbishop of Cologne. In: Va-
tican [online] [cit. 17.04.2018]. Dostupné na internete: https://w2.vatican.va/content/
benedictxvi/en/speeches/2005/august/documents/hf_ben-xvi_spe_20050819_ecume-
nical-meeting.html

2 Porov. NEUNER, P. The Church as koinonia: A central theme of Vatican II. In: The Way
Jesuit Journal. 1990, ro¢. 30, ¢ 3, s. 173.

B UR, 3; Porov. LG, 8; 15; Ut Unum Sint, 10

% Porov. O’GARA, The future of ecumenism, s. 81.; CONGREGATION FOR THE DOCTRI-
NE OF FAITH, Communionis notio, ¢. 17.

5 JAN PAVOL 11. Ut unum sint. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 1996, ¢. 13.
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uvedme citat byvalého predsedu kardindla W. Kaspera, ktory nac¢rtava koncilo-
vé poutitie slova nasledovne: ,Je to nepopieratelné. ,Subsistit in‘ v kone¢nom
texte nahrddza ,je* predchddzajucich (koncilovych) schém. Zatial ¢o slovo e’
vyhlasuje Katolicku cirkev za totozna s Cirkvou Jezisa Krista, ,subsistit in‘ zrusi
tato striktnu identifikaciu. A napriek tvrdeniu, Ze Kristova cirkev je viditelne
pritomna v Katolickej cirkvi takymto spdsobom, vytvira priestor mimo jej in-
Stituciondlnych hranic pre cirkvi a cirkevné spolo¢enstvd, v ktorych mozeme
ndjst prvky posvicovania a pravdy, ktoré ako dary patriace Kristovej cirkvi na-

liehaju do katolickej jednoty.“*

ANALYZA V SLOVENSKYCH PREKLADOCH

V prvej kapitole sme mohli vidiet, aky m4 teologia communia vplyv na
katolicke ponatie ekumenizmu. Z pozorovania koncilovej eklezioldgie sme si
mohli v§imnut tri oblasti sémantického napiitia, ktoré teoldgia communia svo-
jou terminolégiou vytvira. Su to:

1. Communio vs. Communitas,
2. Communio perfectum vs. Imperfectum,
3. Kristova cirkev vs. Katolicka cirkev.

Kapitola, ktortt mame pred sebou, bude analyzovat slovenské preklady
ekumenickych dokumentov Magistéria, ktoré systematicky zadelime do tychto
troch skupin.

1. PozorovaNIE: COMMUNIO A COMMUNITAS

V prvom rade treba povedat, ze vietkych pit slovenskych textov preklada
oba terminy pod jednym pojmom ,spolocenstvo®. Latinské slovo communio
nijdeme ponechané v celej sirke len v jedinom dokumente v ramci Magistéria,
a to v exhortacii Christifideles laici, v ktorej je teoldgia communia podrobne
vysvetlena. V ekumenickych dokumentoch slovo communio najdeme velmi
ojedinele: v pozndamke pod ciarou EDir 12 pri vysvetleni teologie communia®

26 Porov. KASPER, W. Vatican II : Toward a Multifaceted Unity. In: Vatican II — Remembe-
ring the Future [online], s. 154 [cit. 13.04.2018]. Dostupné na internete: http://dc2015.
ei-research.net/origins/

77 Tak sa trojndsobnym zviizkom viery, sviatostného Zivota a hierarchického uradu zjednocuje
a cely Bozi [ud uskuto¢iiuje to, ¢o (Ustne) podanie viery, poéntic Novym zikonom stale
nazyva koinonia (spolocenstvo). To je klucovy pojem, ktory inspiroval ekleziologiu II. vati-
kanskeho koncilu a ktorému prikladali velky vyznam posledné vyroky ucitelského tradu.*
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av EVad 2 a 24 v zatvorke. Poutitie latinského slova communio pre preklad nie
je vidy nevyhnutné, ked dané slovo neexistuje, resp. nevieme najst vhodny ek-
vivalent v danom jazyku. Potom je vsak doleZité v ramci textu obsahovo oddelit
communio, ktoré ma ind vieroucni vypoved ako communitas. O moznostiach
roznych terminov, ktoré maju prekladatelia k dispozicii, budeme reflektovat az
v dalsej kapitole. Pozrime si preto niekolko prikladov, kde sa toto terminolo-
gické napitie ukazuje, resp. neukazuje.

Najzretelnejsi rozdiel medzi terminmi vidime najmai vtedy, ked sa ich po-
uzitie v ur¢itom bode obmiena za sebou. Uvedme si priklad v UR 3 s tym, Ze
v zitvorke doplnime latinské vyrazy: ,No v neskorsich storoc¢iach sa vyskytli
este vicsie spory a nemalé spoloc¢enstva (Communitates) sa oddelili od plného
spoloc¢enstva (communione) s Katolickou cirkvou, niekedy vinou ludi z jednej
i druhej strany. Ale tych, ktori prichadzaju na svet v tychto spoloc¢enstvach
(Communitatibus) teraz a v nich st vychovani vo viere v Krista, nemozno ob-
vinovat z hriechu rozkolu a Katolicka cirkev ich objima s bratskou tctou a las-
kou. Lebo ti, ktori veria v Krista a boli riadne pokrsteni, st v istom, hoci nedo-
konalom spolo¢enstve (communione) s Katolickou cirkvou. Pre isté rozmanité
rozdiely, ktoré jestvuju medzi nimi a Katolickou cirkvou vo vierou¢nej, a zavse
i disciplindrnej oblasti, i ¢o sa tyka struktury Cirkvi, plnému cirkevnému spo-
locenstvu (communioni) sa stavaju do cesty mnohé a dakedy zavazné prekazky.
Tie sa snaZi prekonat ekumenické hnutie. Napriek tomu su ¢lenovia v krste
ospravedlneni skrze vieru a tym privteleni ku Kristovi, a preto pravom maju
Cest nazyvat sa krestanmi a synovia Katolickej cirkvi ich opravnene uznavaju za
bratov v Panovi.“ Hoci z obsahu vieme, e v tomto pripade oddelené spolocen-
stvd su historicky konkrétne cirkevné denominacie, hned za tym sa viak hovori
o jednom spoloc¢enstve, ktoré vsak uz nie je to isté, ale ,dogmaticky uchopené®
communio. Koncilové texty sa zdroven strania poufzitiu slova Cirkev v tychto
pripadoch, ale pouZivaju communio, resp. communitas. Napr. nehovoria, Ze
konkrétne komunity ,sa oddelili od Cirkvi,* ¢o by malo zase inti ekumenicku,
resp. neekumenicku vypoved. Tento pripad je este zretelnejsi, keby sme chceli
porovnat body 13 a 18 v EDir alebo UUS 11 ¢i EVad 2, kde je problematika
signifikantna.’® Jediny EFor pouziva na vyjadrenie ,,Cirkvi a cirkevné spoloc¢en-
stva“ v Styroch pripadoch® termin ,cirkevné spolocnosti,“ hoci v jednom pripa-

28 Slovo communio je pouzité raz v zatvorke: ,Dekrét tiez zacal s upresiiovanim tych oblasti
nasho cirkevného Zivota, v ktorych existuje toto spolocenstvo (communio), a snail sa roz-
lisovat, v ¢om a v akej miere sa rozsah cirkevného spolocenstva lisi od jedného krestanské-
ho spolo¢enstva od druhého.“ Pricom druhé pouzitie je communio a tretie community.
EVad ang. 2.

» EFor 20d, EFor 26g.



JOzEF SLAvKOVSKY

de poutzije slovo ,nabozenské komunity,“*® v pozndmke 83 ,cirkevné komuni-
ty“, a vinom pripade ,cirkvi a cirkevné spoloc¢enstva“,’! ako to robia aj ostatné
dokumenty. Nie je tu potrebné davat podobné priklady, v ktorych teologin
communia musime vidiet len z kontextu, resp. z obsahu, lebo ich je mnoho.”

Zvlastnu pozornost v tejto casti treba este upriamit na bod 206 v EDir:
,Ostatné cirkvi a cirkevné spolocenstva, ktoré vedu svojich veriacich k viere
v Krista Spasitela a ku krstu v mene Otca, Syna a Ducha Svitého, vedu ich k re-
dlnemu, ba az dokonalému zjednoteniu (communio), ktoré jestvuje medzi nimi
a Katolickou cirkvou. Katolici by velmi chceli, aby ti, ktori st ku krestanskej
viere vedeni, sa s nimi zjednotili v plnom rozsahu (communio) tak, ako je to
v Katolickej cirkvi, a aby spoznali, Ze v BoZej prozretelnosti mnohi preziju svoj
krestansky Zivot v cirkvach a cirkevnych spoloc¢enstvach, ktoré im toto uplné
zjednotenie nemodzu zabezpecit (communio). Slovensky preklad v tejto casti
vynechal slovo spolo¢enstvo (v lat. communio) a namiesto toho pou#il termin
yzjednotenie“. Communio v porovnani s communitas ma v sebe vidy ,hlbsi®
element, ale ak chceme tento ,,hlbsi“ a vierou¢ny vyznam vyjadrit, napr. slovom
»zjednotenie,“ a tak ho potom rozlisit od communitas, vtedy sa modze dokonca
docielit aj pravy opak toho, ¢o chce teoldgia communia komunikovat. Moze
dokonca posunut vyznam origindlneho textu a posunut centrum pozornosti
smerom k prozelytizmu, namiesto ekumenizmu. Toti#to slovo zjednotenie indi-
kuje, Ze bud je, alebo nie je. Slovo communio so svojou moznostou perfectum,
imperfectum je existujice, hoci asto nedokonalé. Poutitie slova zjednotenie
tu moze indikovat, resp. otvarat priestor pre tvahu o ,ekumenizme navratu®.
Okrem toho je chyba v preklade v prvej vete, lebo tal. a ang. preklad hovori, ze
cirkvi a cirkevné spolocenstva vedu svojich veriacich ku skuto¢nému/istému,
hoci nedokonalému communiu. Slovensky preklad naopak, hovori: ,vedu ich
k realnemu, ba az dokonalému zjednoteniu“.Z uvedenej vety vyplyva, e nie
je jasné ¢i communio - hoci nedokonal¢, uz je alebo len moze byt niekedy
v budicnosti vtedy, ked sa cirkvi a cirkevné spolocenstva spoja s Katolickou
cirkvou uplne. Teolégia communia chce zrejme komunikovat opak, e u? te-
raz je communio skuto¢ne realne, hoci nedokonalé. Popri tom sa vynéra este
dalsia - nemenej dolezita otiazka. Ak sme pouzili len v tejto casti pre slovo
communio vyraz Zjednotenie, tak sa modzeme pravom pytat, ¢i potom ostatné
preklady slova communio ako spolo¢enstvo v sebe uz nenachadzaju toto ,hlb-

0 EFor 13.
3 EFor 28.
32 UR 13,19; EDir 36,97,98,137; UUS 13,14,21,49,97.
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$ie“ communio-zjednotenie, (nehovoriac o tom, ze tu ide o vyse 700 vysledkov
vyskytu poutzitia slova spolocenstvo v piatich ekumenickych dokumentoch)?

2. PozorovaNiE: UPLNE A NEUPLNE COMMUNIO

V prvej kapitole prace sme vysvetlili uvedené ,napitie,“ ktoré koncil v ram-
ci teologie communia vytvara. Problematika nastava vtedy, ked v ramci slova
spolo¢enstvo pridavame v slovencine slovo ,plné - netplné® resp. ,dokonalé
- nedokonalé¢®. Totizto so slovom spoloc¢enstvo vidy prirodzene asociujeme
komunitu Tudi. Mdme teda na mysli vicsinou ,fyzické® spolocenstvo, a nie
inak. Za slovom ,uplné spolo¢enstvo® vicsinou myslime (a vidime) ,vsetci
a za slovom ,neuplné zasa ,nie vietci®. Privlastky ,dokonalé“ a jnedokonalé®
zase spajame v rdmci moralneho ¢i hodnotiaceho posudzovania - v tomto pri-
pade konkrétnej komunity. Avsak prave vtedy, ked teolégia communia hovori
o0 ,uplnom,* resp. ,netplnom,“ tak v prvom rade chce komunikovat dogmatic-
ky element ,plného,” resp. ,netuplného® communia. Ked hovori o netiplnom,
tak chce povedat, e mu chyba, napr. papeisky urad, niektoré sviatosti, apostol-
skd postupnost, platne vysluzena Eucharistia, biskupska sluzba a zasa naopak -
plné communio musi vietky tieto elementy, resp. prostriedky spasy obsahovat.
Konkrétna - redlna jednota komunity cirkvi ¢i cirkevného spoloc¢enstva je skor
tvorend tajomstvom communia. Cize communio, (nutne so svojim vierou¢nym
aspektom a nikdy nie bez neho), je predpokladom pre charakterizovanie neja-
kej konkrétnej komunity Kristovych u¢enikov v rdznej miere.*

Uvedme v tejto Casti este priklady, ktoré hovoria o nedokonalom spolo-
censtve. V UUS 11 sa pise: ,Z tohto dovodu hovori Druhy vatikdnsky koncil
o urcitom, i ked nedokonalom spolocenstve. Konstitiicia Lumen gentium zdo-
raziiuje, ze Katolicka cirkev ,vie, Ze je z mnohych dévodov spojena‘ s tymito
spoloc¢enstvami #r¢itym pravym putom v Duchu Svitom.” Kym prvé pouzitie
slova urcity hovori jasne o existujucej ,realite” communia a z obsahu vidime,
Ye argumentacia sa m4 este viac posilnit cititom z LG, napriek tomu druhé
pouzitie slova urcity sa da chapat aj v zmysle nejaky, resp. neisty. Latin¢ina po-
uziva dokonca frazu ,vera quadam unitatis communione,“ ktoru by sme mohli
prelozit ,,skutocnym communiom jednoty v Duchu Svitom®.

Ak by sme chceli urobit porovnanie, tak v svk. preklade UR 3 najdeme
v podobnom pripade poufZité nie slovo urciteé, ale iste, pricom sa zda, Ze jasnej-
S§ie pomenuva redlnost communia, hoci nedokonalého: ,Lebo ti, ktori veria

3 Porov. CONGREGATION FOR THE DOCTRINE OF FAITH, Communionis notio, ¢. 4.
Uus 9;11.
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v Krista a boli riadne pokrsteni, su v istom, hoci nedokonalom spolocenstve
s Katolickou cirkvou.“ Aj tu by sme namiesto neho mohli poutit alternativny
pojem skutocny, ¢o zrejme ma v umysle latinsky original vyjadrit. On vyznam
zosiliiuje dokonca slovom, ze communio je v nich constituuntur (in quadam
cum Ecclesia catholica communione, etsi non perfecta, constituuntur). Prave
vo Vademecu pre biskupov je akakolvek mo#na nejasnost ohladom toho uplne
rozptylend, ked hned nazov 2. bodu prekladd ako: ,Skutocné, hoci netplné
spolo¢enstvo.

3. PozOROVANIE: KRISTOVA CIRKEV A KATOLICKA CIRKEV

Skor, nez sa pustime do skumania tohto napitia v slovenskych textoch,
je v prvom rade dolezité jasne poukazat, ze Kristus zalozil jedinu Cirkev. Ta
,pretrvava/jestvuje v (subsistit in) v Katolickej cirkvi, ktord jedind ma plnost
prostriedkov spasy,** hoci aj iné cirkvi ¢i cirkevné spoloc¢enstva vlastnia v roznej
miere prvky posvitenia a pravdy (eximia) a Duch Sviity ,sa ich nezdraha pouzi-
vat ako nastroje spasy, ktorych u¢innost sa odvodzuje z plnosti milosti a pravdy,
zverenej Katolickej cirkvi“.* Sv. Jan Pavol II. komentuje tento fakt nasledovne:
,Konstitucia Lumen gentium pise v jednom zisadnom vyhlaseni, z ktorého
vychadza aj dekrét Unitatis redintegratio, %e jedina Kristova cirkev pretrvava
v Katolickej cirkvi.“*® Faktom je, 7e koncil sa v dolezitom dogmatickom vyhla-
seni vyhyba lat. slovu est a pouziva subsist, ¢o vzbudilo aj po koncile mnohé
teologické debaty ¢i kontroverzie. K nezrovnalostiam vykladov subsistit in sa
vyslovne vyjadrila aj Kongregdcia pre nduku viery vo viacerych dokumentoch,
medzi ktorymi stoji najmi deklaracia Dominus Iesus (DI) z roku 2000 a doku-
ment s ndzvom Odpovede na otdzky tykajice sa niektorych aspektov ucenia
o Cirkvi (Odpovede o Cirkvi) z roku 2007, ku ktorému vydala aj komentar,
ktory viak nie je spristupneny v slovenskom jazyku.”” K problému sa detail-
nejsie vratime este v poslednej kapitole. Teraz sa pozrime na vyskyt subsistit in
v svk prekladoch:

1. LG 8 - jestvuje (subsistit in),
2. UR 4 - pretrvava,
3. Edir 18 - zotrvdva,
4. UUS 10 - je (spritomnend),

3 Edir 17: ,,Plnost zjavenej pravdy, sviatosti a tradu.“
% UR 3.
¢ UUS 86.

37 Subsistit in“ je uvedené aj v stvisiacej téme v Comunionis notio 18.
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5. UUS 86 - pretrvdva,
6. Dominus lesus 16 - pretrvdva,
7. Dominus lesus 17 - je,
8. Odpovede o Cirkvi - 5x jestvuje (subsistit in).

Dogmatick4 konstiticia LG je text, na ktory sa v tomto smere odvolava-
ju uvedené dokumenty. Posledny revidovany text koncilovych dokumentov
z roku 2008°® ponechal slovo jestvuje tak, ako ho mozeme najst aj v preklade
koncilovych dokumentov z roku 1968, avsak uviedol v zatvorke latinsky pojem
(subsistit in). Dekrét UR preklada pretrvdva, hoci LG, s ktorou je vzdjomne
spitd, preklada jestvuje. EDir preklada zotrvdava v citate z UR. V UUS 10 naj-
deme preklad je spritomnend, hoci je to citat z LG 8.V tej istej encyklike UUS
86 preklada, ale uz slovom pretrvdva, hoci sa vyslovne v texte odvolava, Ze je
to vyjadrené v LG. Deklaracia DI 16 cituje Lumen Gentium, pri¢com preklada
slovom pretrvdva (subsistit in) a hned v dalsom bode 17 pouziva slovo je. Do-
kument Odpovede o Cirkvi, ktorého zdmerom je sa vyslovne tejto téme veno-
vat, preklada 5x jestvuje so zatvorkou (subsistit in). K tomu, ¢i uvedené rozli¢né
pomenovania v slovenskych textoch na latinské subsistit in vyjadruja vhodne aj
teologicky obsah origindlu, sa budeme venovat v tretej kapitole prace.

V tejto casti dovolme este inu poznamku k EDir 206. Je to povzbudenie
k respektu voci oddelenym bratom a sestram, ktori hlasaju vieru, aj ked vy-
jadruje tuzbu katolikov zjednotit sa s nimi v plnom communiu, o ,ktorom
veria, ze existuje v Katolickej cirkvi.® Svk. preklad postiva vyznam textu tak, ze
moze javit nabddanie na prozelytizmus. Cirkvi a cirkevné spolocenstva - ked
ohlasuju evanjelium - vtahuju [udi do skuto¢ného, aj ked nedokonalého spo-
locenstva. Svk. preklad potom hovori: ,Katolici by velmi chceli, aby ti, ktori st
ku krestanskej viere vedeni, sa s nimi zjednotili v plnom rozsabu tak, ako je to
v Katolickej cirkvi, a aby spoznali, ze v Bozej prozretelnosti mnohi preziju svoj
krestansky Zivot v cirkvach a cirkevnych spolocenstvich, ktoré im toto uplné
zjednotenie nemozu zabezpecit.” Problém nie je len v tom, Ze svk. preklad
ddva centrum pozornosti na slovo zjednotenie, namiesto slova communio,
(na ¢o sme uz poukazali v 2. kap. ¢lanku), ale nejasne vyjadruje, aby ostatni
krestania spoznali, e ich komunity toto zjednotenie nemdzu zabezpecit. Roz-
poznat, (lat. riconoscono ang. recognize), viak maju katolici, ze ,podla Bozej
prozretelnosti niektori stravia cely svoj krestansky Zivot v cirkvach a cirkevnych
spoloc¢enstvach...“ (tal. secondo la Provvidenza di Dio, alcuni passeranno tutta

% Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen gentium. Trnava : Spolok sv. Vojtecha,
2008, &. 8.
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la loro vita cristiana in Chiese o comunita ecclesiali; ang. that in the Providen-
ce of God some will live out their Christian lives in Churches and ecclesial
Communities). Otvéra sa tu teda mozny priestor pre ,ekumenizmus navratu,*
¢o nie je ekumenickd metoda Katolickej cirkvi. Ved v UR 4 ¢itame: ,Je viak
zrejmé, Ze priprava a navrat jednotlivcov, tuZiacich po plnom katolickom spo-
lo¢enstve, sa svojou povahou lisia od ekumenického diela.”

REFLEXIA NAD VYSLEDKAMI ANALYZY SLOVENSKYCH PREKLADOV

V prvej kapitole sme hovorili o teologii communia vo vztahu ku ekume-
nizmu. Pomenovali sme pritom ,terminologické napitie“, ktoré koncil pouziva
vo svojich textoch. V druhej kapitole sme skumali texty piatich ekumenickych
dokumentov a porovnavali ich s povodnymi textami. V poslednej kapitole
chceme reflektovat vysledky tohto pozorovania. Kapitolu rozdelime do troch
oblasti - takisto, ako sme to spravili aj v predosle;.

1. REFLEX1A: COMMUNIO A COMMUNITAS

Vyzva prelozit slovo communio, resp. communitas tak, aby sa nestracala
teoldgia communia, nie je lahka. Odhliadnuc od toho, akymi u? existujucimi
prekladmi danych textov si prekladatelia mézu pomahat pri prekladoch, je pre
kazdy text podstatny zdrojovy material, ¢o su pre nas latin¢ina (UR a UUS)
a taliancina (EDir, EFor, EVad). Tieto v sebe nesu rozlisovanie pojmov com-
munio (comunione) a communitas (comunita), pricom ich vyznam sa v nie-
ktorych pripadoch prelina, lebo kaidé communio musi byt aj communitas,
ale nie naopak. Prive poufitie slova communio, ktoré ma v sebe nie len hori-
zontalny prvok, (¢o je vlastne definiciou pojmu communitas), ale je s nim vidy
vnutorne spity aj vertikalny rozmer (vztah Boh a ¢lovek). A tento vertikalny
rozmer taktiez nie je len abstraktno-duchovn4 realita, ale st za nim konkrét-
ne formalno-ekleziologické principy (napr. krst, Eucharistia, biskupsky urad,
apostolska postupnost, papezsky urad). Benedikt XVI., este ako kardindl v de-
cembri roku 2000, hovori v nemeckych novinach Frankfurter Allgemeine Zei-
tung (v dispute s W. Kasperom) o vdac¢nosti, Ze mimoriadna synoda biskupov
v roku 1985 dala do centra pozornosti koncept communia. Avsak vyjadruje
aj znepokojenie, Ze sa z tohto slova stal postupne len akysi ,priru¢ny slogan®
(schlagwort), ktory postupne vedie k ,,splostovaniu a falsovaniu® (verflacht und
verfilscht) svojho vyznamu.* Kilian McDonnell komentuje Ratzingerove slova

¥ Citované vi: MCDONNELL, K. The Ratzinger/Kasper Debate : The Universal Church

53



54

TEOLOGICKY CAasopis XX/2022/1

nasledovne: ,Tak ako v pripade terminu ,Bozieho ludu’, tak aj s communiom
doslo k progresivnej horizontalizacii, ktora postupne vynechdva pojem Boha.
Sociologick4 analyza miestnej cirkvi viak nie je ndhradou teoldgie Cirkvi.“
A na inom mieste v Principles of Catholic theology Ratzinger tvrdi: ,Commu-
nio, ktoré ponuka velmi malo, neponuka skoro ni¢.“# Po tychto uvahach a aj
v duchu slov vtedajsieho kardinala mdzeme mat oddvodnenu obavu, Ze spome-
nuté uvahy ukazuju, Ze fuzia slov communio a communitas do jedného slova
spolocenstvo neponuka az tak vela. Teologicky, a najméi vieroucne. O vplyve na
ekumenizmus nehovoriac.

V ramci teologickej reflexie este skiisme na tomto mieste pomenovat al-
ternativne moznosti pouzitia inych terminov. Kedze v ramci lat. slova commu-
nitas vieme ndjst este dalsie rozlisenie, a to communitas s malym zaciatocnym
,C“ - na rozlisenie v§eobecnej komunity a s velkym v spojeni Ecclesiae et Com-
munitates ecclesiales, (aj tal. a ang. maju rovnako: Chiese e Comunita ecclesiali
a ang. Churches and ecclesial Communities), pricom vyskyt slova Communitas
s velkym ,C* (a vidy v plurali) je v dokumentoch kvantitativne vi¢sinovy, opro-
ti communitas s malym zaciatoc¢nym ,,c“. K moznostiam pridam aj toto rozlise-
nie. Tieto mo#nosti prekladov pojmov vlozime do tejto ¢asti kvoli tomu, lebo
v celom ¢lanku st pojmy pouzivané v ramci teologickej argumentacie, ktora je
zdovodnend a prirodzene z nej vyplyva reflexia o moznostiach inych pojmov.

communio/ Communitates/communitas:

i) Spoloc¢enstvo/(Cirkevné) spolo¢nosti/komunity,

ii) spoloc¢enstvo/C. spoloc¢enstvd/komunity,

iii) spolo¢enstvo/C. komunity/komunity,

iv) communio/C. spolo¢enstva/spolocenstvo,

v) communio/c. spolo¢enstva/spoloc¢enstvo,

vi) communio/c. spolo¢enstva/komunity,

vii) communio/c. spolo¢enstvd/komunity-spoloc¢enstva (podla vyznamu),
viii) communio/C. spolo¢nosti/spoloc¢enstvo,

ix) communio/C. spolo¢enstvd/komunity,

x) communio/C. spolo¢enstvd/komunity-spolocenstva (podla vyznamu),
xi) communio/C. komunity/ komunity-spolo¢enstva (podla vyznamu),

and Local Churches. In: Theological Studies [online]. 2002, ro¢. 63, ¢. 2, s. 234. DOL
10.1177/004056390206300201

# Porov. MCDONNELL, The Ratzinger/Kasper Debate : The Universal Church and Local
Churches, s. 234.

# RATZINGER, J. Principles of Catholic Theology : Building Stones for a Fundamental Theo-
logy. San Francisco : Ignatius Press, 1987, s. 53.
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xii) spolo¢enstvo/C. spoloc¢enstva/spolocenstvo,
xiii) spolo¢enstvo/C. spolo¢nosti/spolocenstvo.

Moinosti je pri prekladani terminov urcite ovela viac. V povahe ¢lanku
by dalsie ivahy ohladom jazyka neboli namieste. Ktoré pouzitie by mohlo byt
v buducnosti najhodnovernejsie z hladiska teoldgie communia, prenechdme
na inych. Z na¢rtnutych teologickych tivah vsak uz teraz vidime, Ze ak chceme
zotrvat vo vernosti teoldgii communia, (a teda vernosti nduke Cirkvi), bolo by
vhodné minimalne pojem communio jasne rozlisit.* Pre preklad Communita-
tes ecclesiales by, zrejme, nebolo praktické menit pozivanie cirkevné spolocen-
stvd aj z dovodu, Ze pojmy su uz zauzivané, (aj ked sme v analyze poukazali na
urcitu nejednotnost), a pracuje s nimi aj dalia nadvizujuca cirkevna literata-
ra. Tieto tvahy vsak nechcu byt vycerpavajucimi vypovedami, skor stimulom
na diskusiu medzi teoldgmi, ¢i prekladatelmi.

2. REFLEx1A: UPLNE A NEUPLNE COMMUNIO

Slogan ,zima ekumenizmu“? charakterizuje, podla byvalého predsedu
PCPCU Waltera Kaspera, klimu teologickych ekumenickych dialogov v 90. ro-
koch minulého storo¢ia. Ak preklady ekumenickych dokumentov, ktoré posky-
tuju zakladné principy a orientacie v ramci katolickeho chapania ekumenizmu,
dévaja svojimi formuldciami priestor pre neistotu, ba niekedy dokonca otvara-
ju uvahy o ,ekumenizme navratu,” tak ,ekumenicka jar,“** ako ju pomenoval
Justin Welby, arcibiskup z Canterbury, moze byt este velmi dlho v nedohladne.
Terminologické napitie v ramci privlastkov tplnéneuplné communio sme po-

# Zo vietkych moznosti, ktoré sa v slovenskych textoch Magistéria uz pouzivaju, ho zrejme
najjasnejsie vyjadruje preklad v exhortacii sv. Jana Pavla II. Christifideles laici, pretoze
ponechava slovo communio v latin¢ine. Nezda sa, e by bola tato moznost pre slovencinu
uplne cudzia. V slovenskom jazyku, napr. existuje aj podobné slovo komtina - nehovoriac
o filozofickom vplyve Sovietskeho zvizu, v ktorom neraz bolo spolo¢né vlastnictvo prave
ideologickym argumentom koinonie prvych krestanov. Porov. SLOVNIK SUCASNEHO
SLOVENSKEHO JAZYKA. Komuna. In: Slovnikovy portdl Jazykovedného distavu L. Stii-
ra SAV [online] [cit. 01.05.2022]. Dostupné na internete: https://slovnik.juls.savba.sk/

# Porov. KASPER, W. Harvesting the fruits: aspects of Christian faith in ecumenical dialogue.
London : Bloomsbury, 2013, s. 8.; TJORHOM, O. An ‘Ecumenical Winter’? Challen-
ges in Contemporary Catholic Ecumenism. In: The Heythrop Journal [online]. 2008,
ro¢. 49, & 5, s. 841. DOI: 10.1111/}.1468-2265.2008.00380.x; LIM, T. Eucharistic Chari-
ty and Building Unity. In: One In Christ. 2014, ro¢. 48, ¢. 1, s. 110-111.

* Porov. WELBY, ]. “Ecumenical Spring”: Archbishop Justin’s speech at World Council of
Churches 70th Anniversary. In: The Archbishop of Canterbury [online] [cit. 30.04.2022].
Dostupné na internete: https://www.archbishopofcanterbury.org/ecumenical-spring-
-archbishop-justins-speech-world-council-churches-70th-anniversary
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menovali v slovenskych textoch uz v minulej kapitole. Vysledkom je neustalend
forma prekladov, ktora v textoch rdzne, a niekedy aj nejasne pomenuva fakt
skutocného, hoci nesiplného communia. Aj ked ,na konci dita“ plné commu-
nio, podla katolickeho chapania, musi obsahovat plnost prostriedkov spdsy,
neznamend to, Ze terajsie cirkvi a cirkevné spolocenstvd nemaju zivot v milos-
ti. Aj mimo organizmu Katolickej cirkvi ,jestvuji mnohé prvky posvicovania
a pravdy, ktoré - ako dary vlastné Kristovej cirkvi - pobadajua do katolickej jed-
noty“.¥ A sv. Jan Pavol IL. pise, ze v nekatolickych spolo¢enstvach sa dokonca
,hiektoré aspekty krestanského tajomstva prejavuju niekedy este ti¢innejsie”.*
Dokumenty koncilu ndm ukazuju, ze plnost katolicity sa nenachddza v unifor-
mite, ale skor v bohatstve legitimnej rozdielnosti. Benedikt XVI. na ekumenic-
kom stretnuti v Cologne to vyjadruje slovami: ,Jednota neznamen4, ¢o moze-
me volat ekumenizmus navratu: To je popretie a odmietnutie vlastnej historie
viery. Absolutne nie! Neznamena to uniformitu vo vietkych prejavoch teoldgie
a spirituality, v liturgickych formach a v discipline. Jednota v rozdielnosti a roz-
dielnost v jednote: Naposledy v mojej homilii na slavnost sv. Petra a Pavla 29.
juna som sa zmienil, Ze plna jednota a prava katolicita vo svojom pdvodnom
zmysle slova ida spolo¢ne. Ako nevyhnutnd podmienka na dosiahnutie tej-
to koexistencie, zimeru k jednote, musi byt konstantne ocistena a obnovena.
Musi konstante rast a dozrievat.“?” Prave dominikan a peritus na Druhom va-
tikdnskom koncile Yves Congar sa v hojnej miere zasluzil o rozvinutie pojmu
katolicita, ktory inspiroval aj ekleziologiu koncilu. Eric Mahieu o fiom napisal:
,On uz vobec neuvazoval o terminoch navratu nekatolickych krestanov naspiit
do stdda, ale ako o moznosti kvalitativneho rozvinutia Ratolicity.“® Congar
sam vo svojom denniku pocas koncilu zachytava tento myslienkovy konflikt
idei medzi uniformitou a legitimnou rozdielnostou, ked 18. oktobra 1963 po
stretnuti s vietnamskymi biskupmi pise: ,,Znovu som si uvedomil, do akej mie-
ry je Katolicka cirkev latinskd, do akej miery klame samu seba, v dobrej viere,
e je ,katolicka‘. Ona nie je ni¢ také. Romanizmus, talianizmus, latinizmus,

“ LG 8.

*UUS 14.

# Porov. BENEDICT XVI., Apostolic Journey to Cologne: Ecumenical meeting at the
Archbishop of Cologne [online] [cit. 17.04.2018]. Dostupné na internete: https://
w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/speeches/2005/august/documents/hf_ben-
xvi_spe_20050819_ecumenical-meeting.html; MURRAY, P.D. Expanding Catholicity
through Ecumenicity in the Work of Yves Congar: Ressourcement, Receptive Ecume-
nism and Catholic Reform. In: International Journal of Systematic Theology [online].
2011, ro¢. 13, & 3, 5. 292. DOI: 10.1111/}.1468-2400.2011.00580.x

# Porov. CONGAR, Y. My Journal of the Council. Collegeville, Minnesota : Liturgical Press,
2012, s. VL.
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scholastika, analyticky duch pohltili vsetko a takmer sa etabloval ako dogma.
Co je to za pracal (What a job?).“*® A ekumenické dokumenty hovoria podob-
ne o katolicite v ramci legitimnej rozdielnosti. Bod 16 Edir hovori: ,Jednota
Cirkvi sa uskuto¢nuje v ramci bohatej rozmanitosti. Tato rozmanitost v Cirkvi
je dimenziou jej katolicity. Obc¢as modze prave bohatstvo tejto mnohotvarnosti
viest k napitiam v spolocenstve. Ale napriek takym napitiam Duch dalej poso-
bi v Cirkvi tym, zZe vedie k stale hlbsej jednote krestanov v ich rozmanitosti.“*°
Netreba ani zabudnut nato, ako sa koncilova teoldgia zdrfiava pomenovania
Cirkvi ,rimska cirkev® a v ekleziologii communia vnima hlbsie porozumenie
pre Cirkev ako ,communia cirkvi, ktoré nezahffia len latinskd Cirkev, ale aj
22 autonémnych vychodnych katolickych cirkvi, ktoré nachadzaju svoj povod
v byzantskych, antiochijskych, arménskych, alexandrijskych a chalcedénskych
tradiciach,“*! vysvetluje prof. Catharine Clifford. Podmienkou pre tplné a vi-
ditelné communio musi byt ,plnost prostriedkov spasy®, ale ekumenické roz-
poznanie katolicity v ramci legitimnej rozdielnosti nas vedie odmietnut ,eku-
menizmus navratu®.

3. REFLEXx1IA: KRISTOVA A KATOLICKA CIRKEV

V minulej kapitole sme ukazali, ako 7dzne slovenské dokumenty preklada-
ju latinské subsistit in. Taktiez sme videli, Ze niektoré citacie sa nezhoduju so
svojimi zdrojovymi dokumentmi. Aby mohlo prist k ustdleniu a zjednoteniu
prekladu slova subsistit in v slovenskom kontexte, ktory by aj teologicky kores-
pondoval s originalom, pozrime sa, ako ho vysvetluje vyhlasenie Kongregicie
pre nauku viery Dominus Iesus. Pri objastiovani tohto slova, ktoré vytvara na-
pitie Kristova - Katolicka cirkev, dokument v bode 16 vysvetluje originalne
pouzitie subsistit in na koncile: ,Vyrazom ,subsistit in‘ chcel Druhy vatikansky
koncil zladit dva ndukové vyroky: na jednej strane, e Kristova cirkev, napriek
rozdeleniam krestanov, pokracuje plne len v Katolickej cirkvi, na druhej stra-
ne, e ,viaceré prvky posvicovania a pravdy sa nachadzaju aj mimo jej zviizku,
¢ize v cirkvach a cirkevnych spolocenstvach, ktoré nie su este v plnom spolo-
¢enstve s Katolickou cirkvou. Vzhladom na tieto cirkvi a cirkevné spoloc¢enstva
treba povedat, ze ,ich u¢innost sa odvodzuje z plnosti milosti a pravdy zverene;
Katolickej cirkvi‘.“ Kedze mnohé polemiky ohladom vykladu tohto terminu tr-

# Porov. CONGAR, My Journal of the Council, s. 383.

>0 Ohladom legitimnej rozdielnosti ako dimenzii katolicity: Porov. UR 4,17; UUS 60; Edir 79;
EFor 26; LG 13,23.

5! Porov. CLIFFORD, C. Journeing together: Ecumenism in the 21.th century. In: One In
Christ. 2014, ro¢. 48, ¢. 1,s. 11.
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vajucich od koncilu, cez viaceré dokumenty CDF, ktoré sa vyjadruju k subsistit
in, vratane Dominus lesus, aZ po suc¢asnost, (nehovoriac o namietkach mno-
hych prominentnych katolickych ekleziologov, vratane kardinila W. Kaspera
v suvisiacej téme ohladom ontologickej priority univerzalnej Cirkvi voci parti-
kularnym cirkvam) >? - stale pretrvavaju, ostdva pre nas otazka, ktory svk. pre-
klad slova subsistit in je najblizsie k originalu. Polemiky ohladom spriavneho
prekladu a vobec spravneho chapania subsistit in, hoci sa k nim CDF niekolko-
krat vyjadrila, ostdvaju do dnesnych dni.”® Povaha a priestor nasho ¢lanku nam
nedovoluje dalej sa téme venovat, uvedme viak text z ¢lanku Lumen Gentium
No. 8, and Subsistit in, Again od prof. Lawrence ]. Welcha a prof. Guya Man-
sintho OSB v casopise New Blackfriars, ktory ndm moze priniest viac svetla
k slovenskym prekladom slova subsistit in: ,Becker a Sullivan hovoria, zZe jeho
vyznam je ,pokracovat v existencii’, Maximilian Heim a Ratzinger hovoria, Ze
to znamend ,mat subsistenciu v, ,existovat konkrétne v.* Becker a Sullivan ar-
gumentuju, ze Tromp, majster klasickej latin¢iny, by si vzal subsistere v jeho
klasickom zmysle - ,pokracovat v existencii‘. Heim hovori, ze Tromp, profesor
fundamentalnej teoldgie, musel umyselne pouzit scholasticky zmysel slova, ¢o
naznacuje spdsob bytia v substancii, pricom ma svoje bytie v sebe, a nie vinom.
Ratzinger hovori, Ze vietci koncilovi otcovia, vyskoleni v modo scholastico, by
okamzite pochopili, Ze subsistere je blizsie k vyznamu esse, a ze naznacuje spd-
sob bytia toho, ¢o Gréci stylizovali ako hypostazu.“** Keby sme nechali tuto
argumentdciu otvorenu a ponechali ako legitimne obidva uvedené postoje, tak
v slovencine zo vietkych prekladov k nim koresponduju viaceré preklady z ana-
lyzy. Zo slov, ktoré hovoria o pozicii Beckera a Sullivana (v zmysle ,pokracovat
v existencii“) mame na vyber v dokumentoch pouzité slova ,, pretrvdva“ &i ,, zo-
trvava“. O pozicii Heima a Ratzingera, (v zmysle ,existovat konkrétne v*), je
to slovo ,, jestvuje v<. S latin¢inou najviac nekoresponduje najma vyraz je (est).

52 Porov. LEGRAND, H. Reforming the Papacy in the Service of Church Unity. In: One In
Christ. 2014, ro¢. 48, ¢ 1, s. 32.; MCDONNELL, The Ratzinger/Kasper Debate : The
Universal Church and Local Churches, s. 238.

53 Porov. SULLIVAN, F. The meaning of “subsistit in” as explained by the Congregation for
the Doctrine of the Faith. In: Theological studies. 2008, ro¢. 69, ¢. 1; STEVENSON, W.
Subsistit in as a Specific Determination of Substantial Being in Lumen Gentium 8. In:
New Blackfriars [online]. 2019, ro¢. 100, & 1087. DOI: 10.1111/nbfr.12352

> Porov. WELCH, L. J., MANSINI, G. Lumen Gentium No. 8, and Subsistit in, Again. In:
New Blackfriars lonline]. 2009, ro¢. 90, ¢ 1029, s. 611 - 612. DOIL: 10.1111/}.1741-
-2005.2009.01282.x



JOzEF SLAvKOVSKY
ZAVER

Zo skiimania toho, ako sa v slovenskych prekladoch ekumenickych doku-
mentov Magistéria ukazuje a komunikuje teologia communia, vyplyva niekol-
ko veci. Koncil ,otvara dvere” ekumenizmu aj na zdklade svojej ekleziologie
- tym, Ze novym spdsobom rozpoznéva, ¢o vlastne Cirkev sama je — aka je jej
vlastna identita a poslanie vo svete.” V ¢lanku sme poukézali na tri oblasti
tzv. ,terminologického napitia“, ktoré su ekumenicky signifikantné, a prave
oni hlbsie odhaluju, aky ma teoldgia communia vplyv na ekumenizmus a jeho
principy. Pri porovnavani slovenskych textov s originalom sme vsak zistili, Ze
existuju viaceré dolezité body, ktoré ukazuju na nejasnosti v prekladoch, kde
teoldgia communia nie je jasne rozpoznatelna a spravne komunikovana. Sti-
mulom pre slovensku teologickti komunitu by preto mohla byt diskusia najma
ohladom troch bodov:

1. Diskusia o vhodnom preklade slova communio (koinonia), aby jasne vy-
jadrovalo dogmaticky element, ktory je s nim vidy aj vnutorne spojeny.

2. Jasné rozpoznanie, Ze hoci Katolicka cirkev nemd #plné communio s ne-
katolickymi citkvami a cirkevnymi spolo¢enstvami, ma ho viak na zaklade
krstu a viery skutocné, hoci netiplne (imperfectum). V tomto ohlade treba
v textoch jasne vylucit moznost ,ekumenizmu navratu®, ¢o nie je katolic-
kym ponatim ekumenizmu.

3. Hoci s prekladom a vyznamom slova subsistit in este aj v sucasnosti pokra-
¢uje teologicka diskusia, pre tuto citliva ekleziologicko-ekumenicku otazku
je dolezita diskusia o ustaleni slovenského terminu v rozli¢nych dokumen-
toch. Zaroveni treba v prekladoch vylucit moznost terminu je, ktoré kores-
ponduje s latinskym est, a preto je aj nespravny.

Na ziver ¢lanku by som este velmi rad podakoval prekladatelke Andrei
Grausovej za konzultacie a pomoc s niektorymi talianskymi a anglickymi textami.

Mgr. Jozef Slavkovsky

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave
Kostolna 1, 814 99 Bratislava
jo.slavkovsky@gmail.com

55 Sv. Pavol VL. v prihovore pri otvoreni druhého obdobia koncilu hovori: ,Preto ma byt ziklad-
nou témou tohto obdobia samotné Cirkev a ¢o najprijatelnejsim jazykom vyjadrit svoju
definiciu, ktora by hovorila o ustanoveni Cirkvi a ukazala jej mnohotvarne spasonosné
poslanie.“ DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Dokumenty Drubého vatikdnskeho konci-
lu. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2019, s. 18.
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RECENZIA

Anabela Katreni¢ova: Virgo, uxor, vidua.
Panenstvo, manZelstvo a vdovstvo v uceni Aurélia Augustina.
Kosice : Univerzita Pavla Jozefa Safarika v Kosiciach 2021. 290 s.

Jedine¢na Zivotna cesta, monu-
mentalny literarny odkaz, dlhodoby
vplyv myslienok - to vsetko sa spaja
v osobnosti sv. Augustina, a to vietko
neustale pritahuje pozornost odbor-
nej i laickej verejnosti. Augustinove
diela, ako zdkladné piliere zapadné-
ho krestanstva a dejin myslenia vo-
bec, doposial neprestali vychadzat
v novych ediciach a prekladoch.
Najnovsie sa k nim zaradil aj pre-
klad dvoch jeho spisov a jedného lis-
tu v monografii Virgo, uxor, vidua.
Panenstvo, manZelstvo a vdovstvo
v uceni Aurélia Augustina z pera kla-
sickej filologicky Anabely Katrenico-
vej. Ich spojenie do jedného celku,
ako naznacuje uZ nazov knihy, nie
je ndhodné. Spaja ich postava Zeny,
ktora sa uz dlhodobo nachadza vo
vedeckom zornom poli autorky, rov-
nako ako osobnost a dielo Aurélia
Augustina.

Napriek spolo¢nej téme - Zene,
je kazdé z tychto Augustinovych diel
iné. Lisia sa formou, obtainostou
textu i konkrétnym obsahom. Prvé
z nich, (v poradi ako vznikli, nie ako
st radené v monografii), De bono
coniugali, pojednava o dobre man-
zelstva (s. 189 - 222). Hipponsky
biskup v fiom predstavuje nauku
o manzelstve, dotyka sa jeho sviatosti,
zdovodnuje, preco sa ma povazovat

za dobro, nevyhyba sa otazkam teles-
ného styku manzelov ¢i cudzoloZstva.
Stuicasne nevtieravo porovnava man-
felstvo s panenstvom, ktoré povazuje
za vzneSenejsie a lepsie, nijako viak
neznizuje hodnotu tych, ktori sa roz
hodli pre manzelsky #ivot, ak v fiom
nesklzli do hriechu.

Dielo O dobre manzelstva, resp.
v nom spomenuté poucenia o pa-
nenstve, rozvija druhy tu predlozeny
spis De sancta virginitate (O zasvd-
tenom panenstve; s. 140 - 188). Na-
slednost deklaruje samotny Augustin
hned v prvych vetach spisu: ,Pred
neddvnom sme vydali knibu O dob-
re manZzelstva. V nej sme nabddali
Kristove panny tak, ako ich aj teraz
nabddame, aby sa pre vznesenost
vdcsieho daru, ktory prijali od Boba,
neporovndvali a nepohidali otcami
a matkami BoZieho ludu a tymi, kto-
rych apostol chvdli ako dobrii olivu.*
(s. 141). Kym spis o manzelstve ma
jasnu a logicku struktiru a Augustin
v nom prehladne nacrtava hlavné
myslienky, ktoré vzapiti rozvija, spis
o zasvitenom panenstve je tazko-
padnejsi a hutnejsi. Cirkevny otec
nim toti# reaguje na svojich oponen-
tov a vyvracia ich bludné nazory vo
vztahu k panenskému zasvitenému
#¥ivotu. Predklada protiargumenty na
tvrdenia, ktoré v diele nezaznievaju,
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a Citatel tak miestami straca logicku
kontinuitu textu. Tato dispropor-
cia sa, logicky, odraza aj v preklade.
A. Katrenicova sleduje plynutie la-
tinského textu v tej podobe, ako ho
pontka Aurelius Augustinus. No
snaha, aby preklad ¢o najvernejsie
zachytil ducha originalu, miestami
vykazuje az prilisnu zavislost od latin-
skej syntaxe ¢i lexiky a narusa zrozu-
mitelnost textu, (napr. ,Hoci Lukds
vel'mi otvorene opisuje, ako on sam
neprisiel k Jezisovi, ale poslal svo-
jich priatelov, ani Matis nepovedal,
Ze iba preto pristipil k Jezisovi, Ze
z najvdcsej pokory sdm pristipil viac
nez ti, ktorych poslal, s. 165). Na
druhej strane sa autorke dari nacha-
dzat aj prekladatelské riesenia, ktoré
su ozivenim nelahkej argumentacie
biskupa, (napr. ,Nabddat k tomu
ma niitia Ciesi ohovdrky...“ s. 241).
Posledny v poradi, list De bono
viduitatis (O dobre vdovstva; s. 223
- 251), je dedikovany vdove Juliane,
na %iadost ktorej ho Augustin napi-
sal: ,Na tvoju Ziadost a pre ldsku ku
Kristovi som si zawmienil, Ze ti po-
pri inych naliebavych povinnostiach
napisem nieco o slube zasviteného
vdovstva...“(s. 224). Hoci ma list
konkrétnu adresatku, Augustin zdo-
raziuje, Ze nie je urceny iba jej, ale
aj inym vdovam, ktoré hodlaju svoj
Fivot zasviitit, nie vstupit do dalsieho
manzelského zvizku. Akcentuje, ze
zdkladom vdovského zasvitenia ma
byt viera a uprimny vztah s Bohom,
zaloZeny na pokore a laske. List sa

vyznacuje stru¢nostou, poukazuje na
hlavné argumenta¢né témy bez pod-
robného a zdihavého rozoberania.
Samotnému prekladu predcha-
dza pomerne obsiahla monograficka
studia v rozsahu 180 stran. Autorka
v deviatich kapitolich predstavuje
postupny vyvoj chapania Zeny a pri-
stupu k nej od antiky az po Au-
gustinovu dobu. Pred
tak odkryva spolocenské konvencie

Citatelom

a myslienkové prudy, ktorymi bol
Augustin ovplyviiovany a ovplyvne-
ny vo svojom uvafovani. V prvych
styroch kapitolach sa zaoberd histo-
rickym a spoloc¢ensko-kultarnym po-
zadim, ktoré vplyvalo na postavenie
a percepciu %ien v spolo¢nosti. Kym
v prvej kapitole (s. 10 - 29) priblizu-
je postavenie %ien v Rimskej risi od
6. stor. pred Kr., po 4. stor. nasho le-
topoctu obecnejsie, v druhej kapitole
(s. 30 - 41) sustreduje pozornost na
vnimanie Zien a ich miesta v Zivote
i spolo¢nosti u antickych filozofov,
zvlast kynikov a stoikov. Tretia kapi-
tola (s. 42 - 53) nazera na hodnotu
%eny, ale aj na polygamiu a monoga-
miu oami Starého zdkona a Zidov-
skej tradicie, $tvrta kapitola (s. 54
- 65) predstavuje rodinné pravidla
a manzelstvo z pohladu Nového ziko-
na a raného krestanstva; neopomina
tak ani ucenie apostola Pavla ukryté
v listoch, jeho pohlad na Zenu, ktora
u? na definovanie svojho bytia nepo-
trebuje nutne manzela, ale moze si
slobodne zvolit Bohu zasviteny stav.
Analyze textov o panenstve, manzel-



stve a vdovstve z pera Augustinovych
predchodcov z cirkevného prostre-
dia, zvlast sv. Ambroza a Tertulliana,
sa venuje piata kapitola (s. 66 - 84).
Kapitoly sest az deviit su uz venované
vylu¢ne sv. Augustinovi. Siesta kapi-
tola (s. 85 - 90) pojednava vieobecne
o dovodoch, pre ktoré sa Augustin
rozhodol napisat obranu a chvalu
troch stavov, ktorymi vo svojom Zi-
vote Zeny prechadzaju, siedma (s. 91
- 110), 6sma (s. 111 - 127) a deviata
(s. 128 - 137) sa plne sustreduju na
vysvetlenie nduky o nich. Text kapi-
tol je obohateny o pomerne rozsiah-
ly poznamkovy aparat. Tvori ho 714
poznamok pod ¢iarou, ktoré maju
vysvetlujuci charakter, prip. odkazuju
na dalsiu literaturu.

Text monografie dopliaju zo-
znam literatury, deliaci sa na prame-
ne a sekundarnu literatiru domacej,
a zvlast zahrani¢nej proveniencie,
ktory demonstruje autorkin prehlad
v danej problematike, zoznam citova-
nych biblickych miest, ale aj menny
a vecny register, ktoré davaju citate-
lovi moznost rychleho vyhladavania
a orientdcie v texte.

Preklad i obsiahla monograficka
studia st napisané kultivovanym jazy-
kom, zrozumitelnym nielen uzkemu
okruhu odbornikov, ale aj irsej ¢ita-
telskej verejnosti. Je preto na $kodu,
7e nepresli pred vydanim jazykovou
korekturou. Celkovo vsak hodnotim
novovzniknuty preklad ako vecny
a vyznamovo trefny, tvoriaci vhodny
zdklad pre dalsie badanie. Hoci diela

RECENZIA

O dobre manzelstva, O zasvitenom
panenstve a O dobre vdovstva nie st
Augustinovymi klucovymi dielami,
povazujem ich spristupnenie sloven-
skej verejnosti za vyznamné, pretoze
reflektuju dobovy, (a v tom ¢ase no-
vy), pohlad na postavenie Zien v ro-
dine, v spolo¢nosti i v ranej cirkvi
4. a 5. storodia a riesia otazky, z kto-
rych mnohé doposial nestratili na
svojej aktualnosti.

doc. Mgr. Erika Brodnanska, PhD.
Filozoficka fakulta UPJS
Moyzesova 9, 040 01 Kogice
erika.brodnanska@upjs.sk
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