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Homileticka stratégia sv. Augustina v Prvej
homilii jeho Komentdra k Prvému Janovmu listu'

Marcela Andokova

Augustine’s homiletic strategy in the First Homily of his Commentary on the First
Letter of John

Abstract: Augustine’s exegetical homilies on the First letter of John (In Iohannis epis-
tulam ad Parthos tractatus) have attracted the attention of the professional public for
a long time and have been examined not only from the theological but also from the
homiletic or aesthetic points of view. Together with Augustine’s Commentary on the
first chapters of John’s Gospel (Tractatus in Iohannis Euangelium) and his commen-
taries on the Psalms of Ascents (Enarrationes in Psalmos 119-133) they represent the
core of the bishop’s anti-Donatist preaching. In this paper, we attempt to bring these
homilies closer to the Slovak reader focusing primarily on the analysis of the preacher’s
homiletic strategy applied in the first of Augustine’s ten homilies on I John, which we
consequently offer in the first Slovak philological translation. The readers will thus have
an opportunity to better appreciate Augustine’s rhetorical art and, at the same time, they
will be able to confront the Slovak version of Augustine’s original text of the homily with
its dramaturgically adapted version already available in the audio form.

Key words: St Augustine, homilies on I John, controversy with the Donatists, caritas,

Easter time

1 Uvop

,Boh je liska.” (1 Jn 4,8) Malokto z tych, ktori maju asponi zdkladnu zna-
lost Nového zdkona, sa s tymto vyrokom dosial nestretli. Je nielen leitmotivom
celého 1 Jn, ale stal sa tiez nosnou myslienkou Augustinovho suboru desiatich
homilii’* venovanych vykladu tohto listu, ktoré vysli v latinskom originali pod
nazvom In Iohannis epistulam ad Parthos tractatus.’ V § 1 deviatej homilie

! Predkladana studia vznikla s podporou projektu VEGA 1/0210/22 “Sto rokov klasickych
studii na Univerzite Komenského v Bratislave.”

2 Porov. ANDOKOVA, M.: Re¢nicke umenie sv. Augustina v kdziiach k stupriovym Zalmom.
Bratislava: Iris, 2013, s. 15 - 18.

3 Pre potreby tejto studie sme pracovali s najnovsim latinsko-franctzskym bilingvalnym vyda-
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tohto Komentdra sa Augustin vracia k spominanému Janovmu vyroku nasle-
dovnymi slovami: ,Neviem, ¢i je mozné velkolepejsim sposobom vyzdvihnit
lasku ako slovami: ‘Boh je ldska. Chvdla krdtka, no velkd zdroven; krdtka pokial
ide o mnozstvo slov, velkd svojim vyznamom! Rychlo sa to vyslovi: ‘Boh je lds-
ka!” Aky krdtky vyrok! Ak sprdavne pocitas, je to len jedna veta. No ak to sprdavne
odvazis, akd je to vaha! ‘Boh je ldska! A kto ostdva v ldske’, hovori apostol, osta-
va v Bohu a Boh ostdva v fiom. KieZ Boh je tvojim pribytkom a kieZ ty si Bozim
pribytkom. Ostari v Bohu a Boh nech ostane v tebe."*

V tejto zbierke homilii venovanych bratskej laske vyklad4 hipponsky bis-
kup vers po versi kapitoly 1 Jn 1,1 - 5,3, pricom neokomentovanych ostalo
v jeho zbierke poslednych 18 versov listu. Ide tu o skuto¢né kazne, ktoré Au-
gustin predniesol na liturgickom zhromazdeni vo velkono¢nom obdobi v ¢ase
vrcholiacej krizy s donatistami. Tieto homilie spolu s Augustinovym Komen-
tirom k prvym kapitolam Janovho evanjelia (Tractatus in Iohannis Euange-
lium) a jeho vykladmi stuptiovych zalmov (Enarrationes in Psalmos 119-133)
predstavuju jadro biskupovho protidonatistického kazania. Kym Komentdru
k Janovmu evanjeliu a vykladu stupiiovych Zalmov bola v nasom odbornom
prostredi uz venovana zna¢na pozornost,” Komentdr k Prvému Janovmu listu
ostava stale tak trochu v uzadi.® A predsa ide o dielo, ktoré¢ dlhodobo puta
Vo svete pozornost aj $irsej verejnosti: odbornici na Augustinovu tvorbu ho
skumaju nielen z teologického, ale aj z homiletického ¢i estetického hladiska.’
V predkladanom prispevku sme sa preto rozhodli priblizit toto dielo sloven-
skému citatelovi v kontexte Augustinovej protidonatistickej tvorby, pricom sa

nim textu, ktory bol publikovany v edicii Bibliothéque Augustinienne 76, Paris: LE.A.,
2008.

* AUGUSTINUS, Tract. in ep. Ioh. 9,1, BA 76, s. 360: ,Nescio utrum magnificentius nobis
caritas commendari posset quam ut diceretur: Deus caritas est. Breuis laus et magna
laus; breuis in sermone et magna in intellectu. Quam cito dicitur: Deus dilectio est, et
hoc breue est; si numeres, unum est. Si adpendas, quantum est! Deus dilectio est, et qui
manet, inquit, in dilectione in Deo manet, et Deus in illo manet. Sit tibi domus Deus, et
esto domus Dei. Mane in Deo, et maneat in te Deus.“

> Popri monografidich venovanych Augustinovym Enarrationes in Psalmos 119-133 (ANDO-
KOVA, M.: Re¢nicke umenie sv. Augustina v kdziiach k stupriovym Zalmom, 2013) a Trac-
tatus in Iohannnis Euangelium 1-16 (HORKA, R.: Sv. Augustin. Komentdr k Janovmu
evanjeliu. 1. éast Jn 1-4. Bratislava: Univerzita Komenského, RKCMBF UK, 2022) sa
tymto dvom zbierkam homilii venuju spominani autori aj v dalsich rozsahom kratsich
studiach, z ktorych viaceré citujeme priebeine aj v tejto préci.

¢ Porov. ANDOKOVA, M.: Symbolisme de leau dans les dix tractatus in Primam epistulam
Iohannis ad Parthos de Saint Augustin (D.E.A. praca). Grenoble: Université Stendhal,
2002.

" Porov. DIDEBERG, D.: Saint Augustin et la premiére épitre de saint Jean. Une théologie de
IAgapé. Paris: Editions Beauchesne, 1975.
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sustredime predovsetkym na prvu z desiatich homilii jeho Komentdra k 1 Jn,
ktort pontkame vo vlastnom slovenskom preklade.

2 KONTEXT VZNIKU AUGUSTINOVYCH HOMILIL

Tieto homilie predniesol Augustin na Velku noc pravdepodobne v roku
408 vo svojom sidelnom meste Hippo Regius.® Nezvolil si na komentovanie
v tomto obdobi Janov list nahodou, aplikuje jeho vyu¢ovanie na potreby svo-
jich veriacich, aby ich pomocou neho nabadal k jednote a bratskej laske, ktora
bola narusena donatistickou schizmou, pretrvavajicou v severnej Afrike u
prakticky jedno celé storocie.” Pri ¢itani tychto homilii jasne vidiet, ze Au-
gustin je predovsetkym pastierom a ucitelom, ktorému na srdci le#ia zvlast ti,
ktori pomalsie chapu a tazsie sa stotoziiuju s Bozim slovom.!® Zretelne si uvedo-
muje, ze mnohi z jeho veriacich su slabi a len tazko odolavaju pokuseniam toh-
to sveta. Prave takych dokazu pomerne lahko zviest z pravej cesty schizmatici ¢i
heretici, ktori st neraz velmi dobrymi re¢nikmi: ,Aky bol onen Donatus! Aky
je Maximianus! A neviemaky Photinus, aky bol! A onen Arius, aky bol! Vyme-
noval som vsetky tieto vrchy, ktoré sposobili stroskotanie. Vidite, Ze z ich reci
vyZaruje akysi plameri a Ze sa z nich Siri ohen. Ak sa plavite na dreve a zndsate
noc, t. j. temnotu tohto Zivota, nech vds neoklamui, ani ta nesmerujte lod: tam

8 Az donedavna prevladal medzi odbornikmi na Augustinovu homiletickd spisbu nézor, ze
tieto homilie boli prednesené na Velku noc v roku 407 (porov. napr. DIDEBERG, D.:
tvodna studia. In: In Iohannis epistulam ad Parthos tractatus — Homélies sur la premiére
épitre de saint Jean. BA 76. Paris: L.LE.A., 2008, s. 7), aviak v naSej pomerne neddvne;
studii sme poukazali na to, e pravdepodobnej$im ¢asom ich prednesu mohol byt skor
rok 408 (ANDOKOVA, M. - HORKA, R.: The Chronology of Augustine's Tractatus in
Iohannis evangelium 1-16 and Enarrationes in psalmos 119-133. In: Vox Patrum, ro¢. 39
(2019), ¢. 72, 5. 149 - 170, s. 161 - 162).

? Porov. AUGUSTINUS, Tract. in ep. Ioh. 3,7, BA 76, s. 162. K historii donatistickej schizmy
pozri predovietkym prace: FREND, W.H.C.: The Donatist Church: A Movement of Pro-
test in Roman North Africa. Oxford, 1952; LANCEL, S.: Saint Augustin. Paris: Librairie
Arthéme Fayard, 1999, s. 411 - 414; z prac publikovanych v nasom odbornom prostredi
pozri ANDOKOVA, M.: Re¢nicke umenie sv. Augustina v kdziiach k stupiiovym Zalmom,
zvlast's. 45 - 49; ANDOKOVA, M.: Cierna som, a predsa krdsna. Tyconiov vyklad Piesne
piesni 1,5. Bratislava: Iris, 2020, s. 21 - 28; HORKA, R.: Columba gemens. Apel na sve-
domie ako cesta k rieseniu donatistickej schizmy v VI. vyklade Augustinovho Komentdra
k Janovmu evanjeliu. In: Specifické aspekty svedomia v perspektive rozvoja osoby a spo-
lo¢nosti. Bratislava: Univerzita Komenského, RKCMBF, Knazsky seminar sv. Gorazda,
2007, s. 152 - 158; HORKA, R.: Non carnaliter, sed spiritaliter. Pohlad sv. Augustina na
otdzku platnosti Dekalogu pre krestana v 111. vyklade Komentdra k Janovmu evanjeliu. In:
Legislativne texty Biblie. Bratislava - Nitra: Univerzita Komenského, RKCMBF, Kiazsky
semindr sv. Gorazda, 2007, s. 88; HORKA, Sv. Augustin. Komentdr k Janovmu evanjeliu.
1. éast' Jn 1-4.

1 Porov. AUGUSTINUS, Tract. in ep. Ioh. 5,3, BA 76, s. 218.

9
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sti skaliskd, tam dochddza k velkym stroskotaniam.“" Takito ludia sa casto vy-
hlasuju za jedinych spravodlivych, za jedinych skuto¢nych krestanov, a samych
seba vyluc¢uju zo spolocenstva tych, ktorych povazuju za hriesnikov. Prave tym
adresuje Augustin tieto slova v prvej zo série homilii venovanych 1 Jn: ,JeZis
Kristus je jediny spravodlivy, jeho mdme u Otca: On je zmiernou obetou za na-
Se hriechy. (1 Jn 2,2) Ten, kto zachoval tito pravdu, sa nedopustil herézy; ten,
kto ju zachoval, nespésobil schizmu. Odkial teda prisli schizmy? Vznikaji, ked
ludia vyhlasujii: ‘My sme spravodlivi’, ked hovoria: ‘My posvicujeme necistych;
my posvicujeme bezboznych; my Ziadame; my dostdvame. "

V uvode druhej homilie vyjadruje Augustin tuto myslienku slovami: ,, Vset-
ko, co sa cita v svitych Pismach pre nase poucenie a spdsu, musime pocuvat po-
zorne. Jednako si treba vstepit do pamiiti predovsetkym tie pasdze, ktoré maji
najvicsiu silu proti heretikom, ndstrahy ktorych bez prestania ohrozujii tych
najslabsich a najmenej bdelych.“" Ked Augustin kéZe svojim veriacim o laske
(caritas), chce pomocou Bozieho slova upevnit svoju komunitu vo vzajomnej
jednote a zaroveni ju viest k hlbsiemu spolo¢enstvu s Bohom. Aby toto dosia-
hol, potrebuje vyuzit vietky prostriedky svojej kulttry a vyre¢nosti, ktora nado-
budol ako renomovany ucitel rétoriky skor, nez po krste v Milane v roku 387
zanechal svetsku kariéru.

3 RETORICKA VYSTAVBA PRVE] HOMILIE

Na zaklade dokladnej analyzy série tychto homilii sme dospeli k zaveru,
%e kazda z nich obsahuje v zasade dve vymedzujuce ¢asti, a to uvod (exordium)
a zaver (peroratio), ktoré v nich mozeme jasne sledovat. Cielom uvodu bolo

" AUGUSTINUS, En. in Ps. 124,5, CSEL 95/3, s. 153 n.: ,Qualis fuit ille Donatus! Qualis est
Maximianus! Et nescio quis Photinus, qualis fuit! Et ille Arius qualis fuit! Omnes istos
montes nominaui, sed naufragosos. Videtis quia lucet de illis aliqua flamma sermonis,
et aliquis de ipsis ignis accenditur. Si nauigatis in ligno, et noctem patimini, id est, cali-
ginem huius uitae; non uos fallant, nec dirigatis illuc nauim: Ibi sunt saxa, ibi naufragia
magna fiunt.“ Na tychto heretikov naraza Augustin aj v prvej homilii na I Jn (napr. Tract.
in ep. Ioh. 1,13, BA 76, s. 100 - 105). Porov. OLEXAK, P.: Strucnd histéria vztahov cirkvi
a $tdtu. Society for Human studies, 2022, s. 38 - 40.

2 AUGUSTINUS, Tract. in ep. Ioh. 1,8, BA 76, s. 86: ,lesum Christum iustum ipsum habe-
mus ad Patrem; ipse propitiatio est peccatorum nostrorum. Hoc qui tenuit haeresim non
fecit; hoc qui tenuit schisma non fecit. Vnde enim facta sunt schismata? Cum dicunt
homines: nos iusti sumus. Cum dicunt homines: nos sanctificamus inmundos; nos iusti-
ficamus impios; nos petimus; nos inpetramus.

B AUGUSTINUS, Tract. in ep. Ioh. 2,1, BA 76, s. 108: ,Omnia quae leguntur de scripturis
sanctis ad instructionem et salutem nostram intente oportet audire. Maxime tamen me-
moriae commendanda sunt quae aduersus haereticos ualent plurimum, quorum insidiae
infirmiores quosque et negligentiores circumuenire non cessant.
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uputat pozornost posluchacov a ziskat si ich sympatie; cielom zaveru bolo zas
zosilnit uc¢inok celého vystupenia, preto si na jeho vypracovani davali anticki
recnici zvlast zalezat. Zaver obvykle obsahoval rekapitulaciu celej reci, chvalu
klienta a utoky proti druhej strane.'* Medzi tymito dvomi ¢astami sa nachadza
“telo homilie” pozostivajuce z Augustinovho komentara k 1 Jn, ktoré kazatel
vyklada ver$ po versi (ex ordine). Tento vyklad je zavse prerusovany odbockami
(digressiones), ktoré st miestami pomerne rozsiahle, a narusaju tak kontinuitu
vykladu. Dizka a trvanie jednotlivjch homilii sa roznia, ale bez ohladu na pocet
biblickych versov, ktoré sa v nich komentuju, kazda z nich predstavuje kohe-
rentny a rétoricky dobre vystavany text. Prva homilia, v ktorej Augustin vyklad4
prvych 21 versov z 1 Jn (1,1 - 2,11), je z tejto série homilii nielen rozsahom
najdlhsia, ale zaroven sa v nej komentuje aj najvicsi pocet biblickych versov.”
Dozvedame sa v nej tiez o dovodoch, preco sa Augustin v prvom velkono¢nom
tyzdni rozhodol komentovat prave tento biblicky text.

Ak v tvode tejto homilie zac¢al kazatel povzbudenim k bratskej laske, ku
ktorej nabada vo svojom liste apostol Jan, v jej zavere odhaluje, aki ludia tuto
ldsku mat nemozu. Patria k nim ti, ktori su akoby slepi, lebo nedokazu vidiet
vrch, ktorym je Kristus a jeho cirkev rozsirend po celom svete: ,Opakujem vim
tie isté veci, aby vam neunikli. Vari nie je pravda, Ze tento kamen sa odlipil
z vrchu bez zdsahu ludskej ruky [...]? Vari nie je pravda, Ze tento kamen roz-
drvil vietky krdlovstvd zeme, CiZe vetky panstvd modiel a pohanskych bohov?
Vari nie je pravda, ze tento kamen rdstol, az sa stal vysokym vrchom, ktory
naplnil cely svet? (porov. Dan 2,34 n.)“'

Hoci v priebehu celej homilie Augustin donatistov menovite prakticky ne-
spomina, a naraza na nich len nepriamo (§ 8), v tejto zavere¢nej Casti citime
jasny protidonatisticky akcent. Kazatel vyuziva telo homilie popretkivané citat-
mi z 1 Jn, ako aj z inych biblickych knih, aby vysvetlil, ¢o znamena mat lasku
caritas. Jeho vyklad vsak nie je vidy jednoduché sledovat, kedze obsahuje viace-
ro digresii, no aj tie mu sluzia v kone¢nom dosledku ako prostriedok v procese
krestanského vyucovania.

4 Porov. VERTANOVA, S. - ANDOKOVA, M. - STUBNA, P. - MOYSOVA, S.: Tlmoénik
ako re¢nik. Bratislava: Univerzita Komenského, 2015, s. 162.

1% Porov. DIDEBERG, tvodna studia. In: In Iohannis epistulam ad Parthos tractatus, s. 28 - 29.

© AUGUSTINUS, Tract. in ep. Ioh. 1,13, BA 76, s. 100: ,Eadem dico ne uobis excidant.
Nonne lapis ille qui praecisus est de monte sine manibus [...]? Nonne ille lapis confregit
omnia regna terrarum, id est omnes dominationes idolorum et daemoniorum? Nonne
ille lapis creuit et factus est mons magnus et inpleuit uniuersum orbem terrarum?“ Obraz
vrchu stotoziiovaného s osobou Krista preberaju od sv. Augustina aj dalsi neskorsi kaza-
telia, medzi nimi napr. sv. Tomas z Villanovy. Porov. RZONCA, J.: Kristoldgia v kdziiach
sv. Tomdsa z Villanovy na sviatky Pdna. Trnava: Dobra kniha, 2020, s. 93 - 94.

11
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4 ZAVER

Z pohladu dnesnej homiletiky sa tieto kazne javia ako menej prijatelné
pre beiného posluchaca, ktory je zvyknuty na kratsie kazne, majuce zvicsa len
jednu nosnu myslienku. Ta sa v priebehu kazne zvykne rozvijat a podporovat
biblickymi prikladmi ¢i pribehmi zo Zivota. Na druhej strane, v tychto Augusti-
novych kaznach ide skor o ustne predneseny systematicky vyklad biblického
textu nez o kdzefi v pravom slova zmysle, na akt sme zvyknuti v dnesnej dobe.
Jednotlivé biblické vyklady totiz obsahuju velké mnozstvo roznorodych mys-
lienok a mensich vykladov, takze posluchacovi neraz unika hlavna linia témy
kazne a je tak pomerne tazké udriat v sustredenosti jeho pozornost.

V snahe priblizit tento Augustinov autenticky prehovor dnesnému poslu-
chacovi aj kazatelovi, sme sa rozhodli poskytnut nasej verejnosti nielen filolo-
gicky preklad celej prvej homilie, ale tie? jej dramaturgicky upravenu, a teda
vyrazne (asi na polovicu povodnej dizky) skratend verziu, ktord je dostupna
v podobe audiozdznamu na webovej stranke CMBF v Bratislave.” V tejto skra-
tenej verzii boli vynechané mnohé opakovania, digresie ¢i Augustinove komen-
tare, ktoré priamo nesuvisia so samotnym biblickym vykladom. Poslucha¢ tak
moze lepsie ocenit Augustinovo myslienkové bohatstvo bez toho, aby bol v sle-
dovani hlavnej linie vykladu vyruseny. Na druhej strane neskréteny filologicky
preklad tejto homilie, ktory pontukame v predkladanej studii, reflektuje viac
Augustinov originalny prejav tak, ako bol zaznamenany tesnopiscami priamo
v chrdme pocas samotnej kizne.

PRVA HOMILIA AUGUSTINOVHO KOMENTARA
K PRVEMU JANOVMU LISTU

(Homilia prednesena v ,Den svetla®, ¢ize v nedelu, prvy den velkono¢né-
ho tyzdna. Tyka sa zaciatku Janovho listu po¢nuc pasizou, ktora za¢ina slova-
mi: Co bolo od pociatku, co sme poculi a éo sme na vlastné oci videli, a éoho zo
Slova Zivota sa nase ruky dotykali, aZ po vers: A nevie, kam ide, lebo tma mu
zaslepila oci.)

" https://frcth.uniba.sk/veda/publikacna-cinnost/audio-knihy/
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Moji sviti bratia'®, akiste si spominate, ze sme zvykli vysvetlovat Janovo
Evanjelium, pricom sme sledovali poradie jednotlivych ¢itani.”” Teraz vsak
nadislo slavenie svitych dni, pocas ktorych treba v cirkvi opiatovne kazdy rok
¢itat predpisané texty Evanjelia, ¢o znamend, %e ich nemo#no nahradit inymi.
Z tohto dovodu som bol nuteny na isty ¢as prerusit toto poradie, ktorého sme
sa drzali, aviak uplne som od neho neupustil. Ked som uvazoval o tom, aky
text Pisma by som vam s BoZzou pomocou mohol predstavit pocas tohto tyzd-
fia, aby bol v sulade s radostou pritomnych dni, prisiel mi na um List svitého
Jana, lebo ten je mozné vylozit v ramci tychto siedmich ¢i 6smich dni. Pri
vyklade tohto listu sa teda prakticky nevzdialime od apostola, ktorého Evan-
jelium sme pred ¢asom prerusili. Navyse tento List, ktory sa tesi velmi dobrej
povesti v sviitej Bozej cirkvi, odporuca predovietkym lasku a je lahodny pre
vietkych tych, ktorych “chutové podnebie srdca”?
chut Bozieho chleba.

Jan v niom povedal mnoho veci a takmer vietky sa tykaju lasky. Ten, kto ma

0 je zdravé a schopné ocenit

schopnost pocuvat, sa rozhodne moéze tesit z toho, ¢o pocuje. Pre neho bude
toto ¢itanie akoby olejom pre plamen. Ak je v iom plamen, ktory mozno Zivit,
%ivi sa, rastie a pretrvava. Pre inych musi byt toto ¢itanie akoby plamenom,
ktory zapdli vetvicky, a to tak, Ze ak este nehoreli, vznietia sa od iskry slova.
U niektorych sa Zivi u? existujuci plamen; u ostatnych zas, ak este nehorel,
vznieti sa tak, Ze my vsetci sa spolo¢ne zaradujeme v jedinej laske. Kde je laska,
tam je pokoj, a kde je pokora, tam je aj laska. Avsak teraz uz po¢tivajme samot-

18 Oslovenim sanctitas uestra, Cize ,vasa svitost” alebo ,,moji sviti bratia“ sa Augustin obracia
na tych veriacich (fideles), ktori uz boli pokrsteni ddvnejsie. Pozri napr. tiez AUGUSTI-
NUS, En. in Ps. 121,2, CSEL 95/3, s. 84; Tract. in Ioh. Eu. 4,1.9; 9,1, CCL 36, s. 31, 35 n.,
90 n. V pripade tychto zbierok homilii ide o texty pochadzajtice z rovnakého obdobia ako
Tract. in ep. Ioh. Neprekvapuje nés preto, Ze Augustin v nich opitovne pouziva oslove-
nie ,vasa svitost", aby tym este viac pripomenul veriacim nutnost zit krestansky zivot vo
sviitosti tak, ako to zdoraziiuje Pismo. Oslovenie sanctitas uestra patri k najobvyklejsim
v Augustinovych kéznach. Porov. PONTET, M.: Lexégése de St. Augustin prédicateur.
Marseille, 1944, s. 45; ANDOKOVA, M.: Je kdzeri a kdzeri moznosti prekladu latinskych
vyrazovych prostriedkov do slovenciny. In: A. Kozelova - ]. Drengubiak (eds.): Antika
v kontexte storoli. Presov, 2022, s. 16 - 35.

1 K datacii prvych 16 vykladov Janovho evanjelia, ktoré Augustin alternoval s homiliami na
stupiiové zalmy (Z 119-133 podla LXX) pozri blizsie stadiu ANDOKOVA - HORKA, The
Chronology of Augustine's Tractatus in Iohannis evangelium 1-16 and Enarrationes in
psalmos 119-133, s. 149 - 170, ANDOKOVA, Recnicke umenie sv. Augustina v kdz#iach
k stupriovym Zalmom, s. 53 - 60; HORKA, Sv. Augustin. Komentdr k Janovmu evanjeliu.
1. ¢ast Jn 1-4, 46 - 59.

20 K Augustinovmu pouzivaniu metaforického vyrazu palatum cordis (Cize ,,chutové podnebie
srdca®) pozri blizsie POSSET, F.: The Palate of the Heart in St Augustine and Medieval
Spirituality. In: F. van Fleteren -Schnaubelt (eds.): Augustine: Biblical Exegete. New York,
2001, s. 253 - 278.
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ného Jana a pri vyklade jeho slov povedzme to, ¢o ndm vnukne Pan, aby ste aj
vy mohli tieto slova v plnosti pochopit.

1. Co bolo od pociatku, ¢o sme poculi a co sme na viastné o¢i videli, a coho
zo Slova zivota sa nase ruky dotykali. (1 Jn 1,1) Kto sa svojimi rukami moze do-
tykat Slova z iného dovodu nez preto, ze Slovo sa telom stalo a prebyvalo medzi
nami (Jn 1,14)! Toto Slovo, ktoré sa stalo telom, aby sa ho ruky mohli dotykat,
zacalo byt telom v lone Panny Mirie. Avsak v tomto okamihu nezac¢alo byt
Slovom: Jan totiz povedal: ¢o bolo od pociatku. (1 Jn 1,1) Hla, & jeho List nie
je potvrdeny jeho Evanjeliom, v ktorom ste pred chvilou poculi: Na pociatku
bolo Slovo a Slovo bolo u Boha (Jn 1,1)!

Mozno by sme “Slovo zivota” mohli chépat ako vyraz odkazujuci na Krista,
nie viak na jeho telo, ktorého sa dotykali ruky. Pozri, ¢o nasleduje: A zjavil
sa samotny Zivot. (1 Jn 1,2) Kristus je teda Slovom zivota. A odkial prisiel sa-
motny Zivot! Bol od pociatku, ale nezjavil sa ludom; no zjavil sa anjelom, ktori
ho videli a zivili sa nim ako svojim chlebom. Co o tom hovori Pismo? Clovek
jedol chlieb anjelov. (Z 71,25) A tak sa Zivot zjavil v tele tym, ze dal suhlas so
zjavenim, aby skuto¢nost, ktort mozno vidiet iba srdcom, stala sa viditelnou aj
o¢iam na uzdravenie stdc. Lebo toto Slovo modze vidiet iba srdce, telo zas moz-
no vidiet telesnymi o¢ami. Telo sme mali moznost vidiet, ale Slovo nie. Slovo
sa stalo telom, ktoré sme mohli vidiet, aby v nas bola uzdravena schopnost
vidiet Slovo.

2. A my sme videli, hovori Jan, a sme svedkami. (1 Jn 1,2) Mozno niekto-
ri z nasich bratov, ktori nehovoria po grécky, nevedia, ¢o znamend v grécétine
slovo ,svedkovia“. A predsa ide o termin, ktory vietci pouzivaju a ktory je
sucastou nabozenského slovnika. Tych, ktorych po latinsky volame testes, cize
ysvedkovia®, nazyvame v gréctine martyres.”! Kto z nas nikdy nepocul hovorit
o martyroch? Na perach ktorého krestana nespociva kazdy den slovo marty-
res, ¢ize mucenici! Nech sa paci Bohu obyvat nase srdce tak, aby sme aj my
napodobnovali utrpenia mucenikov namiesto toho, aby sme ich trapili svojimi
liatymi obetami.?

2 Porov. napr. ANDOKOVA, Recnicke umenie sv. Augustina v kdziiach k stupriovym Zalmom,
s. 171.

22 Na viacerych miestach svojej spisby pranieruje Augustin pohanské zvyky konat hostiny na
hroboch mucenikov, ktoré sa neraz zvrhavali na pitky a obZerstvo. Z toho dovodu st pre
neho zvlast kiazne prednesené na sviatky svitych mucenikov dobrou prilezitostou nabadat
krestanov k lepsim mravom a vykorenit z nich tieto vtedy znaéne rozsirené pohanské prak-
tiky. Z jeho Confessiones sa dozvedame tiez o tom, e milansky biskup Ambroz zakazal ve-
riacim nosit na hroby muéenikov obetné dary a napoje, aj ked boli v piti a jedle striedmi.
Porov. AUGUSTINUS, Conf. V1,2,2, CCL 27, s. 74 n. K téme pozri blizsie ANDOKOVA,
Recnicke umenie sv. Augustina v kdznach k stupriovym Zalmom, s. 161; tiez OLEXAK,
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Jan teda povedal: My sme videli a sme svedkami (1 Jn 1,2); ¢ize videli sme
a sme mucenikmi. Ti podali svedectvo o tom, ¢o videli a tieZ o tom, ¢o poculi
z ust tych, ktori videli: ako sa toto svedectvo nepacilo [udom, pred tvarou kto-
rych ho poskytli. Tito svedkovia znasali vsetky utrapy, ktoré podstupili muce-
nici. Trpeli ako Bozi svedkovia. Boh chcel mat [udi za svedkov, aby nasledne
mohli mat [udia za svedka Boha.

Jan hovori: My sme videli a sme svedkami. (1 Jn 1,2) Kde videli? V zjaveni.
Co sa mysli pod slovami “v zjaveni”? Na slnku - to znamena na svetle. Ako
vSak mohli na slnku vidiet toho, ktory sam u¢inil slnko? Tak, ze: Na slnku vy-
budoval svoj stan a on z neho vychddza sta Zenich zo svojej komnaty a raduje
sa ako mocny muz, ktory sa chystd zabehnut svoju trat. (Z 18,6) Ten, ktory
ucinil sInko, bol pred slnkom, pred Zornickou, pred vsetkymi hviezdami, pred
vietkymi anjelmi. On je opravdivy Stvoritel, lebo vsetko povstalo skrze neho
a bez neho nepovstalo nic. (Jn 1,3) Aby bol viditeIny pre telesné oci, ktoré vidia
slnko, vybudoval svoj stan na slnku, ¢ize ukazal svoje telo na svetle, ktoré sme
my schopni vnimat. A svadobnou komnatou tohto fenicha bolo lono Panny,
lebo v panenskom lone sa spojili obaja: Zenich i nevesta; Zenich, ¢ize Slovo,
a nevesta, Cize telo, lebo je napisané: A obaja budii jednym telom. (Gn 2,24)
Ved aj Pan v Evanjeliu hovori: A tak uz nebudii dvaja, ale jedno telo. (Mt 19,06)
[zai4s tie? vel'mi spravne pripomenul, Ze obaja tvoria jedno. Hovori toti% o oso-
be Krista a vyhlasuje: Ako Zenichovi mi viozil [na hlavu] diadém a ako nevestu
ma okrdslil skvostami. (Iz 61,10) Clovek by povedal, %e to hovori jedina osoba;
stal sa zaroveni Zenichom i nevestou, lebo nie su uz dvaja, ale stali sa jednym
telom, pretoze: Slovo sa telom stalo a prebyvalo medzi nami. (Jn 1,14) V tomto
tele sa zjednocuje cirkev a je to cely Kristus, hlava aj telo (porov. Z 18,6).

3. Jan hovori: A my sme svedkami a zvestujeme vam vecny Zivot, ktory
bol u Otca a zjavil sa v nds (1 Jn 1,2), ¢o by sa dalo jasnejsie vyjadrit slovami:
zjavil sa medzi nami. A tak to, ¢o sme videli a poculi, vam zvestujeme. (1 Jn 1,3)
Pozorne pocuvajte, vasa laska®’: Co sme videli a poculi, vdm zvestujeme. Oni vi-
deli samotného Pana ako osobu pritomného v tele, poculi slova jeho st a ndm
ich zvestovali. My sme ich poculi, ale nevideli.

Strucnd histéria vztahov cirkvi a $tdtu, s. 39.

2 Pomocou oslovenia veriacich caritas uestra, Cize ,vasa laska“ naznacuje Augustin, Ze sa obra-
cia na zhromazdenie tych, ktori nenarusili puto lasky a jednoty v cirkvi. Ked%e ide o klu-
¢ovy pojem, ktory pouziva kazatel vo svojich homiliach v ¢ase vrcholiacej kontroverzie
s donatistami, rozhodli sme sa ponechat ho v doslovnom slovenskom preklade. Volnejsie
by sme tento vyraz mohli prelozit ako ,milovani bratia“. Porov. ANDOKOVA, Je kdzesi
a kdzei moznosti prekladu latinskych vyrazovych prostriedkov do slovenciny, s. 23 - 24.
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Sme preto menej §tastni ako ti, ¢o zaroven videli aj poculi? Ako to, Ze
dodava: Aby ste aj vy mali spolocenstvo s nami? (1 Jn 1,3) Oni videli, my sme
nevideli, a predsa mame spoloc¢enstvo s nimi, lebo my mame spolo¢nu vieru.
Na druhej strane jeden z nich sice videl, ale neuveril; chcel sa dotknut svoji-
mi rukami a verit len pod touto podmienkou. Pozri, ¢o hovori: Neuverim, ak
nevloZim svoje prsty do ran po klincoch a nevloZim svoju ruku do jeho boku.
(Jn 20,25) Preto Kristus nacas dovolil [udom, aby sa ho dotykali rukami: jeho,
ktory ve¢ne dovoluje anjelom, aby na neho hladeli! Tak sa ho i tento u¢enik
dotkol a zvolal: Pan mdj a Boh mdéj! (Jn 20,28) Tym, Ze sa dotkol ¢cloveka, vy-
znal Boha. A ked?e my sami sa Krista prebyvajuceho v nebi viac nemodzeme
dotknut svojimi rukami, ale len vierou, aby nas Pan utesil, jemu hovori: Uveril
si, pretoZe si ma videl. Blahoslaveni ti, ¢o nevidia, a uverili. (Jn 20,29) O nas tu
hovori, na nas ukazuje. KieZ sa v nas teda uskuto¢ni toto blahoslavenstvo, ktoré
Pan prislubil. Pevne sa drime toho, ¢o nevidime, lebo ti, ktori videli, ndm to
ohlasuju.

Hovori: Aby ste ste aj vy mali spolocenstvo s nami. (1 Jn 1,3) Podme vsak
dalej. Preco je také dolezité, aby sme mali spolocenstvo s [udmi? Nedavaj naj-
avo pohfdanie. Pozri, ¢o pripaja Jan: A aby sme mali spolocenstvo s Bohom
Otcom a s jeho Synom Jezisom Kristom. Hovori: Toto vam piseme, aby nasa
radost bola iplnd. (1 Jn 1,3 n.) Chce povedat, tplnd radost v samotnom spolo-
Censtve, v samotnej laske, v samotnej jednote.

4. A pripaja: Toto je zvest, ktorui sme od neho poculi a vam zvestujeme.
(1Jn 1,5) Co to znamena? Oni sami videli Slovo #ivota a dotykali sa ho svojimi
rukami. On, jediny Bozi Syn, bol od pociatku (porov. 1 Jn 1,1) a nacas dovolil,
aby ho videli a aby sa ho dotykali. Za akym ucelom prisiel? Alebo inak poveda-
né, ¢o nové nam zvestoval? Co nas cheel naucit? Preco urobil to, o urobil, %e
Slovo sa telom stalo (Jn 1,14), ze Boh nad to vSetko znasal od ludi neddstojné
zaobchadzanie, ze strpel, ked ho fackovali ruky, ktoré on sam utvoril? Co nés
cheel naucit? Co cheel zvestovat?

Pocuvajme, lebo bez ovocia vyucovania, nie je rozpravanie o minulych uda-
lostiach, t. j. o Kristovom narodeni a o jeho umuceni ani potesenim pre dusu,
ani posilnenim. Co dolezité v tom pocujes? Pozri, aky tzitok més z toho, e ho
pocuvas. Co nas cheel naucit? Co nam cheel zvestovat? Pocuvaj, hovori: Boh
je svetlo a niet v #iom nijakej tmy. Nepochybne hovoril o svetle, ale jeho slova
su temné. Bolo by pre nas dobré, aby toto svetlo, o ktorom hovoril, osvietilo
nase srdcia, a aby sme videli to, ¢o chcel povedat: Toto je to, co zvestujeme: Boh
je svetlo a niet v fiom nijakej tmy. (1 Jn 1,5) Kto by sa teda odvazil povedat, ze
v Bohu existuje temnota? Alebo este, ¢o je toto svetlo? Pripadne, ¢o je temnota’
Netreba tym totiZ rozumiet to, ¢o zasahuje nase telesné oci.
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Boh je svetlo, hovori ktosi, slnko je tiez svetlo, aj mesiac, aj lampa! Na
rozdiel od tychto predmetov musi byt ono svetlo neporovnatelne vicsie a vzne-
Senejsie! Toto svetlo musi v celej svojej velkosti, ktorou Boh presahuje svo-
je stvorenie, presahovat vietky veci podobne ako autor presahuje svoje dielo
a Mudprost to, ¢o bolo vytvorené s mudrostou. A mozno mu budeme blizko, ak
pochopime, ¢o je toto svetlo, a ak sa k nemu dostato¢ne priblizime, aby sme
boli osvieteni** jeho jasom. Sami v sebe sme totiz tmou a len nim osvieteni sa
mozeme stat svetlom. A ked%e sa hanbime sami za seba, nebudeme viac prikry-
ti hanbou. Aky je ten, kto sa hanbi sam za seba’ Ten, kto vie, Ze je hriesnik.
Aky je ten, kto nie je vobec prikryty hanbou skrze toto svetlo? Ten, kto je nim
osvieteny. Co znamend byt nim osvieteny? Clovek, ktory vidi svoju dusu zatem-
nenu temnotou hriechu a usiluje sa byt osvieteny tymto svetlom, priblizuje sa
k nemu. HIa, prec¢o zalm hovori: Priblizte sa k nemu a budete nim osvieteni
a tvér vam nescervenie hanbou. (Z 33,6) Ale ty sa nebudes kvoli tomuto svetlu
Cervenat od hanby, ked ti bude ukazané, Ze si skaredy. Vtedy sa zdesis svojej
osklivosti natolko, Ze za¢nes vnimat krdsu tohto svetla. Nuz prave toto nds Jan
chce naucit.

5. Mo#no to len vyjadrujeme v prilisnom chvate. Nechajme teda Jana, aby
to sam vysvetlil v tom, ¢o nasleduje. Spomen si, na zaciatku tejto homilie sme
povedali, Ze tento List odporuca lasku: Boh je svetlo, hovori Jan, a niet v fiom
nijakej tmy. (1 Jn 1,5) A ¢o povedal vyssie! Aby ste mali spolocenstvo s nami
a aby sme mali spolocenstvo s Bohom Otcom a s JeziSom Kristom, jeho Synom.
(1Jn 1,3) Nasledne, ak Boh je svetlo, ak v riom niet nijakej tmy, a ak my mame
mat spolocenstvo s nim, musime sa aj my odvratit od tmy, aby v nas mohlo
povstat svetlo. Tma totiz nemdze byt v spolo¢enstve so svetlom. Preto pozri,
¢o nasleduje: Ak hovorime, Ze mdme s nim spolocenstvo, ale chodime vo tme,
luhdme. (1 Jn 1,6) Je tu aj apostol Pavol, ktory hovori: Ale aké spolocenstvo mad
svetlo s tmou? (2 Kor 6,14) Hovoris, ze mas spolocenstvo s Bohom, a pritom
kracas vo tme. Boh je svetlo a niet v tiom nijakej tmy. Ako teda moze existovat
spolo¢enstvo medzi svetlom a tmou?

Clovek si teraz moze povedat: ,Co mam robit? Ako sa stanem svetlom? Zi-
jem v hriechoch a nepravosti!“ Zmoctiuje sa ta pritom cosi ako zufalstvo a smu-
tok. Ved niet spasy mimo spolocenstva s Bohom. Boh je svetlo a niet v fiom ni-
jakej tmy. (1 Jn 1,5) Hriechy st vsak tmou. A ako hovori apostol, diabol a jeho
anjeli st panmi tejto tmy. (porov. Ef 6,12) Nenazyval by ich panmi tmy, keby
neboli panmi hriesnikov a vodcami nespravodlivych. Co teda urobime, bratia

% Vyraz illuminati, ¢ize osvieteni odkazuje na novopokrstenych a je vyjadrenim ich prechodu
z tmy hriechu do svetla nového Zivota.
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moji! Musime mat spoloc¢enstvo s Bohom; niet Ziadnej inej nddeje na ve¢ny
zivot. Boh je svetlo a niet v iom nijakej tmy. Nepravosti st tmou. Gniavia nds,
aby sme neboli schopni mat spolo¢enstvo s Bohom. Aka nadej ndm teda osti-
va! Vari som neslubil, Ze poviem pocas tychto dni nieco, ¢o by vdm prinieslo
radost? Ak tak neurobim, nezostane nam ni¢, iba smutok. Boh je svetlo a niet
v fiom nijakej tmy. Hriechy su tmou. Aky bude nas udel?

Pocuvajme, aby sme videli, ¢i nam apostol neponuka akusi utechu, ¢i nés
nepovznasa, ¢i ndm nedodava nadej, aby sme neochabovali na ceste. Bezime,
bezime k vlasti; ak vsak neverime, Ze k nej dojdeme, toto zufalstvo sposobuje
nasu unavu. Avsak ten, ktory chce, aby sme dosli do ciela, ktory si nds chce
ponechat vo vlasti, ndm aj na ceste zaobstardva obzivu. Po¢uvajme, ¢o nasle-
duje: Ak hovorime, Ze mdme s nim spolocenstvo, ale chodime vo tme, luhdme
a nehovorime pravdu. (1 Jn 1,6) Nehovorme, ze mame spolocenstvo s nim, ak
kracame vo tme. Ale ak chodime vo svetle ako je on vo svetle, mdame spolocen-
stvo medzi sebou. Kracajme vo svetle ako je on sam vo svetle, aby sme mohli
mat spolocenstvo s nim. Co urobime s hriechmi? Poctvaj, o nasleduje: A krv
Jezisa Krista, jeho Syna, nds ocisti od kazdého hriechu. (1 Jn 1,7)

V tom nam Boh dava velku istotu. Pravom sldvime Velku noc, pocas kto-
rej bola vyliata Panova krv, ktora nas ocistuje od kazdého hriechu. Budme
pokojni - diabol mal v rukich proti nam dlzobny upis potvrdzujuci nase ot-
roctvo, ale Kristova krv ho zmazala. Krv jeho Syna, hovori apostol, nds ocisti
od kazdého hriechu. (1 Jn 1,7) Co sa mysli pod slovami od kazdého hriechu?
Davajte pozor - jednoducho to, Ze v mene Krista boli zmazané vietky hriechy
tych, ktori skrze krv jeho kriza vyznali PAnovo meno a teraz sa nazyvaju detmi.”’
Vosli stari a vysli novi. Co sa mysli pod slovami ,vosli stari a vysli novi“? Vosli
ako starci a vysli ako deti. Staroba totiz ochromuje - hla, stary Zivot; na druhej
strane detstvo prinasa obnovenie - hla, novy #ivot. Co teda urobime? Minulé
hriechy boli odpustené nielen novopokrstenym, ale aj nam. A predsa sme po
odpusteni a zmazani vietkych hriechov znovu upadli do dalsich tym, Ze Zijeme
vo svete plnom pokuseni. Preto nech kazdy ¢lovek robi to, ¢o je v jeho silach.
Nech s nadejou vyzna to, ¢im je, aby ho uzdravil ten, ktory je vidy tym, ¢im je.
On je ten, kto je. Na druhej strane, my sme neboli, a teraz sme.

6. Nuz pozri, ¢o hovori sviity Jan: Ak hovorime, Ze nemdme hriech, miitie-
me sami seba a nie je v nds pravda. (1 Jn 1,8) Vyznal si, Ze si hriesnik, je v tebe

5 Oslovenim infantes, ¢ize ,deti“ sa hipponsky biskup prihovara zvicsa prave pokrstenym
krestanom, aby tak zdoraznil ich znovyzrodenie v krste a duchovné detstvo. Pozri tiez AU-
GUSTINUS, Sermo 224,4, RevBen 79, s. 204: ,,Ale pocuvajte ma vy, ktori ste pokrsteni,
pocuvajte ma vy, deti, poduvajte ma vy, ktori ste skrze Krista boli znovuzrodeni.“
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pravda; lebo pravda samotna je svetlo. Tvoj Zivot este nezaZiaril celym svojim ja-
som, pretoze st v tebe hriechy, a jednako si uz zacal byt osvieteny, lebo je v tebe
vyznanie tvojich hriechov. Pozri, ¢o nasleduje: Ak vyzndvame svoje hriechy, on
je verny a spravodlivy: odpusti ndm hriechy a ocisti nds od kazdej nepravosti.
(I Jn 1,9) Nielen od minulej nepravosti, ale aj od vsetkych hriechov, ktoré sme
mohli napachat v tomto Zivote, lebo ¢lovek sa nemodze vyhnut pachaniu hrie-
chov, kym je zaodety tymto telom, nech by aj boli akokolvek lahké. Nepodce-
iuj viak tieto hriechy, ktoré hodnotime ako lahké. Ak ich podceriujes, ked ich
zvazujes, zvazuj ich so strachom, ked ich pocitas. Mnoszstvo [ahkych vin vytvara
jednu tazka; mnozstvo kvapiek tvori rieku; mnozstvo zfn vytvara hromadu.

Aka nadej nam teda ostava! Predovsetkym vyznanie hriechov, aby si nik
o sebe nemyslel, Ze je spravodlivy a aby pod pohladom Boha, ktory vidi, aky
je, nedvihal hlavu ¢lovek, ktory nebol a ktory je. V prvom rade teda vyznanie
hriechov. Nésledne laska, lebo ¢o bolo povedané o laske? Ldska zakryva mnoz-
stvo hriechov. (1 Pt 4,8) Pozrime sa teda, ¢i apostol odporuaca lasku hlavne kvoli
hriechom, ktoré sa do nas potichu vkridaju. Jedine liska totiz zadusi hriechy;
pycha zadusi lasku. Na druhej strane, pokora lasku posiltiuje - laska zadusi
hriechy.

Pokora patri k vyznaniu, lebo vyzniavame, Ze sme hriesnikmi. Skuto¢na
pokora nespoc¢iva v tom, %e to vyznavame len perami, aby sme sa svojou do-
myslavostou neznepacili [udom, ak sa budeme vyhlasovat za spravodlivych. To
robia bezboznici a blazni: ,,Pokial ide o mna, viem, Ze som spravodlivy. Ale ¢o
poviem pred ludmi? Ak budem tvrdit, Ze som spravodlivy, kto to znesie! Kto
to bude tolerovat??® Nech je u Boha znama moja spravodlivost. A predsa sa
nazvem hrie§nikom nie preto, ze nim skuto¢ne som, ale zo strachu, aby som sa
nesprotivil svojou domyslavostou.” Povedz [udom, ¢im si; povedz Bohu, ¢im si.
Lebo ak Bohu nepovies, ¢im si, Boh odsudi to, ¢o v tebe najde. Nechces, aby
odsudil? Odsud sam. Chces, aby odpustil? Nuz dobre, uznaj svoje viny tak, aby
si Bohu mohol povedat: Odvrdt svoju tvdr od mojich hriechov. (Z 50,11) Povedz
mu aj tieto slovd, napisané v zalme: Vedomy som si svojej neprdavosti a svoj
hriech mdm stdle pred sebou. (Z 50,5)" Ak vyzndvame svoje hriechy, on je verny
a spravodlivy: odpusti nam hriechy a ocisti nds od kazdej nepravosti. (1 Jn 1,9)

20 K vyznamu lat. pojmov tolerare a tolarentia vo vztahu k trpezlivému znasaniu hriesnikov
v cirkvi pozri blizsie LICHNER, M.: Vers Une Ecclésiologie de la “Tolerantia™ Recherche
sur Saint Augustin. Budapest: Harmattan Kiado, 2014, s. 21 - 32.

77 Porov. ANDOKOVA, M.: Patristické komentdre s pozndmkami k Z 51-75. In: Hrobon, B.
(ed.): Komentdre k Starému zdkonu (5. zvizok): Zalmy 51-75. Bratislava: Dobra kniha,
2017, s. 65.
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Ak hovorime, Ze sme nezhresili, jeho robime luhdrom a nie je v nds jeho slo-
vo. (1 Jn 1,10) Ak povies: ,Nespachal som ziadny hriech, z neho robis luhara,
zatial ¢o zo seba robi§ pravdovravného. Ako je mozné, ze Boh je luhar a ¢lovek
pravdovravny, kym Pismo hovori opak: Kazdy clovek je luhdr; jedine Boh je
pravdivy (porov. Rim 3,4)? Boh je pravdivy sam o sebe, ty sa takym stavas skrze
Boha, lebo sam o sebe si iba luhar.

7. Aby sa nezdalo, ze hriechy mozu prejst bez trestu, kedze povedal: On
je verny a spravodlivy, ocisti nds od kazdej nepravosti (1 Jn 1,9), a aby si ludia
na zaklade toho nepovedali: ,Hre§me, robme v uplnej istote ¢o chceme, ved
Kristus nas ocistuje; on je verny a spravodlivy; on nds ocistuje od kazdej nepra-
vosti®, pozri, ako ti Jan berie tato falosnu istotu a zasieva do teba spasny strach.
Mylis sa, ak sa chces citit v bezpeci. Skor sa obavaj. On je verny a spravodlivy,
odpusti nam hriechy, ale pod podmienkou, Ze na seba budes pozerat s nevolou
a Ze sa zmenis, az kym nedosiahnes dokonalost. Co teda nasleduje? Deti moje,
toto vam pisem, aby ste nehresili. Nuz ale mozno sa hriech v dosledku nasej lud-
skej prirodzenosti vkradol do néas. Co teda robi? Bude to ztfalstvo? Pocuvaj:
Ale keby niekto zhresil, hovori apostol, mdme u Otca zdstancu: Jezisa Krista
spravodlivého a on je zmiernou obetou za nase hriechy. (1 Jn 2,1 n.)

On je nasim obhajcom. Pokial ide o teba, vyhybaj sa hriechu. Aviak, ak
hriech sposobeny slabostou ludskej prirodzenosti vkizol do tvojho vnutra,
hned ho rozpoznaj, hlad nantho s nevolou, zastav ho, odsud; a po tom, ¢o si
ho odsudil ty sam, predstup v uplnej istote pred svojho sudcu. Tam m4s svojho
zastancu. Nestrachuj sa, Ze prehras svoj pripad, ak vyznas vlastné hriechy. Ak sa
v tomto Zivote ¢lovek niekedy zveri vyre¢nym ustam, a tak unikne istej zahube,
ako potom mozes prehrat ty, ktory zverujes svoj pripad Slovu?! Zvolaj: ,My m4-
me u Otca zastancu!“ (porov. 1 Jn 2,1)

8. Pozrite aku pokoru ma v sebe samotny Jan. Nepochybne je to velky
a spravodlivy muz. On pil z najskrytejsich tajomstiev na PAnovom srdci, a tym,
ze pil z Panovho srdca, bol schopny vyjadrit slovami jeho bozstvo: Na pociatku
bolo Slovo a Slovo bolo u Boha... (Jn 1,1) A predsa ¢lovek takej svitosti nepo-
vedal: Mdte vo mne zdstancu u Oftca, ale povedal: Keby niekto zhresil, mdme
zdstancu... (1 Jn 2,1) Nepovedal: ,Mate®, ani ,vy ma mate®, ani ,mdte samot-
ného Krista“; ale postavil do popredia samotného Krista, nie seba, a zaroven
povedal: ,mame*, nie ,mate”. Radsej sa chcel pridat do poc¢tu hriesnikov, aby
mal v Kristovi svojho zastancu, nez by seba samého predstavil ako zastancu
namiesto Krista, a tak by bol zapoc¢itany medzi py$nych, ktori sa vystavuju za-
trateniu.

Bratia, Jezi§ Kristus je jediny spravodlivy, jeho mame u Otca: On je zmier-
nou obetou za nase hriechy. (1 Jn 2,2) Ten, kto zachoval tuto pravdu, sa ne-
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dopustil herézy; ten, kto ju zachoval, nesposobil schizmu. Odkial teda prisli
schizmy? Vznikaju, ked ludia vyhlasuju: ,My sme spravodlivi®, ked hovoria:
»My posvicujeme necistych; my posvicujeme bezboinych; my ziadame; my do-
stavame.” Na druhej strane, ¢o povedal Jan? A keby niekto zhresil, mdme u Ot-
ca zdstancu: Jezisa Krista, spravodlivého. (1 Jn 2,1)

Ale ktosi vam povie: ,Vari sa sviti nemodlia za nas? Vari sa biskupi alebo
zodpovedni nemodlia za [ud?* Citajte pozorne Pisma a uvidite, e aj samotni
pastieri sa zveruju ludu. Ved apostol tiez hovori ludu: Modlite sa aj za nds.
(Kol 4,3) Apostol sa modli za lud; Tud sa modli za apostola. My sa modlime za
vas, bratia moji; ale vy sa zas modlite za nas. Nech sa vietky udy modlia za seba
navzajom, a hlava nech sa prihovéra za vietkych.

Neudivuje nas preto, ze Jan pokracuje, aby zavrel tsta tym, ktori rozdeluju
Boziu cirkev, ked hovori: Mdme zdstancu Jezisa Krista spravodlivého a on je
zmiernou obetou za nase hriechy. (1 Jn 2,1 n.) A kvoli tym, ktori sa mali odde-
lit z cirkvi tvrdiac: Hla, tu je Mesids, alebo: tamto je (Mt 24,23), tento so zame-
rom ukazat ho v jednej strane, on ktory vykupil vetko a ktory vsetko vlastni,
ihned pokracoval: Nielen za nase, ale aj za hriechy celého sveta. (1 Jn 2,2) Co
sa tym mysli, bratia? Akiste toto: Nasli sme ju na pldsach lesa (Z 131,6)%, t. j.
nasli sme cirkev uprostred vsetkych narodov. Hla, Kristus, on je zmiernou
obetou za nase hriechy; a nielen za nase, ale aj za hriechy celého sveta. Len
sa pozri, cirkev mas v celom svete. Nenasleduj falosnych povodcov osprave-
dlnenia a skuto¢nych ,rozkolnikov* cirkvi. Bud na tom vrchu, ktory zaplnil
cely svet (porov. Dn 2,35)%, lebo Kristus je zmiernou obetou za nase hriechy;
a nielen za nase, ale aj za hriechy celého sveta, ktoré vykupil svojou krvou.

9. Jan hovori: Podla toho vieme, Ze sme ho poznali, ak zachovdvame jeho
prikdzania. (1 Jn 2,3) Aké prikazania? Kto hovort: ,,pozndm ho', a nezachoviva
jeho prikdzania, je luhdr a niet v tiom pravdy. (1 Jn 2,4) Ale ty sa budes este
pytat: ,Aké prikazanial?® Kto vsak zachovdva jeho slovo, hovori Jan, v tom je

28 Podla Augustina hovori proroctvo tohto o Bozom dome cirkvi, ktory bude existovat v buduc-
nosti. Plane lesa predstavuju ¢asti lesa bez stromov, na ktorych sa mozu past zvierata. Ide
v podstate o este neobrobent zem, z toho dovodu mozeme v alegorickom zmysle povedat,
%e tieto plane lesa symbolizuju pohanov, ktori este uctievaju démonov. Z toho mozeme vy-
vodit, ze slovo, ktoré bolo zidom ohlasované prostrednictvom obrazov, sa napokon stalo
zjavnym uprostred pohanov. Porov. AUGUSTINUS, En. in Ps. 131,11, CCSL 40, s. 1916
- 1917; tiezx ANDOKOVA, M.: Patristické komentdre s pozndmkami k 7 120-150. In:
Dubovsky, P. (ed.): Komentdre k Starému zdkonu (9. zvizok): Zalmy 120-150. Bratislava:
Dobra kniha, 2021, s. 213 - 214.

2 K Augustinovmu vykladu tohto ver$a v kontexte jeho kontroverzie s donatistami pozri bliz-
sie napr. DIDEBERG, uvodna studia. In: In Iohannis epistulam ad Parthos tractatus,
5. 448 - 450; tiez ANDOKOVA, Recnicke umenie sv. Augustina v kdziiach k stupriovym
Zalmom, s. 148 - 154.
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Bozia ldska naozaj dokonald. (1 Jn 2,5) Pozrime sa, ¢i sa tymto prikdzanim ne-
nazyva samotnd laska. Opytali sme sa preto: ,,Aké prikizania’* Jan hovori: Kto
zachovdva jeho slovo, v tom je BoZia ldska naozaj dokonald. Pozorne poc¢tvaj
Evanjelium, aby si zistil, ¢i toto nie je prikazanie: Nové prikdzanie vam ddavam,
hovori, aby ste sa milovali navzdjom. (Jn 13,34) A podla toho vieme, Ze sme
v fiom, ak sme sa v tiom stali dokonalymi. (1 Jn 2,5) Tym mysli: ,dokonalymi
v laske.“

Aka je dokonal4 laska, ak nie milovat dokonca aj nasich nepriatelov a mi-
lovat ich, aby sa stali nasimi bratmi? Lebo nasa laska nema byt podla tela. Priat
niekomu dobré zdravie v tomto Zivote je dobré; ale aj keby mu toto zdravie chy-
balo, nech je zachrianend jeho dusa. Prajes jednému zo svojich priatelov dlhy
#ivot! Dobre robis. Tesi§ sa zo smrti svojho nepriatela! Chybujes. Ale mozno
pre tvojho priatela je tento Zivot, ktory mu prajes§, neuzito¢ny. A vari pre tvojho
nepriatela bola tato smrt, z ktorej sa tesis, uzito¢nd? Nevieme, ¢i pre niekoho
je tento Zivot uzito¢ny alebo nie. Aviak Zivot pri Bohu ma isto svoj osoh. Miluj
svojich nepriatelov tak, aby si ich mal za bratov. Miluj svojich nepriatelov tak,
aby boli pozvani mat spoloc¢enstvo s tebou. Rovnako miloval aj ten, kto pove-
dal, ked visel na krizi: Otce, odpust im, lebo nevedia, ¢o robia. (Lk 23,34) On
nepovedal: ,Otce, kiez tito ludia maja dlhy Zivot; mna sice zabijaju, no sami
nech zija.“ Co teda povedal? Odpust im, lebo nevedia, ¢o robia. Modlitbou na-
plnenou milosrdenstvom a svojou zvrchovanou mocou od nich zahanal ve¢nu
smrt. Mnohi z nich uverili a odpustilo sa im, %e preliali Kristovu krv. Najprv
ju preliali, ked proti nemu besneli; potom ju pili, ked v neho uverili.*® Podla
toho vieme, e sme v iom, ak sme sa v fiom stali dokonalymi. (porov. 1 Jn 2,5)
Pokial ide o tuto dokonalost, ktord nas nabdda milovat nasich nepriatelov,
Pan nam odporuca nasledovné: Vy teda budte dokonali, ako je dokonaly vds
nebesky Otec. (Mt 5,48)

A tak kto hovori, Ze ostdva v tiom, md aj sam kracat, ako krdcal on. (1 Jn 2,6)
Ako, bratia moji! Aké odporucanie nam déva Jan? Kto hovori, Ze ostava v fiom,
Cize v Kristovi, md aj sam krdcat, ako krdcal on. Vari nam nakazuje kracat po
mori! Vobec nie! Radi nam kracat po ceste spravodlivosti; uz som vam pripo-
menul, aka je tito cesta: je to ta, po ktorej kracal Kristus pribity na kriZi. Je to
cesta lasky. Otce, odpust im, lebo nevedia, ¢o robia. (Lk 23,34) A tak, ak si sa
naucil modlit za svojho nepriatela, krdcas po Panovej ceste.

3 Ide tu o altziu na eucharistiu. Porov. AUGUSTINUS, Tract. in Ioh. Eu. 31,9, BA 72, s. 654;
tiez SAGE, A.: Leucharistie dans la pensée dAugustin. In: Revue des études augusti-
niennes, 15 (1969), s. 209 - 240, zvlasts. 213.
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10. Milovani, nepisem vdam nové prikdzanie, ale staré prikdzanie, ktoré ste
mali od zaciatku. (1 Jn 2,7) Aké staré prikiazanie mal apostol na mysli? Hovori:
to, ktoré ste mali od zaciatku. Je to ,staré” prikazanie, lebo ste ho uz poculi;
v opa¢nom pripade by Jan protirecil Panovi, ktory povedal: Nové prikdzanie
vam davam, aby ste sa milovali navzdjom. (Jn 13,34) Preco ale ,staré prikaza-
nie“? Neznamena to, %e sa tyka starého ¢loveka. Preco teda? Lebo ste ho mali
od zaciatku; staré prikdzanie je slovo, ktoré ste poculi. (1 Jn 2,7) Je staré, lebo
ste ho uz poculi.

Je to to isté prikazanie, ktoré Jan predstavuje ako nové, ked hovori: A pred-
sa vam pisem nové prikdzanie. Nie je to nové, ale presne to isté prikazanie, kto-
ré nazval starym. A to isté je zaroven aj nové. Preco! ,Lebo je pravdivé v iom
a aj v nas.“ Preco staré! Uz ste poculi preco: Lebo ho uz poznate. Preco je nové!
Lebo tma odchddza a uz svieti pravé svetlo. (1 Jn 2,8) Pozrite, preco je toto
prikdzanie nové: Lebo tma sa vztahuje na starého ¢loveka, kym svetlo sa tyka
nového ¢loveka. Co hovori apostol Pavol? Vyzlecte si starého cloveka a oblecte
nového. (Kol 3,9 n.) A ¢o este hovori! Kedysi ste boli tmou, ale teraz ste svetlom
v Pdnovi. (Ef 5,8)

11. Kto hovori, Ze je vo svetle. Teraz apostol jasne odhaluje, ¢o cheel po-
vedat: Kto hovori, Ze je vo svetle, a nendvidi svojho brata, je este stdile vo tme.
(1]Jn 2,9) Podme, bratia moji. Ako dlho vam mdm este hovorit: Milujte svojich
nepriatelov! (Mt 5,44) Davajte pozor, aby ste stale nepocitovali nendvist voci
svojim bratom. To je prilis zI¢. Keby ste milovali iba svojich bratov, neboli by
ste eSte dokonali. Ale ak nenavidite svojich bratov, kym ste! Kde ste? Nech
kazdy skiima svoje srdce. Nech kvoli akymkolvek tvrdym slovam neprechovava
nenavist voci svojmu bratovi. Pre hadku kvoli kusku pody nech sa sim nestane
zemou. Ktokolvek nendvidi svojho brata, nech nepredstiera, %e kraca vo svetle.
Co povedal apostol? Aby nik nevravel, ze kraca v Kristovi.

Kto hovori, Ze je vo svetle, a nendvidi svojho brata, je este stale vo tme.
HIa, ¢lovek, ktory sa z pohana stal krestanom. Davajte dobry pozor. Bol v tme,
kym bol este pohanom. Medzitym sa stal krestanom. “Bohu vdaka!” Cely svet
sa z toho raduje. Citame text apostola, ktory vyjadruje svoju spokojnost slova-
mi: Kedysi ste boli tmou, ale teraz ste svetlom v Panovi. (Ef 5,8) Tento c¢lovek
uctieval modly, teraz uctieva Boha. Uctieval to, ¢o vytvoril; teraz uctieva toho,
kto ho utvoril. Zmenil sa. Vzddvajme Bohu vdaky! Vsetci krestania sa z toho
raduju. Preco? Lebo si uz uctieva Otca, Syna a Ducha Svitého, a nenavidi po-
hanskych bohov a modly.

A predsa sa kvoli nemu Jan este stale znepokojuje. Kym mnohi sa raduju,
on stile pocituje neddveru. Bratia, prijmime s horlivostou tieto materinské
obavy. Nie nadarmo sa nasa matka znepokojuje kvoli ndm, kym ostatni sa ra-
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duju. Pod nasou matkou rozumiem lasku. Ona totiz prebyvala v Janovom srdci,
ked takto hovoril. Preco sa znepokojuje, ak nie pre to, Ze sa obava ¢ohosi v nés!
A to dokonca aj vtedy, ked ndm ludia blahozelaju. Coho sa vlastne obava?
Ked hovori, #e je teraz vo svetle. Co to ma znamenat? Tvrdi, Ze je uz krestan,
a predsa nendvidi svojho brata! Ten je este stdle vo tme. (1 Jn 2,9) Toto netreba
vysvetlovat - mozeme sa len radovat, ak sa to nedeje, alebo plakat nad tym, ak
sa to stane.

12. Kto miluje svojho brata, ostava vo svetle a nie je preri pohorsenim.
(1 Jn 2,10) Zaprisaham vas skrze Krista. Boh nas zivi. Ideme si obnovit telo
v Kristovom mene a hoc by sme si ho akokolvek malo ob¢erstvili, bude nutné,
aby sme nanovo pozbierali svojej sily. Nech sa ob¢erstvi aj nasa dusa! Rozhod-
ne nemam v umysle dlho rozpravat, ked vam toto prizvukujem. Nage ¢itanie
sa totiz chyli ku koncu. Bojim sa vsak, aby sme azda pre malatnost nepocuvali
menej pozorne to, ¢o je zo vietkého najdolezitejsie.

Kto miluje svojho brata, ostdva vo svetle a nie je preti pohorsenim. (1 Jn 2,10)
Aki su ti, ktori znasaju pohorsenie, ¢i ho sami spdsobuju? Su to ti, ¢o sa po-
horsuju kvoli Kristovi alebo cirkvi. Ti, ¢o sa pohorsujua kvoli Kristovi, sa akoby
spaleni slnkom; a ti, ¢o sa pohorsuju kvoli cirkvi, si akoby spaleni mesiacom.
Hla, ¢o hovori zalm: Za diia ta slnko nezrani ani mesiac za noci. (Z 120,6) To
znamend: ,,Ak zachovas lasku, nezakusis pohorsenie ani kvoli Kristovi ani kvoli
cirkvi, a neopusti§ ani Krista ani cirkev.” Ved ako moze byt v Kristovi ten, kto
opusta citkev?! Taky nie je medzi Kristovymi udmi. Ako moze byt v Kristovi ten,
kto nie je v jeho tele! Najviac sa pohorsuju ti, ktori opustaju bud’ Krista alebo
cirkev.

Ako mame chapat to, Ze v zalme bolo v tejto suvislosti povedané: Za dria
ta slnko nezrani ani mesiac za noci (Z 120,6), ak sa ma toto spalenie vnimat
ako pohorsenie! Najprv si dobre v§imni samotnu metaforu. Je to tak, ako ked
¢lovek, ktorého sa dotykaju ohfiom, hovori: ,Je to neznesitelné! Nestrpim to!“,
a stiahne sa. Podobne ti zak$aju pohorsenie, ktori nedokazu zniest isté ve-
ci v cirkvi, a tak sa od nej odvratia ¢i uz pre meno Krista alebo kvoli cirkvi
samotnej. Nuz pozrite, ako su pohorseni a takpovediac spaleni slnkom tito
telesni ludia, ktorym Kristus odporuca svoje telo slovami: Ten, kto nebude jest
telo Syna cloveka a pit jeho krv, nebude mat v sebe Zivot. (Jn 6,53) Bolo tam
takmer sedemdesiat muzov, ktori vyhlasili: Tvrdd je to re¢! (Jn 6,60), a vzdialili
sa od neho. Neostal nik, iba dvanasti. Tamtych vsetkych spalilo slnko a odisli
neschopni uniest silu tychto slov. Ostali teda len dvanasti. A aby si ndhodou
ludia nemysleli, Ze tito robia laskavost Kristovi tym, Ze v neho veria, a nie e oni
dostavaju dobrodenia od Krista, Kristus sa na nich obracia so slovami: Aj vy
cheete odist? (Jn 6,67) Vedzte, Ze to som ja, koho vy potrebujete, a nie naopak.



MARCELA ANDOKOVA

Ti, ktorych slnko nespalilo, odpovedali hlasom Petra: Pane, ty mds slovd vec-
ného zivota. Kam by sme sli? (Jn 6,68)

Kto su ti, ktorych cirkev spali ako mesiac za noci? Su to ti, ktori vyvolali
schizmy. Pocuvaj slovo, ktoré je v ustach samotného apostola: Ved kto je slaby,
aby som nebol slaby aj ja? Kto je vystaveny pohorseniu, aby to aj mria nepdlilo?
(2 Kor 11,29) Ako potom mdze neznasat pohorsenie ten, kto miluje svojho
brata? Ved ten, kto miluje svojho brata, znasa vietko kvoli jednote, lebo v jed-
note lasky sa nachadza aj bratska laska. Niekto ta urazi ¢i uz preto, Ze je zly,
alebo preto, Ze ho povazujes za zl¢ho, ¢i preto, Ze ho zlym robis ty sam. Opustis
kvoli nemu tolkych dobrych Tudi? Co je to za bratsku lasku, ktord sa zjavila
v tychto ludoch? Ked' obvinuju Africanov, oddeluju sa od celého sveta! A vari
na celom svete nebolo svitych? Alebo ste tychto ludi mohli odsudit bez toho,
aby ste ich vypoculi! Ach! Keby ste milovali svojich bratov, nemali by ste dovod
na pohorsenie!

Pocuvaj, ¢o hovori zalm: Velky pokoj poZivajii ti, o milujii tvoj zdkon; a ne-
majii sa na com potknut. (Z 118,165) Lebo ti, ¢o znaaju pohorienie, stracaju
pokoj. A o kom povedal, Ze pohorsenie nezakti$aju, ani ho sami nespdsobuju?
Su to ti, ktori miluju Panov zdkon. Oni st zakoreneni v laske. Ktosi ale povie:
,On hovoril o tych, ktori miluju Bozi zdkon, nie o tych, ktori miluju svojich
bratov.“ Pocuvaj teda, ¢o hovori Pan: Nové prikdzanie vam ddvam, aby ste
sa milovali navzdjom. (Jn 13,34) Co je zikon, ak nie prikazanie! Ako inak sa
mozu vyhnut znd$aniu pohorsenia, ak nie tak, Ze sa zn4aju navzajom?! Ako ho-
vori Pavol: Zndsajte sa navzdjom v ldske a usilujte sa zachovat jednotu ducha
vo zvizku pokoja. (Ef 4,2 n.) A pretoze prave v tom je Kristov zdkon, pocavaj
toho istého apostola, ktory odporuca tento zdkon: Neste si vzdjomne bremend,
hovori, a tak naplnite Kristov zdkon. (Gal 6,2)

13. Lebo kto nendvidi svojho brata, je vo tme a chodi vo tme a nevie, kam
ide. Toto je vskutku dolezita vec, bratia. Davajte, prosim, pozor: Kto nend-
vidi svojho brata, chodi vo tme a nevie, kam ide, lebo tma mu zaslepila oci.
(I Jn 2,11) Kto je natolko slepy, ako tito jednotlivci, ¢o nenavidia svojich bra-
tov! Lebo - aby ste vedeli, zZe st slepi - narazili na vrch. Opakujem vam tie isté
veci, aby vam neunikli. Vari nie je pravda, Ze tento kamen sa odlupil z vrchu
bez zasahu ludskej ruky; je to Kristus, narodeny zo #idovského kralovského
rodu, bez spolupdsobenia manzela? Vari nie je pravda, ze tento kamen rozdrvil
vietky kralovstva zeme, Cize vetky panstva modiel a pohanskych bohov! Vari
nie je pravda, Ze tento kamen rastol, az sa stal vysokym vrchom, ktory naplnil
cely svet? (porov. Dan 2,34 n.)

Vari len nidhodou ukazujeme na tento vrch, podobne ako ludia ukazuju
prstom na mesiac, treti defi po nove! Napriklad, ked chcu ludia vidiet novy
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mesiac a ked im ktosi povie: ,Pozri, mesiac. Tam! Je tam!“, a ked st medzi
nimi ludia neschopni pozerat sa tam, kam treba, a hovoria: ,Kde je!, ukazu
tito prstom, aby ho ti druhi videli. Zavse, ked sa tito ¢ervenaju, Ze ich maju za
slepcov, predstieraju, e uvideli to, ¢o v skuto¢nosti nevideli. Bratia moji, vari
takymto spdsobom ukazujeme na cirkev? Ci nie je jasne viditelna? Nie je zrej-
ma! Vari si neziskala vietky narody! Vari nezavriuje prislubenie dané Abraha-
movi pred tolkymi rokmi, Ze v jeho potomstve budu pozehnané vietky narody?
(porov. Gn 22,18) Toto prislubenie bolo dané jedinému veriacemu ¢loveku;
a mnozstvom veriacich bol naplneny svet. To je ten vrch, ktory naplnil celu tvar
zeme. To je mesto, o ktorom bolo povedané: Mesto postavené na navrsi sa nedd
ukryt. (Mt 5,14) Ked im povie: ,Vystipte hore!“, odpovedaja: ,Vrchu niet!*
A je pre nich jednoduchsie ostat tam a tlct si hlavu, ako si tu hladat pribytok.

Vcera sme ¢itali pasaz z [zaiasa. Kto z vas bdel nielen s otvorenymi o¢ami,
ale aj s otvorenymi usami - nemam tu na mysli telesné ucho, ale ucho srdca -
a v8§imol si toto: ,Na konci dni sa stane, ze vrch, PAnov dom, sa zjavi upevneny
na temene hor? Co je také zjavné, ako vrch? Rovnako viak existuju aj nezname
vrchy, lebo sa nach4dzaju na konkrétnom tzemi tohto sveta. Kto z vas pozna
Olymp? Podobne ti, ¢o tam byvaju, nepoznaju nas vrch Giddaba. Tieto vrchy
sa nachadzaju v konkrétnych regiénoch. Na druhej strane tento vrch nie je
viditeny rovnakym spdsobom. On totiz naplnil celt tvir zeme. [zaid$ o fiom
hovori: ,Upevneny na temene hor.“ Je to vrch, ktory vy¢nieva nad vrcholce
vietkych ostatnych vrchov. A dalej prorok pokracuje: Budii sa narn hrnit vietky
ndrody. (Iz 2,2) Kto zabludi na tento vrch? Kto si na fiom rozbije nos, ked naii
narazi! Kto si neviimne mesto postavené na vrchu?

Ale necudujte sa, Ze si ho nev§imnu ti, ¢o nenavidia svojich bratov, lebo
ti chodia potme, a tak ani nevedia, kam ida. Tma toti oslepila ich o¢i (porov.
1 Jn 2,11). Necuduj sa, ze nevidia vrch. Nemaju totiz o¢i. Pre¢o nemaju o¢i?
Lebo ich oslepila tma. Ako to dokazeme?! Tym, Ze odvrhli svojich bratov. A ked
pohtdaju Africanmi, vyclefiuju sa aj od celého sveta tym, Ze pre udrzanie poko-
ja v Kristovi nevedia strpiet tych, ktorych bez pri¢iny obvifiuju, ale v Donatove;
strane strpia aj takych, ktorych inak zatracuju.’
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Filozoficka fakulta, Univerzita Komenského
Gondova 2, 81102 Bratislava
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' Augustin tu nard?a na schizmu maximianistov vnutri donatistickej cirkvi. Porov. BER-
ROUARD, M.-E.: Notes complémentaires. In: BA 71. Paris: LE.A., 1969, s. 910 - 911.
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Opatrenia §tatu,
aby veriaci mudeni komunistickym reZzimom,
o tom nehovorili ani v rodine

Ladislav Csontos

State measures to prevent believers tortured by communist regime from speaking,
even to the family

Abstract: Even before coming to power in February 1948, the Communist Party made
no secret of its ideology, which aimed to eliminate religion and subjugate the Church. It
seized control of the security forces, transforming them into an instrument of its politi-
cal power. Doing this, it followed the Soviet model under the guidance of Soviet instruc-
tors. Once in power, the regime created the legal space for state terror by enshrining the
leading role of the party in the constitution and by introducing a broadly worded penal
code under which anyone could be punished with heavy prison sentences for any reason.
Torture of prisoners became part of the practice of the State Security which could bind
an interrogated person to secrecy and threaten them with further severe punishment.
Even when released under an amnesty, the unjustly convicted were forced to sign an
oath of secrecy. This was further reinforced by harsh experiences of their families, which
discouraged them from speaking in detail about the torture they had suffered. They were
released from prison in poor health, being under constant surveillance by the security
services, and only occasionally did they tell their loved ones about this phase of their
personal Calvary. It is all the more important to supplement these important pieces with
the information obtained from other cases and comprehensive studies of the methods
of the State Security, so that these people can be considered not only as victims of the
communist regime, but also as martyrs for their faith, which is the purpose of our study.

Key words: totalitarian regime, martyr, investigation methods, state secrets, secrecy

Uvop

Po skonceni druhej svetovej vojny sa komunisticka strana usilovala uchopit
moc v tiate. Odstranila z policie osoby, ktoré boli spojené s byvalym rezimom,
spolupracujtcim s nacizmom a postupne obsadila svojimi ludmi Ministerstvo
vnutra a policiu. Osobitne sa zamerala na obsadenie Stitnej bezpecnosti, kde
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jej uc¢inne pomahali sovietski instruktori. Pod ich vedenim zaviedli sovietske vy-
Setrovacie metoddy, zaloZené na prezumpcii viny, v dosledku ¢oho najsilnejsim
dokazom na obvinenie a sidne konanie sa stalo priznanie obvineného, ziskané
akymikolvek prostriedkami - prostriedkami fyzického i psychického mucenia.
Osobitne aplikoval komunisticky rezim tieto metddy na triedneho nepriatela,
ktorym bol aj kazdy veriaci, biskup, kiiaz, reholna osoba a laik, ktory bol ver-
ny Katolickej cirkvi a odmietal snahy reZimu o ateiziciu spolo¢nosti. Uz pred
komunistickym pucom vo februari 1948 Statna bezpecnost pousivala sovietske
metody, ako o tom svedéi pripad zadriania provinciala lazaristov patra Jana
Hutyru v roku 1947. On o tom hovoril a sestry vincentky ho preto povazovali
za muéenika. Poslanec Demokratickej strany Stefan Blasko v parlamente podal
18. decembra 1947 spravu o metddach vysetrovania, v dosledku ¢oho bol pater
Hutyra v januari 1948 prepusteny z vizenia.! Po komunistickom pu¢i vo febru-
ari 1948 sa Statna bezpecnost stala nastrojom politického teroru. Uz nemala
nijakého oponenta na politickej scéne, a tak si napriklad dovolila mucit ces-
kého knaza Jozefa Toufara, ktory na nasledky mucenia zomrel a aZ po $tyroch
rokoch bola informovana jeho rodina.? Vysetrovacia vizba bola doslova mu-
¢enim. Preto v protokoloch sa nachadzaju priznania obvinenych ku skutkom,
ktoré nikdy nevykonali a na procesoch posobili ako figurky v rukich komu-
nistickej justicie. Odhalujt to aj vysetrovacie metddy, ktoré pouzivala Statna
bezpe¢nost. Okrem toho pred prepustenim z vizenia museli vietci podpisat
vyhlasenie o ml¢anlivosti o vietkom, ¢o prezili od zatknutia a? do prepustenia
ako o $tatnom tajomstve. To je ddvod, preco sa o pripadoch fyzického a psy-
chického mucenia dozveddme len sporadicky, ked sa doty¢ény preriekol.” Po
rokoch je viak tazké dokazovat mucenictvo jednotlivych obeti komunizmu,
ktoré vysli z viizenia v zibozenom stave, s podlomenym zdravim, napriklad s vy-
bitymi zubami, no ani najblizsim pribuznym v rodine o tom nechceli hovorit,
¢o v nas vyvolava otazku: Preco? Iba obcas sa svojim blizkym zddverili, no nikdy
o tom nechceli $irsie rozpravat, ¢o sa zmenilo aZ po pade komunistickej dikta-
tury v novembri 1989.* Zameru komunistického rezimu zlomit odpor Cirkvi
a neurobit z obvinenych mucenikov mali zabranit aj vyhlasenia o ml¢anlivosti,

' Porov. JUDAK,V., DANKOVA, S.: Exodus. Nitra: Knazsky seminar sv. Gorazda 1997, s. 154.

2 Porov.: P. Josef Toufar - obé&t komunistického pronasledovani katolické cirkve v Ceskosloven-
sku [online] dostupné na: www.Joseftoufar.cz (cit. 31.10.2023)

3 CSONTOS, L.: Mobze byt svedectvo obeti komunizmu chdpané ako mucenictvo? Trnava :
Dobra kniha, 2021, s. 37.

4 Porov. BABAL, M.: Osobnost hodna povsimnutia. In : SOCUFKA, F., GABRIS, O. (Ed.).
Ns priatel' z Vikolinca pdter Palko Horsky. Trnava : Dobra kniha 2010, s. 28, tiez MITO-
SINKA, V.: Pamiiti kfiaza. Bratislava : Lag, 1992, s. 68 - 69.
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ktoré nutila Statna bezpecnost podpisat obvinenych a prepustenych z vizby.
Napriek tomu sa postupne dari odhalovat nielen prax Statnej bezpe¢nosti, ale
aj hrdinské svedectvo mucenych krestanov.

1. TRIEDNY NEPRIATEL

Statna bezpecnost v rukach komunistickej strany sa riadila jej ideologiou
triedneho boja. Po komunistickom puci 25. februara 1948 bola 9. m4ja prijata
nova Ustava, vyhlasujtca ludovodemokraticku republiku s vedicou ulohou
komunistickej strany. Podla sovietskeho vzoru boli prijaté viaceré zakony, ktoré
umoznovali stihat kohokolvek za ¢okolvek. Uz na jesert 1948 bol prijaty zakon
¢. 231/1948 Zb. na ochranu ludovodemokratickej republiky, ktory zaviedol po-
jem triedneho nepriatela. Okrem trestnych ¢inov ako velezrada, vyzvedacstvo,
nedovolené ozbrojovanie, sirenie poplasnej spravy, schvalovanie trestného ¢inu
a dalsich, ktoré ma vo svojom trestnom prave vicsina $tatov, vratane sucasnej
SR, obsahoval tento zdkon aj trestné ¢iny, ktoré z dnesného pohladu posobia
kuriozne, napriklad nedbalé zachovavanie statneho tajomstva, ublizenie na cti
prezidentovi republiky, hanobenie niektorych ustavnych ¢initelov, zneuzitie
uradu duchovného (t. j. ak sa duchovny vyjadruje k politike sposobom, idticim
proti ludovodemokratickému zriadeniu), ohrozovanie jednotného hospodar-
skeho planu z nedbanlivosti, poskodzovanie zaujmu republiky v cudzine, ¢i
hanobenie spojeneckého statu. Formulicie jednotlivych paragrafov boli také
siroké, e bolo moiné trestat kohokolvek a za ¢okolvek na lubovolnu dobu
alebo trestom smrti.’

Podla marxistického uc¢enia o triednej spolo¢nosti je nabozenstvo silnym
spojencom vladnucej triedy, a preto ateizmus je nastrojom na oslobodenie ¢lo-
veka. Diktatura proletariatu si preto kladie ako jeden zo svojich hlavnych cielov
odstranenie nabozenstva. V Abecede ateistu z roku 1981 ¢itame: ,,Poc¢inajuc
otrokarskym zriadenim nabozenstvo odraza a obhajuje vykoristovatelské vztahy
a vystupuje ako ndstroj duchovného utlaku pracujucich. Socialne korene nabo-
Yenstva spocivaju v tom, Ze v triednej spolo¢nosti obhajuju zaujmy vladnucich
tried a ospravedlnuju vietky formy vykoristovania a utlaku. Ak viak ma nabo-
Yenstvo svoje korene v urcitej triednej Strukture vykoristovatelskej spolo¢nosti,
znamenad to, ze ho nemo#no prekonat iba rozsirovanim vzdelania. To je mo#né

> Porov. Zékon ¢. 231/1948 Zb. na ochranu ludovodemokratickej republiky. [online] dostupné
na: https://www.upn.gov.sk/data/pdf/231-1948.pdf., (cit. 31.10.2023), tiez VASKO, V.:
Neumléend II. Praha : Zvon, 1990, s. 50.
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dosiahnut iba zni¢enim tried, ktorych zaujmy niaboZenstvo obhajuje a ktoré
podporuju jeho existenciu.“¢

Lenin zdoraziioval diktaturu proletariatu, ktorej sicastou je ateisticka pro-
paganda komunistickej strany, ktora je zamerana na pretvorenie spolo¢nosti
a vybudovanie socializmu.” Alexander Solzenicyn o praktickom uskuto¢tiovani
tohto ciela napisal: ,,S oblubou sa tvrdilo, ze ludi zatvaraju a sudia nie preto, ze
veria, ale za to, Ze svoje presvedcenie vyjadruju verejne a svoje deti vychovavaju
v nabozenskom duchu. Ako to napisala Taria Chodkevicova: ;Modlit sa mozes
slobodne, no pocut ta smie len saim Pan Boh.“ (Za tieto verse jej dali desat
rokov trestného tabora.) Clovek, presvedéeny, fe poznal pravdu viery, musi
tato pravdu skryvat aj pred vlastnymi detmi! Ndbozensku vychovu deti zacali
v 20. rokoch kvalifikovat podla § 58, bodu 10 trestného zikonnika ako kon-
trarevolu¢nu agitdciu. Na sude ddvali moZnost zriect sa naboZenstva. Stavalo sa
nie prili§ ¢asto, Ze otec sa zriekal a zostal doma vychovévat deti, kym matka isla
na Solovky. (Za vietky uplynulé desatro¢ia zeny v Sovietskom zviize prejavovali
vicsiu pevnost.) Vsetkych veriacich posielali do trestnych taborov na nutené
prace na desat rokov. (Bol to vtedy najvyssi trest.)“® Cielom socialistickej re-
volucie bolo uplné odstranenie nabozenstva pomocou diktatury proletariatu,
ktoru uskuto¢iiovala komunisticka strana prostrednictvom viemocnej Statnej
bezpecnosti.’

Preto jednym z hlavnych nepriatelov nového rezimu bola Katolicka cirkev
a krestanska viera. V boji proti nej pokracovalo vedenie Komunistickej strany
Ceskoslovenska podla sovietskeho vzoru. Uz v juni roku 1948 sa konala v Kar-
lovych Varoch dolezita porada predstavitelov vlady o cirkevnej politike. Tam
sa rozhodlo ako pokracovat v cirkevnej politike: ,,Obmedzit ¢innost biskupov,
izolovat ich od kléru, obmedzit vplyv Vatikanu, uviest novu Katolicku akciu,
zaviest urad pre cirkevné veci, podporovat kiazov, ktori davaju a plnia socia-
listické zavizky. Katolicku cirkev premienat postupne na cirkev narodnu, za-
siahnut do katolickych ustanovizni, odstrafiovat horlivych kiazov...“ A potom
nasledovala jedna Jobova zvest za druhou. Vlada siahla na cirkevny majetok,
postatnila katolicke skoly, zrusila katolicke casopisy, zakazala Zdruzenie kato-
lickej mladeze, zrusila vydavatelstva Spolku sv. Vojtecha, Posla, Verbum a iné.
Koncom roku 1948 bola zatvorend Ustredna katolicka kancelaria so sidlom

¢ SKAZKIN, S. D. a kol.: Abeceda ateisty. Praha : Horizont, 1981, s. 39.

TOKULOQV, A. F. a kol.: Vedecky ateizmus. Bratislava : Pravda, 1974. s. 140.

§ Porov. SOLZENICYN, A.: Stiostrovie GULag. Zurich : Vydavatelstvo Polana, 1974, s. 40.

9 Porov. TAUS, M.: D&jinné osudy marxova uceni o diktatute proletarlatu In: Sbornik praci
filozofické fakulty brnénské univerzity studia minora facultatis philosophicae universitatis
brunensis G 29 (1985), s. 149.
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v Bratislave. Boli zakazané i dalsie organizacie - katolickych Zien, muzov... Na-
priek vietkym tvrdym opatreniam a zasahom proti Cirkvi Ziadala od biskupov,
aby opitovne vydavali vyhldsenia na podporu vlady. Arcibiskup Beran preto
v obezniku z 29. aprila 1949 napisal: ,Nie sme ochotni kedykolvek a pri kazde;
prilezitosti vydavat opitovné politické vyhlasenia. Nasou tlohou je spasa ne-
smrtelnych dusi.“ Medzitym boli zastavené katolicke ¢asopisy, zrusené cirkevné
skoly a spolky, okolo 70 knazov bolo vo viizeni a spolu s nimi aj niekolko sto
laikowv..."°

2. MUCENIE

Predzvestou tychto praktik bol uz pripad provinciala lazaristov patra Jana
Hutyra, ktory cestoval s putnikmi na sviitorecenie Katariny Labouré do Rima,
ktoré sa konalo 27. jula 1947. Putnicky vlak sa zdrzal, lebo ho Statna bezpe&-
nost obvinila z kontaktov s byvalym vyslancom vojnovej Slovenskej republiky
vo Vatikane Karolom Sidorom!!. Napokon mu dovolili odcestovat, no sledova-
li ho traja prislusnici Statnej bezpecnosti, ktori s nim boli ubytovani v jednej
izbe, chodili s nim stile a v septembri ho zatkli. Pri vySetrovani ho tyrali pod
dozorom sovietskeho instruktora. Vyzliekli ho donaha, zmlatili bicom a potom
mu za nechty pchali $pendliky. Vtedy provincialna predstavena Vincencia Ol-
Sovska napisala v svojom liste sestram, Ze naozaj maju otca mucenika. Sestry ho
mali velmi rady a tymto svedectvom sa stal pre nich povzbudenim. Jeho advo-
kat dal vo¢i tomuto postupu odvolanie. Nasledne poslanec Demokratickej stra-
ny Stefan Blasko v parlamente podal 18. decembra 1947 spravu o metddach
vysetrovania, v dosledku ¢oho bol pater Jan Hutyra v janudri 1948 prepusteny
z viizenia."? Po prepusteni sa hned musel lie¢it v nemocnici, najprv v Bratislave
a potom v Martine, ¢o ho vsak neusetrilo pred odvlecenim do koncentra¢ného
klastora v Podolinci v aprili 1950.7

Po februdri 1948 sa rozbehlo zatykanie a sudenie skuto¢nych i domnelych
nepriatelov nového refimu a vyrabanie politickych procesov ako spdsob vlad-
nutia komunistickej strany. Strana vietky svoje politické akcie zacala politickym

19 Porov. KOREC, J.Ch.: Od barbarskej noci. Bratislava : Lug, 1990, s. 52 - 53. Pozri tiez: DO-
LINSKY, J.: Alternativne vzdeldvanie a vjchova mimo fakulty a seminara. In: Katolicka
bohosloveckd fakulta v Bratislave 1936 - 1989. Trnava : Spolok sviitého Vojtecha, Vojtech
- spol. s. 1. 0., 2011, s. 196 - 206.

11 Karol Sidor (* 16. jul 1901, Ruzomberok - 1 20. oktdber 1953, Montreal) bol slovensky no-
vinar, diplomat a umierneny politik Hlinkovej slovenskej [udovej strany.

12 Porov. JUDAK,V., DANKOVA, S.: Exodus. Nitra: Kiiazsky seminar sv. Gorazda 1997, s. 154.

13 Porov. SLANINKA, A., DANKOVA, S.: Budete mi svedkami... Bratislava : Németh Oto,
1999, s. 10.
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procesom, ktory mal demonstrovat potrebu jej realizicie. Takym bol napriklad
velky politicky proces v Prahe s desiatimi predstavitelmi reholi Augustin Ma-
chalka a spol. v dnoch 31. marca - 5. aprila 1950, ktory bol politickou pripra-
vou na brutalnu likvidaciu muzskych reholi v noci z 13. na 14. aprila 1950."
Este roku 1949 zohravalo pri vytvarani politickych procesov iniciativou
ulohu vedenie ministerstva spravodlivosti, ale tu uZ sa iniciativa presuvala na
StB, z ktorej sa stala masinéria na ,,vyrobu“ nepriatelov a ich likvidéaciu s ¢o-
raz §irsim zaberom. Ako metddy vysetrovania Statna bezpecnost pousivala pri
vysetrovani fyzické nasilie a psychicky natlak. Dlhodoba samovizba, brutidlne
bitie a mucenie, dlhé no¢né vysluchy, nasilné odopieranie spanku a pitia i iné
prostriedky smerovali k tomu, aby sa vySetrovany priznal. Stucasne posobil
psychicky natlak. Napriklad vyhrazanie sa postihom rodinnych prislusnikov,
apelovanie na zatknutych komunistov, aby ,,pomohli strane®, poniZovanim
[udskej dostojnosti a pod. Formalne bolo pouzivanie fyzického nasilia zakaza-
né, resp. na zaklade internych smernic sa mohlo poufit len vo vynimoé¢nych
pripadoch. Zodpovedni veduci stranicki a $tatni funkcionari pritom vedeli, Ze
vysetrovatelia ho pouZivaju v masovom rozsahu, ba niekedy sa ho dopustali aj
oni sami. Navonok sa vak tvarili, e o ni¢com nevedia, dokonca to kritizovali
ako porusovanie smernic strany a neskor ako zanasanie gestapackych metod
do bezpec¢nosti. Bolo to viak len pokrytectvo. Minimalne do prelomu rokov
1952 - 1953 sa na vySetrovanych bezne pouzivalo fyzické a psychické nasilie.
Nerozluéne to patrilo k préci StB, jej pracovnici boli priamo vedeni k tomu,

aby priznanie dosiahli za kazdu cenu.”

¥ ThDr. Jan Mastiliak (dozivotie), redemptorista, gréckokatolikov, nabozensky spisovatel, pro-
fesor na bohosloveckom ug¢ilisti v Obotisti. Trest neskor zmiernil na 25 rokov, z ktorych
bol viizneny 15, prepusteny pri amnestii v roku 1965, Augustin Machalka (25 rokov), opét
premonstratskeho kldstora v Novej Risi, prepusteny na amnestiu po 10 rokoch v roku
1960, PhDr. Frantisek Silhan (25 rokov), provincial jezuitov, amnestia roku 1960 sa na
neho ako provinciala nevztahovala, prepusteny az pri amnestii v roku 1965, Bohumil Vit
Tajovsky (20 rokov), opat premonstratskeho klastora v Zelive, prepusteny 1960, ThDr.
Silvester Brait (15 rokov), dominikan, $éfredaktor revue pre duchovny %ivot Na hlbinu,
prepusteny 1960, Jan Blesik (15 rokov), redemptorista, prepusteny 1960, PhDr. Jan Evan-
gelista Urban (14 rokov), frantiskan, teolog, spisovatel, zakladatel a riaditel institutu Stu-
dium catholicum, prepusteny 1960. Adolf Kajpr (12 rokov), jezuita, séfredaktor tyzdenni-
ka Krestan, zomrel vo viznici v Leopoldove 17. septembra 1959 na nasledky infarktu, pri
ktorom nedostal nalezitu lekarsku starostlivost, Frantisek Mikulasek (9 rokov), jezuita,
$éfredaktor ¢asopisu Dorast; prepusteny 1959, Stanislav Bartak (2 roky), kiiaz-provizor
premonstratskeho kldstora v Novej Risi, prepusteny roku 1952.

15Porov. NastrojrepresieapolitickejkontrolyFenoménStB. [online]dostupné na: http://www. his-
toriarevue.sk/historia-2001-02/stb.htm(cit. 15.05.2020),doc. PhDr. Jan Pesek, Dr.Sc. (1949),
vedecky pracovnik Historického tistavu SAV v Bratislave. Zaoberd sa najnovsimi dejinami
Slovenska s dorazom na obdobie po 2. svetovej vojne.
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Medzi tymito vysetrovacimi metddami bolo bezné bitie, skrtenie, bitie hla-
vou o stenu, kopanie, fackovanie a bitie pistou. Bol pouzivany tzv. kolotog, ke-
dy musel viizen chodit do kruhu, pricom ho bili mokrym uterakom. Vysluchy
trvali niekedy dvadsatdva a viac hodin aj niekolko dni za sebou, obvineny si
nesmel sadnut a musel vypovedat postojacky, alebo v po zore, alebo rukami
oprety o stenu. Ked vysetrovany uz nasilie nevydrzal a zrutil sa, obliali ho stu-
denou vodou a prebudili ho fackovanim. Po névrate viiziia na celu pokracovalo
fyzické mucenie. Nesmel si sadnut a musel stale chodit, ¢o sposobilo, ze mal
opuchnuté nohy a hrozné bolesti a citil hroznt tnavu. V noci sa vySetrované-
ho nenechali vyspat. V pravidelnych $tvorhodinovych intervaloch ho budili
a viizen sa musel na povel hlasit. Viziiov mucili hladom, zdkazom vychadzok,
zdkazom fajéenia a odmietnutim lekarskej starostlivosti, nepoddajnym odobe-

rali okuliare a zubné protézy, ktoré im davali len na obmedzeny ¢as.'¢

3. KONKRETNE DOKUMENTY A SPOMIENKY MUCENYCH

V jednotlivych pripadoch je ndrocné dopatrat sa ku konkrétnym metodam
mucenia. Niekolko zmienok sa nachidza v zadrzanych tajne vysielanych listoch
z vizenia a v sudnych spisoch. Iba sporadicky sa objavuju v spomienkach sa-
motnych obeti a v pamiiti ich znamych a rodinnych prislusnikov, ktori nieco
o muceni prezradili.

O priebehu brutilnych vysluchov obeti komunistického rezimu v jednotli-
vych pripadoch existuju len sporadické informacie v ich spisoch a v spomien-
kach, ktoré zachovali ich blizki, najmi ich rodinni prislusnici. Uz samotné
zatykanie bolo brutalne, ako sa dozveddame z motaku (tajne vyslaného listu)
Karola Rajnocha z viiznice v Ilave. Zozadu bol napadnuty dvoma agentmi Stat-
nej bezpec¢nosti, viackrat udrety po tvari, ovaleny nejakym tvrdym premetom
a zakrvaveny v putiach nasadeny do policajného auta, ktoré ho eskortovalo
do viznice v Prahe. Pise v fiom aj o tom, Ze oficidlne nebol zatknuty a nebol
mu doruceny zatykac. Pri vysluchu vysetrovatel nanho krical, Ze je pes, gauner
a bandita, pricom ho $krtil, bil ho hlavou o stenu az sa v bezvedomi zrutil.
K vedomiu ho priviedol obliatim studenou vodou.” Pater Valér Zavarsky uvie-

16 Porov. VLCEK, T.: Stitni bezpe¢nost (StB) vyvoj vysettovacich metod . [online] dostupné
na: http://www.totalita.cz/stb/stb_met_fyz.php, (cit. 30.10.2023) tiez SIMULCIK, J.:
Svedok Krista a Cirkvi Silvester Kréméry. In: DZURJANIN, S.(Ed.): Zivot za mreZami.
Presov: Vydavatelstvo Michala Vaska, 2007, s. 222 - 223.

" Porov. ,Dne 22.11.1950 ve 14.55 hod. byl jsem v Tolsteho ul. ze zadu prepaden dvéma
agenty prazské statni policie, roubikovan (sexualne obtazovany) a vrazen do auta, které

ve stejném okamziku ptijizdélo, v nemz sedéli dalsi dva agenti. Ac¢koli jsem se nebranil,
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dol pri hlavhom pojednéavani: ,Vypovedal som pod natlakom. Zapisnicu pred
Statnou bezpecnostou som podpisal pod natlakom, maval som halucinacie
a v takomto stave a mi vyhrazali ete trojmesa¢nou temnicou.“!® Michal Petras
o svojom priznania v zapisnici z jeho vySetrovania vyhlasil, Ze bolo vynutené.
Sud vsetky pokusy o obhajobu odmietol ako neopravnené. ,,Obvineny Michal
Petras skutkovy stav tie? fakticky doznal, avsak aj on sa branil, Ze nemal nepria-
telsky postoj proti [udovodemokratickému zriadeniu, ale Ze sa citil byt obme-
dzovany, bol premiestneny do Podolinca a tomuto sa chcel vyhnuat.“"
Vysluchy boli intenzivne a postupne sa stali neznesitelné, o ¢om svedcia
¢asové udaje z viizenskych knih a samotnych zapisnic, ktoré st niekedy velmi
stru¢né, hoci vysluch trval celé¢ hodiny. V pripade Michala Petrasa o intenzite
vypouvania a natlaku svedé¢i Ziadanka na vydanie viziia & 816/61 Petras 21.
5.1951. V ditoch 21. - 30. m4ja bol z cely predvedeny na vysluch jedenastkrat.
Jednotlivy vysluch trval aj $tyri hodiny. Najintenzivnejsi bol 24. maja a trval
spolu takmer dvanast hodin.?® Priznanie P. Mateja Marka ziskala Statna bez-
pe¢nost tak, e ho mucili najmi tym, #e mu nedovolili spat. Vysetrovali ho
v noci. Striedali sa pri fiom viaceri vySetrovatelia a bez prestavky ho vypocu-
vali. Ked uz nevladal, obliali ho studenou vodou a odniesli na celu. Po par
minutach ho vsak znovu zobrali a vysetrovali, nedovolili mu ani na chvilu
zaspat. Takto to islo niekolko dni za sebou. Po takomto spdsobe vysetrovania
ho donutili podpisat vypoved, kde boli uvedené aj také veci, o ktorych vobec
nemal informacie. To vidno aj v protokoloch z vysluchov, aj ked uz v nich nie
su zapisované otazky, ale skor rozkazy. Metdédou konfronticie spracovanych
skuto¢nych alebo udajnych vypovedi svedkov postupne ldmali odpor vysetro-

uhodil mé jeden z nich tvrdym tupym ptedmétem né&kolikrat do spanku a na nos, zfejmé
s imyslem mé& omracit. Na to jsem byl spoutan. Auto ihned vzalo smérem na Prahu. Asi
20 km za Bratislavou na oteviené silnici zastavili a byl mné& vyprazdnén obsah vsech ka-
pes. Nenechali mi ani kapesnik, pfestoZe jsem siln& krvicel z nosu. Na okraji Prahy byly
mi zavazany oci. Tesné pied ptlnoci byl jsem - jak jsem se pozdéji doveédél - doddn do
ruzyniské véznice u vrchniho velitele ¢sl. statni policie. Formalne mné moje zatéeni nebylo
nikdy sdéleno.” In: ASIS fond 3.1.3.4.1. BA,V,94, obdlka Zavarsky, Rajnoha Karol, vizeni
v [lave - vysielanie motaku odstupenie. Priloha 1. /motik/(doslovny preklad). Zilina, dita
1. jula 1952.

18 SA Bratislava, f. Statny sud, Ts III 2/51, karton & 218, dok & 2 Ts 111 99/51-65. Zapisnica
o hlavnom pojednavani, spisana dia 12.12.1951 v trestnej veci proti Karolovi Rajnochovi
a spol.

19 ASIS fond 3.1.3.4.1. obalka PETRAS, Michal 3 Ts III 107/51/92, Rozsudok, Statny sad,
odd. v Bratislave 7. janudra 1952.

20 Archiv Zboru vizenskej a justi¢nej straze (dalej len AZV]S), fond EK Petras Michal nar.
26.9.1917; fond OS 51/5 Petras Michal, nar. 26.9.1917 Ziadanka na vydanie viziia
& 816/61 Petras 21.5.1951.
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vanych, ktori napokon podpisali ¢okolvek.?! A to uz nebolo v tych najkrutej-
sich pitdesiatych rokoch.

Pater Pavol Horsky nerad hovoril o nasilnych praktikach vysetrovatelov.
Svojmu priatelovi Marcelovi Babalovi nechcel odpovedat na otizku, ako ho
mucili. Nepredpokladame, Ze by prave jeho Setrili alebo by sa hanbil za to, ze
malo trpel. Skor z jeho rec¢i s nim sudime, Ze sa hanbil za tych katov. Ta tzasna
jemnost, mudra prezieravost a obrovsky duchovny nidboj jeho osobnosti vide-
li vo vietkom Boziu prozretelnost. Vidy zdoraziioval velkua, ba [udskym rozu-
mom nepochopitelnt duchovnu silu obetovaného utrpenia ako nahrady pre
Bozie milosrdenstvo.? Jeho priatel profesor Jozef Simonéi¢ to trocha doplnil:
,V roku 1951 bol Pavol Horsky zaisteny, bity a tyrany vo vysetrovacej vizbe a 5.
februara 1953 odsudeny Krajskym sudom v Nitre na 10 rokov; 8 a pol roka si
odsedel prevazne vo Valdiciach. Ked mu v roku 1953 zomrel otec, prislusnici
Statnej bezpecnosti ho priviezli len na pohreb, ale nesmel s nikym hovorit.??

Podobne aj pater Michal Petras svojim najbliz$im o tom len malo prezra-
dil. Len raz povedal, ze ked ho zobrali, stal oprety o mur pod lampou cely den
a celt noc. Ked uz mal nohy opuchnuté¢, nevladal, zvalil sa na zem. V momente
bol pri iom dozorca a zasa musel stat.?* V odévodneni rozsudkov sa uvadza,
e obvineni sa ku skutkom kladenych im za vinu priznali. Ako bolo priznanie
ziskan¢, dokazuje celkovy zdravotny stav Stefana Krsku po navrate z vizenia.
Jeho syn Peter si spomina, %e ,otec o priebehu vysetrovania nikdy nehovoril,
zrejme bol zaviazany podpisom mlcanlivosti pri prepusteni z viizby, no dosiel
z viizenia bez prednych zubov. Aj jeho celkovy zdravotny stav bol velmi zly,
pretoze vo vizeni dostal cukrovku. Bola nelie¢end, lebo, samozrejme, nebudu
protistatne zivly liecit. Prisiel velmi zniceny a $tyri & pit rokov sa potlkal po
nemocniciach, kym ho nastavili, dali do poriadku a nasli zodpovedajuci liek.
Vtedy bol problém dostat inzulin.“?

A% po pade komunizmu niektori muceni povedali a napisali viac. Dr. Vi-
liam Mitosinka, rodak z Pobedima, v svojej knihe Pamiiti k#iaza napisal: ,Po-
sadili ma na stolicku uprostred izby. Okolo mna stali dvaja tajni, jeden asi $ty-

2 Casovy tdaj z protokolu ,Vyslech zahdjem v 18.00 hodin. ... Vyslech ukoncen 17.8.1955
v 10.15 hod. Preruseni v 10. hodin.“ In: ASIS fond 3.1.3.4.1., obalka SRNA, Jan: Zipis
o vypovedi s obvinenym Matéjem. MARKO, nar. 24.2.1910 v Chynoranoch okr. Partizan-
ske. Krajska sprava MV Zilina, v Ziline diia 16.8.1955.

2 BABAL, M.: Osobnost hodné povsimnutia. In: SOCUFKA, F., GABRIS, O. (Ed.). Nds
priatel z Vlkolinca pdter Palko Horsky. Trnava : Dobra kniha 2010, s. 28.

3 SIMONCIC, J.: Nur ein Jesuit kann hier leben... In: SOCUFKA, F., GABRIS, O. (Ed.). Nds
priatel z Vlkolinca péter Palko Horsky. Trnava : Dobra kniha 2010, s. 61.

% Porov. AA Spomienky pani Anny Kovacovej na P. Michala Petrasa, Piestany m4j 2022.

2 AA Rozpravanie Petra Krsku v Ruzomberku 19. januara 2023.
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ridsat, druhy asi dvadsatpitroc¢ny a asi Sest prislusnikov narodnej bezpe¢nosti.
Jeden zo zand4rov sa ma pytal na naciondlie a kde som ucinkoval. Dvaja tajni
odisli. Zandar skrikol a udrel ma pistou do zatylia. Akoby na povel spustili do
miia mnosstvo uderov. Dvaja ma tali pastami zozadu do tyla, dvaja ma tikli
spredu do ¢ela, po licach a sluchach. Proti tderom spredu som sa branil dvi-
hanim ruk v okovach, no od uderov zozadu som narazil tvarou na ostré okovy,
ktoré mi prerazili ¢elo na dvoch miestach. Krv mi stekala po tvari na zimnik.
No #andari ma bili dalej. Vtom sa vratili tajni a star$i z nich sa ma posmesne
opytal: Poskriabali ste sa’ Neodpovedal som, len som zavzlykal. Prestali ma bit
a kdzali sa umyt. Potom ma odviedli medzi ostatnych. U niektorych som videl
na tvéri stopy po bitke. Hucalo mi v hlave. V lete 1960 - po navrate z viizenia
- som sa z rontgenovych snimok dozvedel, Ze mi pri bitke zlomili krény stavec
a este jeden-dva udery a mohla nastat okamzita smrt.“%¢

Su to len fragmenty celkového obrazu, no aj tak vak vela napovedaju a na-
vodzuju mnohé otizky. Preco tito muceni o veciach, ktori o tom, ¢o prezili vo
vizeni, nechceli alebo nedokézali porozprivat ani svojim najbliz§im. To nas pri-
viedlo k hlbsiemu skimaniu vysetrovacich a siadnych spisov jednotlivych osob.

4, 7AVIAZANI K MLCANLIVOSTI LEN MALO POVEDALI

V pitdesiatych rokoch nachddzame vo vySetrovacich spisoch absurdné
vyhlasenia obvineného, ktorym sa zavizoval k mlcanlivosti, nasledujiceho
znenia: ,Prehlasujem a zavizujem sa vlastnorucnym podpisom, ze o veciach,
ktoré som sa dnes dozvedel (a), resp. na ktoré som bol (a) vypociivany (d), za-
chovdam naprostii mlcanlivost voci kazdému a to i voci clenom vlastnej rodiny
a pribuznym. Som si vedomy (d) toho, Ze v pripade porusenia tohto zavizku
mléanlivosti som trestny (d) podla Trestného zdkona ¢ 86/50.“" Tymto sposo-
bom si Statna bezpecnost kryla vietky nezdkonné postupy. Je zrejmé, ze podpis
takéhoto cyklostylovaného vyhlasenia nebol dobrovolny. Spomenuty paragraf
stanovoval trestnu sadzbu za vyzradenie $titneho tajomstva na jeden a pit ro-
kov odnatia slobody nepodmienecne, v pripade zvlastneho ohrozenia vlasti az
na desat rokov. Ak bol obzalovany obvineny z vlastizrady, ¢o bolo v tych obvine-
niach beiné, jeho uhrnny trest odnatia slobody mohol byt [ahko aj dvadsatpit
rokov.?® V gestdesiatych rokoch doslo k ur¢itému zmierneniu. Zakladn4 trestna

26 MITOSINKA, V.: Pamiiti kfiaza. Bratislava : Lu¢, 1992, s. 68 - 69.

2T ABZP, Vyhlasenie o ml¢anlivosti, s. 35. Vec: Alojz Kolmacka V3093, oper. pod zviizok.

28 Porov. Trestny zdkon [online] dostupné na: In: 86/1950 Zb. - Trestny zdkon - SLOV-LEX
(cit. 3.11.2023).
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sadzba bola stanovena na Sest mesiacov aZ tri roky a v pritazujucich okolnos-
tiach na pit rokov.”

V takomto pravnom stave boli politicki viizni prepustani z vykonu trestu,
pricom ich nutili podpisat opit cyklostylované vyhlasenie takmer toho isté-
ho obsahu ako v pétdesiatych rokoch. Znelo nasledovne: , Prohlasuji, Ze po
svém propusténi z vykonu trestu zachovam naprostou micenlivost o vsem, co
jsem se béhem vykonu svého trestu dozvédél. Jsem si védom toho, zZe vsechny
moje poznatky béhem vykonu trestu ziskané jsou soucasti statniho tajemstvi
a Ze se vystavim trestnimu stihdni pro protistdtni trestni ¢in, kdybych tento sviij
slib mlcenlivosti jakkoliv porusil. Prohlasuje, Ze nemdm proti spravé NPT Zad-
né pozadavky s vyjimkou nevyictovanych penéznych odmén, ktoré mi budou
zasldny dodatecné. Ve Valdicich 10.5.1960. Michal Petrds Citelny viatnorucni
podpis.“* Prakticky nedoslo k nijakému uvolneniu, lebo takymto vyhlasenim
nad prepustenymi i amnestovanymi visel moiny dlhoro¢ny pobyt vo vizeni,
ktory si sotva niekto z nich znova Zelal, ¢o bol zrejme jeden z hlavnych dovodov
ich ml¢ania.

Dalsim faktorom, ktory brzdil postihnutych hovorit o svojom muéeni, bola
skusenost ich rodin, ktoré ¢asto dlhu dobu nemali nijaké informécie o svojich
pribuznych, ktori boli zaisteni. Napriklad o Janovi Lednickom jeho manzelka
rok ni¢ nevedela. Zaistili ho tak, e ho predvolali na vojensku spravu a vecer
sa domov nevratil. Nasledovali u nich domové prehliadky, a tak si uvedomi-
li, ze bol zaisteny.” Ina krutu skusenost mala rodina Stefana Krsku. Po jeho
uvizneni jeho rodinu delozovali zo sluzobného bytu. Jeho manzelku, u¢itelku,
prepustili zo zamestnania a preZili iba vdaka jej rodicom a dobrym ludom,
ktori im pomahali. Ani svojim defom o procese a natlakovych metddach vyset-
rovatelov ni¢ nehovoril. Chcel ich uchranit.*

Po prepusteni z viizenia pokracovalo sledovanie Statnou bezpe¢nostou, na-
priklad v pripade Pavla Horského boli pouziti ako agenti Statnej bezpecnosti je-

¥ Porov. Trestny zdkon ¢ 140/1961 Zb. [online] dostupné na: In: 140/1961 Zb. - Trestny zdkon.
- SLOV-LEX (cit. 3.11.2023)

30 AZV]S, fond EK Petras, Michal, nar. 26.9.1917; fond OS 51/5 Petras Michal, nar. 26.9.1917
Prohldseni. Prohlasuji, e po svém propusténi z vykonu trestu zachovam naprostou ml-
&enlivost o viem, co jsem se béhem vykonu svého trestu dozvédél. Jsem si védom toho, Ze
viechny moje poznatky béhem vykonu trestu ziskané jsou soucasti statniho tajemstvi a ze
se vystavim trestnimu stihani pro protistétni trestni ¢in, kdybych tento svuj slib mlcenli-
vosti jakkoliv porusil. Prohlasuji, ze nemdm proti spravé NPT 2adné pozadavky, s vyjim-
kou nevyttovanych penéznych odmén, ktoré mi budou zaslany dodatecné.

Ve Valdicich 10.5.60 Michal Petras, ¢itelny vlastnoruéni podpis. 10.5.1960.

31 Porov. AA Spomienky Mariana Lednického na svojho otca Jana Lednického, Pobedim
15.2.2023

32 Porov. AA Rozpravanie Petra Krsku v Ruzomberku 19. januara 2023.
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ho najblizsi spolupracovnici z civilného zamestnania. Mapovali predovsetkym,
s kym z amnestovanych jezuitov sa stretava a ¢i vyvija nabozensku ¢innost, pre-
to musel byt velmi opatrny. Zistovala, aky je jeho pracovny vykon, no najma ¢i
sa zapaja do politickych debat a s kym hlavne z jezuitov sa styka.?

Systematické sledovanie sa sustredilo predovsetkym na reholnych predsta-
venych a biskupov. Biskup Korec opisuje peripetie patra provinciala jezuitov Ja-
na Srnu po nastupe tzv. normalizicie alebo presnejsie povedané neostalinizmu
vo svojej knihe Od barbarskej noci — Na slobode. Vychddza z poznamok, ktoré
si pater Jan Srna robil v svojich predvolaniach na Statnu bezpecnost, ktora ho
takmer pravidelne predvolavala na pohovory, a dokonca sa mu votrela aj na
tzv. priatelskd navitevu v byte. Od roku 1969 az do 1974 sa Stitna bezpecnost
sa zaujimala o aktivitu P. Jana Srnu ako provinciala, a to najmi po roku 1969
po naviteve P. Generala Arrupeho. V roku 1970 mal na schrinke stale uve-
dené Provincialat Spolo¢nosti JeZisovej. V tej istej knihe biskup Korec hovori
podrobne o svojich predvolaniach na Statnu bezpecnost v rokoch 1973 - 1988.
Boli pravidelné a ¢asté.” Pater provincial Andrej Osvald bol sledovany Stéatnou
bezpe¢nostou az roku 1989, ked bezpecnost jeho zviizok ulozila do archivu.
Ako hlavnu pri¢inu neuspesného rozpracovania jeho ¢innosti a neuspesne;
snahy o kriminalizdciaciu jeho ¢innosti priznala, Ze sa jej nepodarilo ziskat
agenta z vnutorného prostredia rehole.”

Viaceri po prepusteni viizenia sa museli dlhodobo lie¢it a uz nikdy nena-
dobudli plné zdravie. Niektori sa ani nedo#ili slobody, no ti, ktori prezili, na-
priek svojmu pokrocilému veku a podlomenému zdraviu obetavo pracovali do
posledného dychu pre Jezisa Krista a jeho Cirkev a vydali naozajstné svedectvo
novovekych mucenikov.

ZAVER

Jednou z podmienok, aby sa stali obetami komunistického prenasledo-
vania, je nutnost dokazat smrt mucenika, ktora nemusela nastat priamo pri
muceni, ¢omu sa zrejme po pripade Jozefa Toufara Statne bezpe¢nost vyhy-

3 Porov. ASIS fond 3.1.3.4.1. obdlka HORSKY, Pavol. Dévodova zpréva evidovaniu osoby pod-
la TRMV ¢&. 1. zr. 1958. Horsky, Pavel, nar. 15.1.1924 v Ruzomberku. Okresné oddelenie
ministerstva vnutra Lipt. Mikulas, dna 16. februdra 1961.

3 Porov. KOREC, ].: Od barbarskej noci — Na slobode. Bratislava: Lag, 1993, s. 77 - 79. tiez
TIBENSKY, P.: Udalosti zo zivota Jana Chryzostoma Korca. In: KOREC, J. Ch.: Unum
sint, Aby vietci jedno boli. Bratislava : Lu¢, 2001, s. 655 - 659.

3 Porov. CSONTOS, L.: P. Andrej Osvald S] - odvazny ozivovatel farnosti a rehole. In:
OSVALD, A.: Misijné kdzne. Trnava : Dobra kniha 2019, s. 18 - 34.
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bala. Metody vsak boli dostato¢ne brutdlne, lebo z vizenia vychadzali ludia
s podlomenym zdravim a trvalymi nasledkami, ktoré boli jednou z pric¢in ich
smrti. V takychto pripadoch sa opierame o rozsirené chapania mucenickej
smrti, podla ktorého za mucenikov sa pokladaju nielen ti, ktori boli materialne
usmrteni pre Krista, ale aj ti, ktori fyzické a psychické utrpenie prezili a umreli
neskor. Za podstatné sa poklada, aby bola dokazana spojitost utrpenia a smrti
v zmysle, Ze mucenik umrel na nasledky sposobeného utrpenia. Formalnym
prvkom mucenictva je pri¢ina smrti. To znamena, e u prenasledovatela prici-
nou jeho konania je explicitne alebo implicitne nenavist vo¢i viere a u muceni-
ka ldska k Bohu a Cirkvi. Nie menej dolezité je, aby konanie prenasledovatela
smerovalo prave proti mucenikovi, avsak po Druhom vatikanskom koncile
doslo k rozsireniu tradi¢nej koncepcie chiapania mucenictva, ked Jan Pavol
II. sv. Maximiliana Kolbeho nazval mu¢enikom lasky.*® Dokazovanie, tykajace
sa prenasledovatela a jeho umyslu, je dnes uz dostato¢ne rozvinuté. V otazke
samotnej smrti sa nam ukazuje legitimne doplnit ulomky z mozaiky mucenia
v jednotlivom pripade celkovym spdsobom vysetrovacich metéd Stétnej bez-
pecnosti, ktoré sa riadili sovietskym vzorom, podobne ako vopred pripravené
protokoly z vysluchov a obzaloby i rozsudky, ktoré boli v uplnej résii Statnej
bezpe¢nosti. Vhodné by bolo preskumat aj psychologické aspekty mucenia,
ktoré sa postupom rokov posuvalo od fyzického k psychickému natlaku s tym
istym a jedinym cielom - ziskat priznanie obvineného, k tomu, ¢o Stdtna bez-
pec¢nost vopred stanovila v pripravenych protokoloch.

prof. ThDr. Ladislav Csontos SJ, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave
Kostolna 1, 814 99 Bratislava

e-mail: ladislav.csontos@truni.sk

3¢ Porov. Blahorecenie a svitorecenie prof. ThDr. ICLic. Jan Duda, PhD. In : Tribundl 2,/2004.
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Knazstvo v Knihe zjavenia
EXPLICITNE KNAZSKE TEXTY: Z)v 1,6, 5,10 A 20,6.

Benjamin Uhrin

The Priesthood in the book of Revelation

Abstract: In the following article we shall attempt to study the concept of priesthood
in biblical-thological perspective and focus on the last book of our Canon, the book
of Revelation. This first part focuses on the explicit priestly texts (Rev 1,6; 5,10 and
20,6). Analysis and comparation of these texts brings up several important conclusions.
The priesthood in Revelation is always closely conected to (active) kingship (rather than
ambivalent kingdom). There is wide disscusion on the eschatological character of these
concepts. To stay faithful to the apocalyptic genre and narrative character of Rev we need
to take into account the overall theological and practical purpose of this writing. Only
than we can grasp the inaugurated character of the priesthood with strongly soteriologi-
cal and christological aspects which take us back to the unique historical moment of
Christ “s priestly sacrifice.

Key words: the book of Revelation, priesthood, eschatology, christology.

NEDOSTATOK BIBLICKO-TEOLOGICKYCH STUDI{
NA TEMU KNAZSTVA V NZ

V uvode k dvojdielnemu ¢lanku publikovanom na prelome rokov
2006/2007 Fletcher-Louis konstatuje: ,Veobecne, kiazstvo je v modernych
biblickych sttdiach marginalizované.“! Nadej vidi v zmene, ktort podla neho
priniesla postmoderna, zvl4$t narast zaujmu o metaforu, pribeh, draimu a mys-

! Fletcher-Louis, Crispin H.T. Jesus as The High Priestly Messiah: Part 1. In: Journal for the
Study of the Historical Jesus vol. 4.2 (2006), s. 156. Medzi moznymi dovodmi uvadza:
“Wellhausen is, in this respect of course, a clear example of the commitments and values
of a certain (liberal) Protestantism that has dominated biblical scholarship for the majo-
rity of the modern period... Disinterest in, for example, the description of Aaron’s gar-
ments in Exodus 28 and the minutiae of the Tabernacle measurements and upholstery in
Exodus (chs. 25-31, 35-40), reflects, for this scholatly tradition, a deeply felt antipathy to
anything that smacks of a high church spirituality. That antipathy has, until the postmo-
dern resurgence of interest in metaphor, story, drama and sacrament, been validated by
the modern fear of mystery, allegory and ritual (a.k.a. ‘magic’) and myth.”
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térium. Kym v oblasti SZ tieto zmeny nastali najmi vdaka Zidovskym ¢lenom
akademickej obce, v oblasti NZ su tieto zmeny len v zac¢iatkoch.? Podobny ne-
dostatok naznacuje aj Vanhoye.’

PreCO KNIHA ZJAVENIA?

Ako sme ukézali v ¢lanku Vseobecné kriazstvo v Pisme (ETC 1/2008, s. 66-
78), je len 5 miest v NZ, kde je pouzita pojmova skupina lepeV¢ na opis kresta-
nov ¢i krestanského spolocenstva. Z tychto 5 miest st 3 v poslednom spise NZ,
v Knihe zjavenia. Napriek tomu bola tato téma biblistami doteraz pomerne
zanedbavana. Okrem tychto miest v Zjv nachadzame aj mnozstvo kulticko-li-
turgického jazyka a symboliky, ktoré zatial neboli skiimané vo vztahu k teoldgii
knazstva v NZ. V jednom z madla prispevkov na tému knazstva v Zjv Feuillet
hovori o prioritnej dolezitosti tohto proroctva [t. j. Knihy Zjv] pre kaidého,
kto chee do hibky pochopit kitazsku doktrinu Novej zmluvy, ¢i sa uz jedna
o knazstvo Krista, alebo o kiazstvo vyhradené, ktoré dnes volame sluzobnicke,
alebo ¢i sa nakoniec jedna o knazstvo spolo¢né, pokrstenych (...). Je to o to do-
lezitejsie, Ze a% doteraz ho skoro nikto neskimal pod uhlom Pisma, ktory je ale
zakladny. Vsetko nebolo povedané, a uz vobec nie v exegéze a v teoldgii (...).*

V tomto ¢ldnku sa zameriame na identitu kiazov v textoch, ktoré sa vyjad-
ruju k téme knazstva priamo, t. j. obsahuju pojmy skupiny iepe0g. Uz samot-
né pouzitie pojmu tepeVS v NZ je velmi zaujimavé. Po niekolkych vyskytoch
v evanjeliach a v knihe Skutkov, kde vicsinou oznacuje zidovskych knazov, sa
zrazu strdca a znovu sa objavuje aZ v epistole Hebr. Aj tu najcastejsie oznacu-
je knazov Zidovskych, ale v kontraste k nim aj JeZisa, ako nového (vel)knaza
podla poriadku Melchisedekovho. Jediné dalsie vyskyty pojmu tepeic potom
nachddzame v Zjv 1,6, 5,10 a 20,6.> Pozrime sa teraz detailnejsie prave na tieto
tri texty.

2 Op.cit., s. 156.

3 Vanhoye, Albert. OT Priest and the New Priest according to the NT. Petersham: St.Bede 's,
1986, s. xi-xv.

* Feuillet, André. Les chrétiens prétres et rois d "aprés 1" Apocalypse. Contribution a 1" étude de la
conception chrétienne du sacerdoce. Revue Thomiste 75 (1975), s. 41.

>V 1 Pt 2 nachiadzame 2-krat pouzity pribuzny pojem iep&tevpa.
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1 TEXT A LITERARNO-GRAMATICKY KONTEXT ZJv 1,6, 5,10 A 20,6
Zv 1,6

Kol émoinoev Nuag Baotieiav, lepeis T Be® kal Tatpl avtod,
a0T® M 868 kal TO kpATog €ig ToUG ai®dvag [TdV alwvwv]:
V.

Tieto slova su sucastou Prologu, v ktorom Jan po tvodnych ¢astiach (su-
perscriptio a adscriptio) a uvadza tradicny nz pozdrav xd&pig Opiv kat ipivn,
ale originalne ho rozvija.® Pravdepodobnu naréazku na Ex 3,14 6 &v doplna
o pritomny a buduci aspekt kol 6 v kol 6 €pyOpeEVOS a pokraduje zvlastnym
odkazom na sedem duchov.” Najpravdepodobnejsi dovod, pre¢o Syna nechava
na zaver je ten, Ze tazisko pozornosti chce upriamit prave na neho.

Najprv troma spdsobmi charakterizuje osobu Jezisa Krista® a potom v do-
xologii uvadza Jeho tri zasluhy:

a) T® dyam®vTLNuag;
b) kol AWWoavTLpdG €K TV AUAapTLOVY HGOV €V T@ alpatt avTtov;
o) kal émoinoev Nuag BaoctAeiav, lepels T¢d Be®d kal matpl aitod.

Ako vidime, v pripade a) a b) je to vyjadrené participiami prezenta a aoris-
tu, ale v pripade c) je to aoristové indikativum.’

Zaujimavé varianty rukopisov i prekladov nachidzame pri slovhom spo-
jeni BacAelav iepels.’ Varianty tu vidime aj v slovenskych prekladoch, ked
ekumenicky aj evanjelicky uvadza: krdlovstvom, kfiazmi, ale Rohackov: krdlmi
a kiiazmi.l

Ako Fiorenza ukazuje, varianty si pravdepodobne ovplyvnené textom
Iz 61,6, Ex 19,6, a najmi jeho nz ozvenou v 1 Pt 2. Starsie preklady, ktoré su

zavislé od Textus Receptus tak vicsinou pridévaju medzi dve slova spojku. Prav-

¢ Aune, Revelation, s. 26-35; 40.

7 otazka, ¢i ide o troji¢ny pozdrav, kde 7 duchov odkazuje na Ducha Svitého, alebo 7 duchov
predstavuje anjelov je odpovedana rozne (Aune contra Bruce, Sweet, Metzger, Smalley,
Bauckham).

§ Zalm 89.

% Niektoré rukopisy prisposobili tretie sloveso prvym dvom a zmenili émoincev na partici-
pium. Doslednu textualno-kritickt analyzu troch kiiazskych miest v Zjv, vratane vsetkych
vyznamnych textovych variant, podava Schiissler Fiorenza, Priester, s. 68-78, por. Aune,
Revelation, s. 41-42.

1 Aune, Revelation, s. 47-49.

I Rozdiel je v tom, ¢i ide o jednu dvojitt, alebo dve samostatné funkcie; pozri Krdli a kfiazi.
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depodobne pdvodné je vsak najtazsie Citanie, kde su tieto dve substantiva bez
predlozky, spojky ¢i ¢iarky.!?

Je potrebné si este v§imnut, Ze tieto slovd st vyslovené autorom v 1. osobe
pluralu v kontexte oslovenia malo4zijskych cirkvi, ¢im identifikuje kiiazov z 1,6
s ludmi Kristom milovanymi a oslobodenymi, t. j. si¢asnou Cirkvou, vritane
seba i krestanov v Malej Azii.

Dalsi variant nachddzame pri zimene 1ués, kde niektoré rukopisy (A 1678
1854 2053 2062 2080 2344) uvadzaja dativ uiv, s pravdepodobnym vyzna-
mom ucinil ndm krdlovstvo, kfiazov. Feuillet, Vanhoye aj Beale, ktori si tento
variant v§imaju sa vSak zhodne priklanaja k vicsinovému akuzativu uég.”

Vidime teda, Ze v Zjv 1,6 je na vznik pritomného knazstva a kralovania
krestanov poukazané v kontexte Bozej Trojice, na sz pozadi exodu, auristovym
tvarom, ktory poukazuje na soteriologicky aspekt Jezisovej dokonalej obete za
hriech. Dolezité je vidiet aj buduci aspekt vyjadreny pojmom 0 épyopevog.

Zjv 5,10

Kal émoinoag aitoLg T® Be® NUdV Paotdeiav kal tepels, kal
Baocileboovow £l THS YiiS.

Druhym miestom v Zjv, kde nachadzame pojem iepevg, je Zjv 5,10. Podob-
ne ako v 1,6 (doxologia nadvizujuca na pozdrav), tu je to v kontexte oslavne;j
Novej piesne. Ta viak spievaju 4 bytosti a 24 starsich ako odozvu na to, Ze Bara-
nok je hoden vziat knihu a otvorit jej pecate."* Aj v tomto pripade si menované
3 zasluhy Baranka:

a) OTLEOQEAYNG;
b) kalnydpacagt® Be® év 1d alpati cov

€K TT&omG QLTS kal YAwoong kal Aaod kal €Bvoug;

o) kalémoinoag aitovg ) Be®d NU®V BactAsiav kal LepeTs.

Tvar émoinoag je velmi podobny tvaru, ktory je pouzity v 1,6. Rozdiel
je len v 2. osobe singularu, kedZe tu je piesefi adresovana priamo Barankovi.
Podobne ako v 1,6 aj tu je mozné citit pozadie exodu, ked je ukizané na nevy-
hnutnost preliatej krvi (Paschalnej) obete.

12 Schiissler Fiorenza, Priester, s. 72: ,Die unverbundene, grammatikalisch schwierige Stellung
von BactAeiav tepels ist sowohl die am besten belegte Lesart, als auch die lectio diffici-
lior.“ (contra napr. Aune).

B Feuillet, Les chretiens pretres, s. 42; Vanhoy, Priest, s. 308; Beale, Revelation, s. 195.

% Ziv 5,9.
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Pomerne prekvapivo vyznieva zmienka o tom, Ze sucastou Bozieho vykupe-
nia, a teda aj kralovania a kiazstva, st [udia €k Taong @UAT§ kal YAwoong
kal AaoD kal €0vovug. Aj ked urcity naznak tohoto rozmeru spasneho diela
vidime aj v kontexte 1,6, tu je rozvinuty do definitivnej podoby, aka zohrava
v celej Knihe Zjv."®

Velmi zaujimavé je v§imnut si roznost prekladov vo v. 9-10, kde pozorujeme
zasadné rozdiely medzi prekladmi zavislymi od Textus Receptus (napr. kralicky,
Rohacek, KJV) a novsimi prekladmi opierajticimi sa o zavery sucasnej textudl-
nej kritiky (vi¢sina ekumenickych prekladov). Zasadny rozdiel spociva v otazke,
¢i je Barankove spasne dielo opisované vo v. 9-10 vztahované na 1. osobu plura-
lu (a tak sa vztahuje aj na 4 bytosti a 24 starcov), alebo je opisované v 3. osobe
plurélu (a vztahuje sa na vykapenych Iudi ék Taong @UATG kal yAwoong kal
AaoD kal €60voug). Textualne dokazy st jednoznaéné v prospech 3. osoby plu-
ralu,'® ale ako spravne ukazuje Stonehouse, starsia interperetacia zaloZena na
Textus Receptus m4 este stile silny vplyv na diskusiu a exegézu tychto pasazi.”

Dalsim textudlnym variantom je slovesny ¢as v poslednej ¢asti v. 10. Na-
kolko interpretacia tejto myslienky nie je priamo zavisla od gramatického slo-
vesného ¢asu,'® dalsiu diskusiu k vyznamu tychto slov nechdme do dal3ej casti.

V kratkosti, kitazstvo vyktipenych je tu ,,ospevované® 4 bytostami a 24 star-
§imi ako dosledok spasneho diela zabitého Baranka. Okrem soteriologickych
aspektov a spojitosti s konceptom kralovania pritomnych aj v Zjv 1 je tu vacsi
doraz polozeny na kozmologicky dosah Barankovej smrti a na odozvu, aku
vyvoldva.

Zjv 20,6

HaKAPLOG Kal &ylog O €xwv LEPOG €V Tf) AVAOTACEL Tf] TPWTN*
¢ml TovTWV O O6e0Tepog Bavatog oVk €xel €fovoiav, GAA
€oovtat iepels Tod Beod kal Tod Xplotol kal BaciAevoovoty
uet” avto [ta] xiAla €.

Poslednym miestom v Zjv, kde nachadzame pouzité slovo lepevg, je v Zjv
20,6. V tomto pripade neide o sucast doxoldgie, ale jedného zo siedmich bla-

> Bauckham, Climax, s. 238-337.

16 Metzger, Stonehouse, Schiissler Fiorenza, Beale, Aune.

K tomuto problému sa vratime v ¢asti o 4 bytostiach a 24 starcoch.

18 Cj je to prezent s vyznamom furira, alebo futirum s vyznamom prezenta — mozné st oba
Casové aspekty; tak Caird, The Revelation of St. John the Divine. New York, Evanston :
Harper & Row, 1966, s. 77.
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hoslavenstiev Zjv.” Tak je opit aj literarnou formou zdodraznena dolezitost
a dosah tohto konceptu.

Mali by sme si v§imnut, ze 3 vyskyty knazskych textov st pomerne dobre
rozlozené v Zjv (1.,5. a 20. kapitola). Kontext tohto miesta je jednym z ¢asto
diskutovanych problémov Zjv, kedze hovori o miléniu.?’ Kiazstvo a kralovstvo
st tu slubené (na tisic rokov) tym, ¢o boli stati pre JeZisovo svedectvo a pre BoZie
slovo a tym, o sa neklatniali Selme ani jej obrazu a neprijali znak na svoje celo
a na ruku (v. 4). Tito maju podiel na prvom vzkrieseni (v. 5).

Na rozdiel od 1,6 a 5,10 je tu kiazstvo vyjadrené genitivnou (iepelg T0D
Be0U kai ToD XpLotod) a nie dativnou viizbou (lep€is ToT Be0D). V tejto geni-
tivnej vizbe je kiazstvo vztahované aj ku Kristovi (budit kfiazmi Krista). Aj na
tomto mieste mozeme citit sz pozadie.”! Kym vsak v Zjv 1,6 a 5,10 je kiazstvo
veriacich priamo spdjané s minulym vykupitelskym dielom Krista a vyjadre-
né aoristom €oovtal, v 20,6, ku koncu Knihy Zjv, je prekvapivo vyjadrené
budtcim £€oovtat.?? Podobne ako v 1,6, aj tu su slovd o kitazoch a kralovani
vlozené do ust autora, ktory vsak o nich hovori v 3. osobe pluralu (na rozdiel
od 1. osoby v 1,6).

Odbornici diskutuju aj o tom, ¢i slovo stati oznacuje len nasilne usmrte-
nych, t. j. martyrov, alebo je mo#né to v kontexte chapat sirsie, vratane tych ver-
nych, ktori sa neklanali Selme, ale zomreli prirodzenou smrtou.?’ Problematic-
ké je aj pochopenie slovného spojenia T&G Puxas T@V TeMeEAEKIOUEVWY, kde
pojem psyche moze oznacovat dusu v protiklade k telu, ale ¢asto je pouzivany
aj ako synonymum pre zivot, Ziva bytost, ¢i telo (Zjv 8,9; 12,115 16,3; 18,13). Je
viak fazko predstavitelné, ze autor chcel povedat, ze videl fyzické tela bez hlav,
ktoré ozili.

Kde sa tato scéna odohrava - v nebi, ¢i na zemi? V 20,1 sice autor hovori,
ze videl anjela zostupujiiceho z neba, to viak neodpoveda na otazku, kde sa na-

¥ Aune, Revelation, vol.l, s. 43-47 detailne pojedniva o doxologii; porovnéva ju aj z benedik-
ciou.

2 Mealy, ].W. After the Thousand Years. Resurrection and Judgement in Revelation 20. JSNT-
Sup 70. Sheffield: Sheffield Academic Press, 1992; hned v tvode hovori: “It goes without
saing that this chapter (Rev 20) belongs among Revelation "s most difficult exegetical
territories.” s. 11.

21 7Zvlase Ex 19,6 a 1z 61,0, tak aj Schussler Fiorenza, Priester, s. 336-338; Aune, Revelation,
s. 1093; ale aj Elliott, John Hall. The Elect and the Holy: An Exegetical Examination of
1 Peter 2,4-10 and the Phrase Basileion Hierateuma, Supplements to Novum Testamen-
tum, 12. Leiden : Brill, 1966., s. 116.

22 Za normalnych okolnosti by ¢lovek o¢akaval opaény postup: na zaciatku Zjv ako budtcnost,
na konci ako realita.

 Beale, Revelation, s. 1015; Prigent, Apocalypse, s. 570 contra Elliot, Elect and Holly 116-118;
Ladd 263, Morris 237.
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chadzaju trony. Kedze vsak 42 vyskytov pojmu thronos v Zjv z celkového vysky-
tu 46 odkazuje na tron(y) v nebi, je pravdepodobné, Ze aj tu ide o trony v nebi!
Velmi silne tu citit aj pozadie Dan 7,9, ¢o sa tiez odohrava v nebi.?*

Je dalej pravdepodobné, ze ked autor hovori: Kal €l6ov Bpdvoug Kai
ékaBloav £m’ aUToUG, nemysli na fyzické kusy nabytku na ktoré sa posadili,
aby odtial vladli. Kontext je plny dalsich vysoko symbolickych slovnych spojeni
ako: kliic od priepasti, velkd retaz, drak, stary had. Aj to nas musi viest k opa-
trnosti, aby sme nechceli vysvetlovat tieto verse prilis doslovisticky. Je jasné, ze
tu ide o obraznu re¢, ktorej cielom nie je presne opisat buduice udalosti, ale
povzbudit k vernosti.

Mealy spravne podotyka, ze obsahom vsetkych casti Zjv 20 je sud.

Klucovou otizkou, ktora robi milénium zrozumitelnym, nie je ,Preco su
sviti vzkrieseni a vladnu tisic rokov?® (ako navrhuje Fiorenza), ale skor ,,Preco
ti, ktori nie su sviti, nie su vzkrieseni kym sa nedovfsi tisic rokov?* (20,5). ...
Toto je otazka, na ktoru Kniha zjavenia pontika koherentnu odpoved.”

Ak sa teda da doraz na spravne miesto, vznikne priestor na pochopenie
jednotlivych veci v kontexte celej Knihy Zjv. Potom nam texty ako Zjv 1,6, 5,10
a 22,5, spolu s ich sz ozvenami Ex 19,6 a Iz 61,6 prinesu svetlo aj do menej
jasnych textov, konkrétne 20,4-6.2¢ McKelvey kon¢i svoj prispevok k tejto téme
slovami:

Je polutovaniahodnou a nestastnou skuto¢nostou, ze milénium
v Knihe Zjv je zanedbiavanym predmetom... Ak vedecka prica na
Zjv v stcasnosti nie¢o ujasnila, tak je to zdujem tejto knihy o pozem-

skost a centralita milénia pre jej viziu spravodlivého sveta.*’

Ak je teda potrebné priklonit sa k niektorému z nazorov, zd4 sa, e bez
ohladu na konkrétny referenény rimec martyrov v tomto texte, vyzvu a itechu

#Ziv 5,10 hovori, ze vykupeni budu kralovat na zemi; Gabris, Zjavenie, s. 80 hovori, Ze nie na
zemi, ale nad zemou.

5 Mealy, After the Thousend Years, s. 45; velmi podobne aj McKelvey, R. J. The Millennium
and the Second Coming. In: Studies in the Book of Revelation. Edited by Steve Moyise.
Edinburgh : T & T Clark, 2001, s. 86

26 Takéto pochopenie by bolo podporené aj pribuznymi miestamiv 1 Pt 2, kde, podla Nelsona,
Raising, s. 161 je knazstvo “not merely something in the future but is established in the
present (the “now” of v. 10). Yet their peoplehood is also mater of faith, for it is as belie-
vers that they have their relationship to God (1,5,21)*.

77 McKelvey, R. J. The Millennium and the Second Coming. In: Studies in the Book of Revela-
tion. Edited by Steve Moyise. Edinburgh : T & T Clark, 2001, s. 100.
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tohto obrazu je, podla nas, mo#né vztiahnut na vietkych vernych nasledovni-
kov Krista, ktori v iom ziskali #ivot a podiel na Jeho knazstve i kralovani.?®

Na prvy pohlad sa javi zrejmé, ze okrem samotného pojmu lepeETS je tu
mnoizstvo dalsich podobnosti s predchadzajacimi dvoma miestami, ako napr.
sz pozadie, slavnostn4 literarna forma, pritomnost konceptu kralovania, ¢i oso-
ba, ktorej st slova pripisané. Je tu viak aj niekolko novych aspektov, ako napr.
milénium ¢i blahoslavenstvo.

2 POROVNANIE ZjAVENIA 1,6, 5,10 A 20,6

Porovnanie tychto troch explicitne kiazskych textov potom vyzera nasle-

dovne:
Zjv 1,6 Zjv 5,10 Zjv 20,6
Kol
£moinoev émomoag £oovtal
Nuas avTOVG
Baokelaw, tepels BaoAelav kal lepelg lepels
@ 0ed ® 0@ MUV ol Be0d

Kai Tatpt atod

kal Baciieboovoy

£l ThG YAS.

kal toU Xplotol
kal faciieboovoLy
HeT avTOD

[ta] xiAw €

Na vsetkych troch miestach vidime vplyv sz textov Ex 19,6 a 1z 61,6, po-
dobne ako vplyv 1 Pt 2. Zaujimavou ¢&rtou je pouzitie roznych slovesnych ¢asov
na vyjadrenie knazstva (2-krat aorist, 1-krat futirum), ako aj suvis konceptu
knazstva a kralovania (2-krat aorist a 2-krat futirum). Buduci aspekt kralova-
nia je vyjadreny slovesom BaciAevoovoty, ktoré je v rovnakom tvare v 5,10
aj 20,6.% Kym viak v 5,10 je $pecifikované, ze budu vladnut na zemi, v 20,6 je
$pecifikované, ze budu vladnut tisic rokov.

To vytvara urcité napitie, ked ustanovenie knazstva je 2-krit pripisané
minulosti (aoristové €moimoag), ale realizdcia kralovania je 2-krat vyjadrena
buducim Baocideoovov! Riesenim tohto napitia je potom bud oddelenie

8 Tak Beale, The Book, s. 1000, Fiorenza, Priester, s. 336-338, Ladd, Revelation, s. 264; contra
Elliot, The Elect, s. 116-118, Caird, The Revelation, s. 77.

2V Zjv 5,10 je svedectvo rukopisov podelené medzi prezent a futirum vel'mi vyrovnane. NA%
aj USB* sa priklanaja k futdru (tak aj Metzger, Schissler Fiorenza), ale Bandstra, King-
ship, s. 18-19 i Beale, Revelation, s. 362 argumentuju za prezent. V Zjv 20,6 mé prezentny
tvar len kodex Alexandrinus a to je jednozanéne menej povodné.
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knazstva od kralovania na dve rozdielne funkcie ¢i atributy,*® alebo vysvetlenie
tohto napitia eschatologickym pohladom ,uz, ale este nie“.’! Kedze porozu-
menie tomuto napitiu je kluc¢ové pre nasu tému, budeme sa mu podrobnejsie
venovat neskor.

Dalsim rozdielom je zmena osoby, ked v 1,6 sa autor zaraduje medzi tych,
ktori boli u¢ineni kiiazmi, ale v 20,6 o nich hovori v 3. osobe plurilu.’? Spolu
s rozdielmi v kontexte a ¢asovom ohraniceni knazstva a kralovania to casto
vedie k nazoru, ze Zjv 1,6 a 5,10 poukazuju na jednu a tu istu vec, kym Zjv 20,6
je potrebné skimat samostatne.

Spolo¢né pre vietky tri texty je viak pritomnost terminologie kralovania.
Pozrime sa teda najprv, aky je v Zjv vztah knazstva a kralovania.

3 KNAZSTVO A KRALOVANIE

Ako sme videli, na vietkych troch miestach, kde sa v Zjv vyskytuje pojem
lepevg, v bezprostrednom kontexte vidy nachadzame aj myslienku kralovstva
a kralovania.*® Je tito blizkost zamerna! Ukazuje na pribuznost, ¢i dokonca
neoddelitelnost tychto dvoch funkcii?

Kiazstvo a kralovanie v SZ. Ked%e za kaidym z tychto textov mdzeme viac
¢i menej jasne vidiet sz texty, nie je mo#né nevsimnut si vztah tychto dvoch
konceptov v SZ. Za¢at musime uz na prvych stranich Biblie.”* Cheung vo svo-
jom ¢lanku The Priest as the Redeemend Man: A Biblical-Theological Study of
the Priesthood (Kniaz ako vykupeny clovek), jasne ukazuje, ze Adam je prvym
prikladom spojenia tychto dvoch funkcii.”® Aj podla Bealea, Genezis 1-2 nielen
opisuje Adama ako kralovského zdhradnika a ochrancu, ale robi to jazykom,

30 Tak napriklad Schiissler Fiorenza na vietkych miestach k tomuto textu.

3 Za inaugurovanu eschatoldgiu argumentuje na tomto zaklade Bandstra, Kingship, s. 18-20.
Tak aj Beale, Revelation, s. 363 a Prigent, Pierre. Commentary of the Apocalypse of St
John. Tubingen : Mohr Siebeck, 2001, s. 556, 562, 611.

3 Beale, Revelation, s. 325 viak hovori, ze v ramci liturgického kontextu je prirodzenym feno-
ménom hovorit v 3. osobe a pritom nepopierat identitu so skupinou.

3 Pre pojem BactAeia uvddza BDAG, s. 134 vyznamy: kingship, royal power, royal rule, king-
dom; Bandstra, Kingship, s. 17 argumentuje pre preklad ,aktivnym® slovom kingship,
¢omu je blizsie slovenské kralovanie (v protiklade k potencidlne pasivne chapanému krd-
lovstvo); pozri aj Vanhoye, Priest, s. 293 a Schnackenburg, God s Rule, s. 354-357.

3 Gelston, A. The Royal Priesthod. Evangelical Qurterly vol. XXXI (1959), s. 155 hovori, ze
sktimanie sz pozadia k postave krala-kilaza musi za¢at Melchisedekom... novsie diela vsak
vidia klu¢ovt postavu v uz v Adamovi (napr. Cheung, Beale, Klawans, Fletcher-Louis).

% Cheung, A. T. M. The Priest as the Redeemed Man: A Biblical-Theological Study of the
Priesthood. JETS 29/3. September 1986, s. 265-275; podobne Fletcher-Louis, Jesus as the
High Priestly Messiah.
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ktory zneje ako “worshipful obedience” (bohosluzobn4 poslusnost).*® To ho ve-
die k zaveru, ze Adam je nam predstaveny ako ,,prvy kitaz-kral stvoreny na Bozi
obraz“.’" To, ¢o je v Bealeovej studii snad nové, je doraz, e kiazskou ulohou
Adama a (a jeho potomstva) bolo nielen byt medidtormi Bozej pritomnosti, ale
Bozi pribytok rozsirovat.

Pomerne ¢asto diskutovanou postavou v tejto suvislosti je tajomny Mel-
chisedek, v ktorom sa ocividne spajaju tieto dve funkcie.’® Balla na zaklade
skumania dal$ich, mimokanonickych spisov tohto obdobia prichddza k pre-
svedceniu, ze v obdobi napisania Hebr (predmet jeho skiimania) existovala ziva
tradicia, ktora povazovala Melchisedeka za nebesku bytost.** Fletcher-Louis sa
tie? dotyka Melchisedekovskej tradicie a dokazuje, 7e je rozhodujtca pre (seba-)
pochopenie Jezisovho (velknazského) mesiasstva.* Pre nas je vsak zatial posta-
¢ujuce v§imnut si, ze napriek velmi kratkej zmienke v SZ, Melchisedek ostiva
%ivou témou a% do obdobia NZ, ukazujuc, medzi inym, prave na suvis konceptu
knazstva a kralovania.

Asi najznamej$im miestom SZ ktoré sa v tejto suvislosti spomina je Ex 19,6,
kde hebrejsky vyraz 03772 NO9MA spéja tieto dva koncepty do jedného vyrazu
a pripisuje ho celému Izraelu, ako ich zvldstnu funkciu medzi narodmi.*

Kralovstvo a kralovanie je ¢asto vyjadrené aj v symboloch napr. trénu. Pria-
my vztah medzi tronnou miestnostou a chramom (&i presnejsie svityfiou svi-

tych)® mozeme vidiet napriklad v Iz 6, Dan 7, ale aj Zjv 7,15 a 16,17.*

Knazstvo a kralovanie Jezisa. Ked sa potom pozrieme do NZ, nachadzame
spojenie a naplnenie tychto funkcii v prvom rade v Je#isovi Kristovi. Velku
pozornost tejto pomerne zanedbanej téme venoval v poslednom ¢ase Fletcher-
-Louis, ktory v mnohych odbornych publikaciach poukazuje na dolezitost po-
znania zidovského, ako aj grécko-rimskeho dobového pozadia k spravnemu

36 Beale, Temple, s. 81,

7 Op.cit., s. 81nn.

¥ Gn 14,18

39 Balla, P. The Melchizedekian Priesthood. 1995. Budapest: Karoli Gaspar Reformed Universi-
ty - Faculty of Theology. s. 76.

0 Fletcher-Louis, Jesus as the High Priestly Messiah. Part 1, s. 173-175

“ Ex 19,6.

# Pre doslednt analyzu a vyklad tohto miesta pozri ]. A. Davies, A Royal Pristhood. Literary
and Intertextual Perspektives on an Image of Israel in Exodus 19.6. JSOTSS 395. 2004.
London, New York: T&T Clark. 290 s.

# Detailnym $tadiom tohto pojmu v Zjv sa zaobera Spatafora, A. From the Temple of God to
God as a Temple: A Biblical Theological Study of the Temple in the Book of Revelation. Tesi
Gregoriana Serie Teologia, 27. Rome: Editrice Pontificia Universita Gregoriana, 1997.

# Zjv 7,15.
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pochopeniu tejto témy (aj) v evanjeliach.® Aj ked jeho hlavnhym zamerom je
poznavanie historického JeZisa ako ho vidime v evanjeliach, poukazuje aj na
kontinuitu tejto témy v Hebr i v Zjv.* V tvode prvej casti studie Je#is ako
velknazsky Mesias (Jesus as a High Priestly Messiah) medzi inym hovori:

JAj ked, ako ukazem, v evanjelisch nachadzame knazsky jazyk
(priestly language), nie je zrejmy a priemerny moderny citatel NZ
vie malo o materidli v Pentateuchu, ktory ho prinasa na svetlo.
Knazské kategorie zohravaju vyznamnu ulohu vo vychodnom kres-
tanstve, ale na (predovietkym protestantskom) zipade, sa takmer

vytratili.“¥

Zikladom jeho argumenticie je novy pohlad na JeZisov programovy mate-
rial v Mk 1-6, s¢asti zavisly na novom porozumeni titulu Syn ¢loveka.*® V zavere
konstatuje, Ze tato téma si vyzaduje dalsie skimanie v kontexte ostatnych evan-
jeliovych textov a Je#isovho Zivota. Jeho prispevok je minimélne poukazanim
na potrebu znovu otvorenia doteraz ,pomerne tenkého suboru® odbornej lite-
ratury o vztahu medzi Jezisovym seba-pochopenim a kiiazstvom.

# Fletcher-Louis, C.H.T. hesla Apocalypticism a Jesus and Apocalypticism In: Porter, S. E.,
Holmen, T. (eds.), Handbook to the Study of the Historical Jesus. Leiden: Brill. V procese
vydania; idem, The Hight Priest as Divine Mediator in the Hebrew Bible: Dan 7,13 as
a Test Case. SBLSP (1997), s. 161-93; idem, The Worship of Divine Humanity and the
Worship of Jesus. In: Newman, C. C., Davila, ]. R., Lewis, G. (eds.), The Jewish Roots of
Christological Monotheism. Papers from the St.Andrews Conference on the Historical
Origins of the Worship of Jesus. JSJSup, 63. Leiden: Brill. 1999. s. 112-128; idem, Wis-
dom Christology and the Partings of the Ways Between Judaism and Christianity. In:
Porter, S. E., Pearson, B. W. R. (eds.), Jewish-Christian Relations Through the Centuries.
Sheffield: Sheffield Academic Press. 2000. s. 52-68; idem, All the Glory of Adam: Litur-
gical Anthropology in the Dead See Scrolls. STD], 42. Leiden : Brill. 2002; idem, God’s
Image, His Cosmic Temple and the High Priest: Towards an Historical and Theological Ac-
count of the Incarnation. In Alexander, T. D., Gathercole, S. (eds.) Heaven on Earth: The
Temple in Biblical Theology. Carlisle : Paternoster Press. 2004. s. 81-99; idem, The Temple
Cosmology of P and Theological Anthropology in the Wisdom of Jesus ben Sira. In: Evans,
C. A. (ed.), Of Scribes and Sages: Early Jewish Interpretation and Transmission of Scriptu-
re. Library of Second Temple Studies, 50; SSEJC, 9. London : T&T Clark International.
2004. s. 69-113; idem, The Worship of the Jewish High Priest by Alexander the Great. In:
Stuckenbruck, L. T., North, W. S. (eds.), Early Christian and Jewish Monotheism. ]SNT-
Sup, 63; London : T&T Clark International. 2004. s. 71-102; idem, The Image of God
and the Biblical Roots of Christian Sacramentality. In: Hall, C., Rowell, G. (eds.), The
Gestures of God: Explorations in Sacramentality. London : Continuum. 2004. s. 73-89.

% Napr. Fletcher-Louis, Jesus, Part I, s. 172.

47 Fletcher-Louis, Jesus, Part I, s. 162.

4 Fletcher-Louis, Jesus, Part 11, s. 61-77.
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Ak teda v SZ, v evanjeliach, Hebr i Zjv vidime stvis medzi (vel)knazstvom
a kralovanim Zidovského mesiasa, mdzeme ist este o krok dalej a pytat sa, ¢i sa
tato dvojita funkcia tyka aj Mesiadovych nasledovnikov.

Knazstvo a kralovanie vykapenych. Okrem zndmych explicitnych miest
(Ex 19,65 1z 61,6; 1 Pt 2,5,9; Zjv 1,6; 5,10 a 20,6) sa k tejto téme vztahuje aj nie-
kolko dalsich textov v nz evanjeliach, listoch i v Zjv. Napriklad v Lk 22,29-30
Citame: A ja vam ddavam kralovstvo, ako ho mne dal maoj Otec, aby ste jedli a pili
pri stole v mojom kralovstve, sedeli na tronoch a sudili dvandst kmeriov Izraela.
Podobne v 1 Kor 6,2,3 ¢itame: Ved &i neviete, Ze svditi budu sudit svet?... Vari
neviete, ze budeme sudit anjelov? Podobné slova nachadzame aj v Rim 8,17,
2 Tim 2,11-12 a inde.

Textov priamo poukazujucich na knazsku funkciu krestanov nie je prilis vela
(okrem vyssie uvedenych znamych miest). Ale kym napr. tradi¢né vyklady Hebr
nevideli v tomto spise odkazy na kiazstvo krestanov,* Scholer vyborne poukézal
na kiazské pochopenie terminov vojst, pristiipit (napr. Hebr 10,19, 22) a zdoko-
nalit (napr. 10,14).° Ako knazsky mandat by sa dali chapat i zname slovéd apostola
Pavla v Rim 12,1 - Povzbudzujem vds teda, bratia, pre BoZie milosrdenstvo, aby
ste prindsali svoje teld ako Zivii, svitii, Bohu prijemnii obetu, ako svoju duchovnii
bohosluzbu.

Aj ked Nelson poukazuje na prehodnotenie vyznamu 1 Pt 2 vo vztahu
k dogmatickej vdhe, ktora tomuto textu bola pripisovand v minulosti,”* kumu-
lativna vaha aj ostatnych spominanych textov Starej i Novej zmluvy je dosta-
to¢nym dévodom na opodstatnené zachovanie tzv. Vieobecného knazstva ako
biblického ucenia o tom, Ze vetci nasledovnici Jezisa Krista (nazyvani ucenici,
vykiipent, veriaci & pokrsteni) maju Gcast na (vel)kiazskej identite i funkcidch
Mesiasa - Jezisa Krista.’? V tejto ¢asti sme sa vak pokusili na zdklade niekol-
kych textov ukazat, e biblicky koncept vieobecného knazstva je neodelitelny
od konceptu kralovania.

# Tak napr. aj Vanhoye, Priest, s. xiv; Scholer, Proleptic Priests, s. 9 poukazuje na masivne
zanedbanie tejto témy.

50 Scholer, Proleptic Priests, kap.3 (s. 91-149), kap. 4 (s. 150-184) a kap.5 (s. 185-200).

°! Nelson, Raising, s. 167: First Peter 2,5,9 was the foundational text for Luther's concept of
the “priesthood of all believers” (for example in the Babylonian Captivity of the Church)
and played a similar role in the documents of the Second Vatican Council (Constitution
on the Church, 9, 10). Hovewer, both Catholic and Protestant exegetes of the last twenty-
Afive years have generally agreed that these two verses simply cannot bear the dogmatic
load that has traditionally been set upon them.

52 Toto je prijimané prakticky vietkymi odbornikmi a objavuje sa viac ¢i menej, v uceni vicsiny
krestanskych cirkvi.
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Knazstvo a kralovanie v Zjv. Na ziklade niekolkych exegetickych problé-
mov v Zjv 1,6; 5,10 a zvlast Zjv 20,6, kde, ako sme videli, je knazstvo a kralova-
nie vykupenych opisované v minulom i buducom ¢ase, sa niektori vykladaci
pokusaju toto napitie vysvetlit tak, Ze sviti uz majua ucast na Kristovom kiaz-
stve, su sticastou Kristovho kralovstva, ale aktivna ti¢ast na kralovani im bude
dana a% pri kone¢nom prichode Krista.”

Na prvy pohlad sa zd4, Ze na zdklade tychto textov je moiné rozlisovat me-
dzi pasivnym €moinoag avtovg T@® Be®d NudV Bactieiav (o pripusta aj moz-
nost, ze sme len obyvatelmi jeho krilovstva -podstatné meno BactAeiav),’
a slovesom Baoidevoovaotyv (kde je zrejmd aktivna tcast na kralovani).”

Je ale pravdepodobnejsie, Ze tak ako knazstvo, tak i kralovanie je tu opi-
sované v napiti inaugurovanej eschatologie - uZ ale este nie. To je podporené
aj rovnakymi gramatickymi slovesnymi ¢asmi, ktorymi je opisované kralovanie
(Zjv 5,10) i knazstvo (ked v Zjv 1,6 a 5,10 mame aorist, ale v 20,6 prekvapivo
futurum).’® Vanhoye to zhfia velmi jednozna¢ne: ,Jednota kralovania a kiaz-
stva koresponduje so zasadnou charakteristikou perspektivy Zjv.““" Tak isto
jednoznaéne vidia tieto texty Bandstra, Prigent, Beale i mnohi dasi.”®

KedZe spojitost kiiazstva a kralovania vidime v Starej i Novej zmluve na
viacerych miestach, bremeno dokazovania le#i na pleciach tych, ¢o tvrdia, Ze
na zaklade niektorych textov zo Zjv jedno z nich zacina teraz, kym druhé az
v (eschatologickej) buducnosti.

V nasledujucej ¢asti si viimneme dasiu otizku suvisiacu s identitou tych,
ktorym je odovzdané kiazstvo a kralovanie pravého (vel)knaza a krala - Jezisa
Krista.

> Napr. Mealy, After Thousend Years, 31-32,84; Schussler Fiorenza, Priester, s. 330; idem, The
Book of Revelation, s. 76 hovori skor o eschatologickej rezervovanosti ako o rozdeleni
funkcii.

* BDAG, s. 168-169, pojem

» BDAG, s. 170; pozri aj Bandstra, Kingship, s. 17; Vanhoy, Old Priest, s. 293; Beale, Revela-
tion, s. 998; Beale, Review Article, s. 242-245; Schnackenburg, Rudolf. God s Rule and
Kingdom. Edinburgh: Herder; Freiburg: Nelson, 1963, s. 330-331; contra Schiissler Fio-
renza, Priester, s. 330, 338; Mealy, After, s. 32, 84.

% Pozri poznamku 19; Beale, Revelation, s. 192 k tomu hovori: “Their identification with his
resurrection and kingship (v 5a) means that they too are considered to be resurected and
exercising rule with him as a result of his exaltation: he is “the ruler of the kings of the
earth ... /so that/ he made them a kingdom.” They not only have been made part of his
kingdom and his subjects, but they have also been constituted kings together with him
and share his priestly office by virtue of their identification with his dead and resurec-
tion.”

7 Vanhoye, Priest, s. 307.

8 Bandstra, Kingship, s. 17; Prigent, Apocalypse, s. 36, 572; Beale, Revelation, s. 192-95.
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4 7ANIK, TRANSFORMACIA €1 VYVRCHOLENIE KNAZSTVA?

Kym tému knazstva nachadzame uz v 6. versi prvej kapitoly, zaver Zjv nam
predstavuje Novy Jeruzalem, v ktorom uz nebude chram, lebo VSemohiici Boh
a Bardnok sti jeho chramom. Viaceré dorazy poslednych kapitol Zjv viak pou-
kazuju na to, ?e paradoxne, cely Novy Jeruzalem je tu predstaveny ako svityna
svitych.”® S takymto vykladom stihlasi vicsina sti¢asnych vykladacov.®® Nagou
otiazkou potom je, ako je to s kilazstvom tejto sviityne! Nastal s prichodom No-
vého Jeruzalema jeho zanik, alebo jeho vyvrcholenie?

V Zjv 1,20 je tajomstvo svietnikov vysvetlené slovami: ai Avyviat ol et
EMTA €KKANGolal €iolv, ale v Zjv 21,23 je uz lampou tohto mesta Baranok,
podobne ako v Zjv 22,5.%" Daju sa slovd o0k €govotv xpelav vztiahnut aj na
knazska funkciu vykupenych?

Odbornici sa zhoduju, ze podstatou knazskej sluzby bola vidy uloha me-
didtora - prostrednika, ktory ma pristup do BoZej pritomnosti (chrdmu, ¢i
svityne). Kym Cheung poukazal na to, ze mediatorstvo je nasledkom knazskej
identity,®* Beale velmi zaujimavo dokazuje, e toto mediatorstvo nebolo nikdy
samoucelné. Jeho ulohou bolo rozsirovat sféru Bozej pritomnosti!®® Ak ale No-
vy Jeruzalem vyjadruje ultimatne naplnenie tohto Bozieho zameru, je ete neja-
ky dovod pre dalsiu existenciu kiiazstva! Ak uz Bozia pritomnost dokonalo na-
pliia kozmos a medidtorstvo nie je potrebné, zanikd kiazstvo ako také? Alebo
sa ,len® transformuje a do popredia vystupuje niektora z jeho dalsich funkcii?

Zjv 22 hovori, %e sluzobnici Bozi budu sluzit pred tronom Boha a Baran-
ka (v. 3), budu hladiet na jeho tvar (v. 4) a budu kralovat na veky (v. 5). To
znamend, ze o Uplnom zaniku knazstva (nakolko sme u# vyssie ukazali na jeho
neoddelitelnost od funkcie kralovskej) nemoze byt re¢. Tieto slova st potom
poukizanim na transformaciu knazskej funkcie, kedy jej hlavnou ulohou uz
nie je mediatorstvo (,pre ludi“) a roz8irovanie sféry BoZej pritomnosti a sviitos-
ti, ale uz ,len” sluzba Bohu.*

5 Zvlast kubické rozmery, odkazujuice na Svityiiu svitych.

€ Napr. Guthrie, Donald. The Relevance of John's Apocalypse. Exeter: Eerdmans; Grand Ra-
pids: Paternoster, 1987, s. 90; Prigent, Apocalypse, s. 614-615; Lee, Pilchan. The New Jeru-
salem in the Book of Revelation: A Study of Revelation 21-22 in the Light of its Background
in Jewish Tradition, Wissenschaftliche Untersuchungen Zum Neuen Testament WUNT 2.
Reihe, Bd. 2/129. Tubingen: Mohr Siebeck, 2001, s. 283.

LV Zjv 22,5.

2 Cheung, Priest , s. 267 “The missionary/mediatorial censequences only resulted from her
ontological worth.”

 Jedna z nosnych myslienok celej prace: Beale, Temple.

% Contra Charles, Revelation, 11, s. 143, 186.



BENjAMIN UHRIN

Co je mozné rozumiet pod slovami: budi sliZit pred trénom Boha a Ba-
ranka?® Podobnym smerom vedie otazka: ako je realizovana eschatologicka vla-
da krestanov s Kristom (20,6 a 22,5), ak v 19. i v 20. kapitole su Bozi nepriatelia
pozabijani (v. 20-21 resp. 9-10) a 21,27 explicitne hovori, e do Nového Jeruza-
lema nevojde nic necisté, ani ten, o pdcha ohavnost a loz, ale iba ti, co sii za-
pisani v Bardnkovej knihe Zivota. Nad kym budu kralovat vykupeni krestania?

Pri tychto otazkach nemodzeme zabudat na charakter knihy Zjv. Doteraz sa
nepodarilo navrhnut struktiru, ktora by bola vseobecne prijata.®® Rozlozenie
explicitnych zmienok knazstva v Zjv nas na jednej strane vedie k presvedceniu,
%e tato téma je dolezitd v celom spise. Na druhej strane, vztah kapitol 1,5 a 20,
kde tieto zmienky nachiadzame, m4 na interpretaciu nasich exegetickych nale-
zov zasadny vpyv.

Na tomto mieste mdzeme teda povedat zatial tolko, e kedze Zjv jasne
naznacuje vyvrcholenie dejin spasy v Novom Jeruzaleme, pre koncept knazstva
to znamena urditd transformdciu. Jednu z maéla biblickych studii nz knazstva
nazval Albert Vanhoye slovami: Starozmluvny knaz a novy knaz podla Novej
Zmluvy (OT Priest and the New Priest According to the NT). Poukazuje tak na
zasadnu transformdciu kiazstva v osobe Jezisa Krista.®” Otdzkou vak ostdva, ¢i
Zjv 20-22 nehovori o dalsej transformécii.

Tieto otazky nas vedu aj k podrobnejsiemu skiumaniu knazskych postav
i funkcii, ako ich nachadzame v Zjv. Pred tym, neZ sa na koncpet kiazstva v Zjv
pozrieme z tohto pohladu, sustredme sa eSte na moment ustanovenia tohto
knazstva.

5 SMRT A VZKRIESENIE AKO UVEDENIE DO KNAZSKEHO STAVU

V tejto Casti sa chceme najprv zamysliet nad tym, ¢o hovoria kiazské texty
v Zjv o vzniku knazstva, resp. o ustanoveni niekoho do knazskej funkcie.®®

Ak sa opit pozrieme na spominané tri explicitne knazské miesta, moze-
me si v§imnut, ze v Zjv 1,6 i 5,10 je uvedenie do knazstva vyjadrené tvarom

5 Zjv 22,34

% Morton, Russell S. One Upon the Throne and the Lamb: A Traditional Historical / Theologi-
cal Analysis of Revelation 4-5, Studies in Biblical Literature (SBL), 110. New York : Peter
Lang, 2007, na s. 39-82 hodnoti mnozstvo predchidzajucich pokusov, zvlast vzhladom
na Zjv 4-5 a rozdeluje ich na Source Critical Approaches, Linguistic/Literary Analysis of
Revelation, The Recapitulation Theory a Chiastic Theory. Prichddza potom s vlastnym
navrhom makrostruktury Zjv, na zaklade zmienok o trone a epifanii, s. 75.

" Vanhoye, Priest, ¢ast 2: Jezi§ Kristus, novy kilaz, s. 61-238.

% QOtazka, ktora naznacuje tuto suvislost, ale priamo sa tiou nezaoberdme je, ako suvisi opis
Krista ako velknaza v Zjv 1,13-16 s tym, ako je opisany v. 1,187
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émoinoev, resp. émoimoag. V oboch pripadoch teda odkazuje priamo na
aktivitu JeZisa Krista.®” Kym v Zjv 1 je uvedenie do knazstva priamo spojené
s o¢istenim od hriechov,” v Zjv 5 sa hovori o vykupeni.” Na oboch miestach
je to bezprostredne spajané s krvou Jezisa Krista (v t® alpat).” V Zjv 5,9
je dokonca poukizané na logicku naslednost: Baranok je hodny vziat zvitok
a otvorit jeho pecate lebo (si) bol zabity. Dolezité miesto smrti sa v tejto ka-
pitole prejavuje aj tym, ze Bardnok je 3x opisany slovami w¢ éo@aypévov
(v.6), €0dayns (v.9), TO dpviov 10 éo@ayuévov (v.12). Takito uzka spojitost
medzi knazstvom ocistenych/vykupenych a smrtou Jezisa Krista vyjadrend aj
aoristovym tvarom slovesa urobil (si) poukazuje na to, ze kluc¢ovou udalostou
v ustanoveni knazstva vyktipenych bola Jezisova smrt.”

Kym v Zjv 1 a 5 kontext hovori len o smrti JeZiga Krista, v Zjv 20 nachadza-
me dolezity posun. Citame tu aj o smrti tych, ¢o kitazstvo prijimaju. Knazstvo je
tu podla vietkého pripisané tym, ktori boli stati pre Jezisovo svedectvo (v. 4).
Dalej je o nich povedané, ze oZili,”* ¢o je nasledne nazvané prvym vzkriese-
nim. Do priameho stvisu dava prvé vzkriesenie a kiiazstvo potom vers 6:

HaKAEPLOG Kal dylog O €xwv HEPOG €V Tij AVACTACEL T} TPWTY): £TL
ToUTWV 0 8e0TEPOG BGvaTog 0Vk £xet é€ovaiav, GAN" EcovTal LEpPETS TOU
0eol kal Tod Xplotod kai BaciAevoovoty pet” avtol [Ta] xiAla €.

Posun potom vidime v niekolkych rovinach. Na jednej strane spdja 20. ka-
pitola Zjv knazstvo vyktapenych nielen so smrtou Jezisa Krista, ale i so smrtou
tych, ktori sa kiiazmi stavaju.”” Na druhej strane, Zjv 20 prinasa do kontextu
knazstva aj tému vzkriesenia.” A k prvému vzkrieseniu, ktoré je v priamom
suvise s kflazstvom je potom v kontraste postavena druhd smrt (v. 6).

% Podrobné preskiimanie vyskytov aoristového s akuzativom urobila Schiissler Fiorenza, Reve-
lation, s. 43, nasleduje ju aj Beale, Revelation, s. 194.

© Zjv 1,5b-6a; Velmi zaujimavé je vS§imnut si aj textualny variant, ktory moze byt ozvenou sz
ritudlu ustanovenia kiazov, ktorého stcastou bolo aj umyvanie (Ex 29,4).

" Zjv 5,9b-10a.

2 Co moze byt ozvenou sz textov o vyzname krvi pri obeti za hriech (Lv 16,14-19; Ex 24,8).
Krv obete viak bola v SZ potrebna nielen na o¢istenie od hriechu, ale aj na ustanovenie
knazstva (Ex 29,10-21).

” Iba na zaklade tohto klu¢ového momentu je potom kiazstvo a kralovanie vykupenych spa-
jané s krstom, v ktorom sa krestan identifikuje so smrtou Krista. Tak aj Vanhoye, Priest,
s. 286 (contra Schiissler Fiorenza).

™ 7d4 sa najlepsie lepev prekladat ingresivne slovom oZili, aj ked' teoreticky by bolo mo#né
zdoraznit konstantny aspekt a prekladat jednoducho Zili. Tak Beale, Revelation, s. 1000
i Prigent, Apocalypse, s. 570.

> Na diskusiu o tom, ¢i tieto verse opisuju a) iba mucenikov, b) vietkych vernych, ktori zomreli,
alebo c) vsetkych vernych sme uz poukazali v casti 3.1 Vyklad explicitne kiazskych textov.

©Vzkriesenie sa spomina v kontexte kiazstva aj v Zjv 1,5, tam viak ide jednoznaéne o vzkriese-
nie Jezisa Krista, kym v Zjv 20 sa zd4, ze ide o vzkriesenie vykapenych svitych.
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Bez naroku na to, aby sme dosledne zodpovedali vsetky otazky, stvisiace
s tymto exegeticky velmi naro¢nym miestom, vynara sa tu niekolko otazok pria-
mo suvisiacich s nasou témou:

Akym spdsobom suwvisi s ustanovenim kiazstva smrt tych, ktori toto kiaz-
stvo prijimaju! Ide tu o smrt fyzicku, alebo existuju dovody rozumiet tymto
vyrazom symbolicky? Suwvisi s ustanovenim knazstva prvé vzkriesenie! Ako mu
rozumiet? Co znamena to, ze nad tymi, ktori budu kiiazmi Boha a Krista druha
smrt nema moci (Zjv 20,6)!

5.1 PRVA A DRUHA SMRT

Ked%e slovné spojenie prvd smrt'sa v Zjv ani inde v NZ nenachddza, musi-
me zacat nase premyslanie pri pojme druha smrt- 0 6e0tepog Bdvatog. Toto
slovné spojenie nachadzame v celej Biblii len v Knihe Zjv, a to v Zjv 2,11;
20,6,14 a 21,8.

Kontext Zjv 2,11 nam k porozumeniu tohto slovného spojenia pomoze
tym, Ze vidime, e o ochrane pred druhou smrtou sa hovori ako o jednom
z eschatologickych zaslubeni. Kym vyssie sme sa uspokojili s poukdzanim na
uzky suvis tychto slubov a knazstva, tu by sme sa chceli posunut o krok dale;
o porozumiet, ¢o konkrétne tento pojem v Zjv znamena.

V Zjv 2 je druha smrt spomenuta hned za vyzvou: yivov TLoTtog dxpt
Bavétov (v.10). Tomu predchadza opis situacie cirkvi v Smyrne (v. 9): 0184
0oL TNV OATYL i cast vyzvy (v. 10): unSev ool & PEAAELS TTACYELY, spojena
s predpovedou budtcnosti: €§ete OATPV NjuepdV Séka. Tak tu prislubenie
ochrany pred druhou smrtou nachadzame v kontexte pritomného i predpove-
daného AWV 7 spolu s vyzvou ostat vernym az na smrt.”® To oc¢ividne opisuje
realnu situdciu veriacich v Smyrne. Smrt vo v. 10 by sme tak mohli vidiet ako
smrt fyzicka a v kontraste s druhou smrtou vo v. 11 by sme ju mohli nazvat
ako smrt prvd. Dolezité je vSimnut si aj to, ze ochrana pred druhou smrtou je
tu paralelne vyjadrena slovami: 8wow oot TOv oté@avov Tii¢ {wiig (v. 10).
Vidime tu teda vel'mi uzku spojitost medzi utrpenim, prvou smrtou a vencom,/
korunou Zivota, ktory znamend ochranu ¢i bezpecie pred druhou smrtou.

Druhym miestom v Zjv, kde nachddzame slovné spojenie druhd smrt je
kapitola 20. Vo v.6 je bezpecie pred druhou smrtou pripisané tym, ktori maju

T Suvislost medzi kiazstvom a utrpenim vidime uz v Zjv 1,6 a 1,9.

™ Fazekas, Ludovit. Recenzie: Novd zmluva, Slovensky ekumenicky preklad Biblie (2007). In:
Evanjelikalny teologicky ¢asopis 2/2008, s. 77 opravnene navrhuje prekladat nie slovami
bud verny az do smrti, ale radsej: bud verny az na smrt.
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podiel na prvom vzkrieseni. Takymto ludom je pripisané krazstvo a spolu-
kralovanie s Kristom (na tisic rokov). Zda sa viak, %e sa to tyka (len) [udi, ktori
zomreli a ozili (v. 4).

Na tretom mieste, kde nachadzame toto slovné spojenie (Zjv 20,14), je
druhd smrt explicitnym vysvetlenim ohnivého jazera: o0Tog 6 Bdvatog O
SevTePOG 0TIV, 1) Alpvr ToU VPG Kontext tohto miesta hovori o sude viet-
kych mftvych pred velkym bielym trénom. V. 11 hovori, Ze zem i nebo utiekli
spred tréonu, ¢o by poukazovalo na to, Ze sa tu hovori uz len o tych, ¢o fyzicky
zomreli. Samotny vers 14 zacina tym, Ze smrt bola zvrhnuta do ohnivého jazera.
Niekolkokrat sa tu objavuje slovné spojenie BiffAog Ti|g {wijg. Podobne ako
v Zjv 2 bola ochranou pred druhou smrtou koruna Zivota, tu je ochranou pred
druhou smrtou meno zapisané v knihe Zivota. Toto miesto je potom prvym,
kde sa priamo hovori o druhej smrti. V Zjv 2,11 i 20,6 sa skor hovorilo o tych,
ktorych druha smrt neohrozi.

Poslednym miestom, kde nachiddzame slovné spojenie druh4 smrt je
Zjv 21,8. Podobne ako v 20,14, aj tu je druh4 smrt vysvetlenim ohnivého jaze-
ra - Tf] Alpvn i) Katopévn mupl kat Oeiw, 6 €0ty 0 Bdvatog 0 SevTepOG.
Aj tu je kontextom sud, v. 5 hovori o sediacom na tréne. Aj v tomto kontexte
nachddzame poukaz na (darovany) zivot (v. 6): £y® 1@ SUWpdVTLSWoW €K THig
T Yiig ToD V8atog Tii¢ {wiig Swpedv. Takisto tu nachidzame silny suvis so
zaslubeniami Zjv 2-3, ked vo v.6 ¢itame: yéyovav a vo v.7 je upresnené, ze toto
naplnenie sa tyka Vik®v.

Pokusme sa zhrnuat predchadzajuce styri odstavee v tabulke:

‘0 VIKGV 00 pn)
a8kn 01} éx Tod
f8avatov Tol
Sevtépov.

Sevtepog Bavatog
oVK #xeL
étovaiav

0 8evTepoG
€01y, 1) Aipvn To0
TUPAG.

Zjv 2,10-11 Zjv 20,6 Zjv 20,14 Zjv 21,7-8
£€ete OATYLY HaKapLog Kai kol 0 Oavatog 0 VIKGOV
NUEPGDV Séka. {ylog 0 Exwv kol 0 &éng KANpovounoet
ylvou mioTtog MEPOG &V Tij éRAMONnoav eig Tadta
aypLOavatov, AVaGTAGEL THj ™V Alpvnv tod
Kal 8Oow ool TOV TPWTY- €Tl Tupde. TO HEPOG AVTRDV
otépavov ti¢ {wfig. | To0TwV O oUTog 6 BdvaTog év tfj Alpvn tfj

KOLopévT mupt

kat Ogiw,

0 éoTIv 0 Oavarog
0 8evtepog

Kto je verny az na (prvt1) smrt, ten dostane korunu zivota, ¢o znamena, ze
druha smrt mu neuskodi (Zjv 2). Druha smrt neuskodi tomu, kto m4 podiel
na prvom vzkrieseni (Zjv 20), lebo bol verny az na (prv) smrt. To znamen4, ze
prva smrt a prvé vzkriesenie spolu uzko suvisia. Znamena to, %e v ¢ase na seba
priamo (chronologicky) nadvizuju? Zjv 2,10-11 ukazuje tym smerom.
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Naopak, kto nie je verny az na (prva) smrt, zazije (az) druhé vzkriesenie
(v eschatone) a ma podiel v druhej smrti (na ve¢nost). Z toho je potom jasné,
e prva smrt je v Zjv fyzicka, doc¢asna smrt, kym druhd smrt je duchovna, ve¢na.

5.2 PRVE A DRUHE VZKRIESENIE

Jediné miesto v Pisme, kde nachadzame slovné spojenie prvé vzkriesenie -
N avaotaotg ) Tpwn je v Zjv 20,5-6.”7 O druhom vzkrieseni mozeme hovorit
len na zdklade kontextu, ked v Zjv 20,4 najprv ¢itame o vernych, ze ozili (prvé
vzkriesenie) a nasledujuci v. 5 hovori, e ostatni mftvi neofZili, kym sa nedo-
visilo tisic rokov (ol Aotmol T®V vekp @V oVK £{noav dypL TeAeobij Ta XAl
€1n).% Druhé vzkriesenie je potom opisané vo v. 11-13. Co maju prvé a druhé
vzkriesenie spolo¢né! Je moing, e jednym slovom st tu vystihnuté dva rozne
koncepty, podobne ako pri prvej a druhej smrti?

Ak by sme skumali len samotny pojem &vaotaoig, nijdeme ho v NZ
41-krat, z ¢oho len 2-krat neznamena fyzické vzkriesenie (Lk 2,34 a Jn 11,25).
Na rovnaky vyznam tychto slov by mohol ukazovat aj pojem €{noav, ktory je
v rovnakej forme pouzity vo v. 4 aj 5.

Wilson potom zndzorfiuje vztah a vyznam tychto udalosti nasledovne:®!

Prva smrt Druha smrt
(fyzicka) (veéna)
Prvé vzkriesenie ,»Druhy* Zivot
(fyzické) (veény)
Sviiti 20,4 -) 19,14; 20,4-6 -) 20,15; 21,1-22,5
wlast 21,4,6;
22,1,5
Obyvatelia zeme 19,21; 20,9-) 20,5, 12-13 - 19,205 20,10, 14-
15; 21,8 por. 20,6

" Je zaujimavé si v§imnut, ze v Hebr 7,11, 15 opisuje autor tohto spisu ustanovenie kfia-
za (Krista) prave slovesom odvodenym od podstatného mena vzkriesenie. Do diskusie
o kniazstve to zahtiia napriklad Barker, Margaret. The Great High Priest. The Temple Roots
of Christian Liturgy. London, New York : T&T Clark, 2003, s. 103, kde rozobera tému
Angel priesthood.

80 Beale, Revelation, s. 1015-1016 poukazuje na teoretickil moznost vylozit tento vers ako vzta-
hujtci sa len na prvé vzkriesenie a nepoukazujtci na druhé vzkriesenie, ale uvadza nie-
kolko presved¢ivych dovodov, na zdklade ktorych je prirodzenejsie vidiet tam nepriamy
poukaz na druhé vzkriesenie.

81 Wilson, Mark. Charts on the Book of Revelation: Literary, Historical and Theological Per-
spectives, Charts of the Bible and Theology. Grand Rapids, Mich : Kregel, 2007, s. 104.
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Ak vsak rozsirime nas pohlad aj na celkové vyjadrovanie Pisma v katego-
riach prvy vs. druhy, pripadne stary vs. novy, a zvlast na miesta, kde su tieto
kategérie spdjané s myslienkami smrti a Zivota, mozeme prist k velmi prekva-
pivym zaverom. Zistenie, e slovd ako smrt, vzkriesenie a #ivot, mozu mat v jed-
nom kontexte rdzne vyznamy, otvira moznost k prehodnoteniu tradi¢ného
vykladu Zjv 20, naznaceho v tabulke vyssie.®” Takéto miesta nachadzame napr.

v Rim 6,4-13:

Krstom sme teda spolu s nim boli pochovani v smrti, aby sme tak,
ako bol slavou Otca vzkrieseny z mitvych Kristus, aj my vstupili
na cestu nového Zivota. Ak sme sa s nim stali podobni v jeho smrti,
budeme mu podobni aj vzkriesenim... Verime, Ze ak sme zomreli
s Kristom, spolu s nim budeme aj zit. Ved vieme, ze Kristus vzkrie-
seny z m¥tvych uz viacej nezomiera, smrt uz viacej nad nim ne-
panugje. Totiz smrtou, ktorou zomrel, zomrel pre hriech raz navZdy,
ale Zivot, ktory Zije, Zije Bohu. Tak aj vy usudzujte, Ze ste mitvy
hriechu, ale Zijete Bohu v JeZiSovi Kristovi.

Podobnu viacvyznamovost tychto pojmov nachadzame aj v Jn 5,24-29:

Kto pociiva moje slovo a veri tomu, ktory ma poslal, ma vecny Zivot
a nejde na sud, ale presiel zo smrti do Zivota... Prichddza hodina,
ba uz je tu, ked métvy pocujii hlas BoZieho Syna a ti, o ho pocujti
budui zit... prichddza hodina, ked vsetci v hroboch pocujii jeho hlas
a ti, ¢o robili dobre, budii vzkrieseni pre Zivot, kym ti, o pdchali
zlo, budii vzkrieseni na odstidenie.

Tieto dva priklady dokazuju, Ze je mozné, aby mal jeden pojem dva rozne
vyznamy i v tom istom kontexte. Ak sa potom vratime k Zjv 20, musime hladat
iné argumenty, na zaklade ktorych je mozné rozhodnut, ako interpretovat poj-
my smrt, Zivot a vzkriesenie.

Alternativnu interpretaciu tohto problému pontukol a v ndslednom ¢lanku
obhajoval M. G. Kline.® Vychadza z pozorovani, ze druhd smrt v Zjv 20,6 opi-

82 Beale, Revelation, s. 1004 cituje znamu Alfordovu namietku, Ze ,ak v jednom odseku, kde sa
spominaju dve vzkriesenia... jedno modzeme chapat ako duchovné vzkriesenie s Kristom
ale druhé znamend doslovné vkriesenie z hrobu - tak je koniec kazdej jednoznaénosti
jazyka a Pismo ako definitivne svedectvo o ¢omkolvek je vymazané“.

8 Kline, M. G., “The First Resurection”. WT] 37 (1975), s. 366-375; ibid, “The First Resurec-
tion”: A Reafirmation. WT]J 39 (1976), s. 110-119.
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suje ve¢nu, duchovnu smrt (porov. 20,14; 21,8), ale ,prva“ smrt v 20,4 opisuje
smrt fyzicku (stati pre Jezisove svedectvo). Ak teda v tomto kontexte nachadza-
me vedla seba dva rozne druhy smrti, je mo#né, Ze aj dve zmienky o vzkrieseni/
Fivote (v. 4 av. 5) je treba rozlisovat. Tak sa dopracoval k nasledovnej chiastickej

struktare:®
Prva fyzicka smrt svitych Prvé duchovné vzkriesenie svitych
Druhé fyzické vzkriesenie bezboinych ————  Druh4 duchovnd smrt bezboznych

Rozdiel spo¢iva v porozumeni prvého vzkriesenia ako duchovnej reality.
Vidime tak, Ze v tomto bode pozorujeme diametralne rozne vyklady. Kym pri
prvej a druhej smrti, ako aj pri druhom vzkrieseni panuje zhoda, prvé vzkriese-
nie je ponimané velmi rozne.

Ako sme mohli videt vo Wilsonovej tabulke, chronologické ¢itanie Zjv 20
(premilenialisti) potom vidi prvé vzkriesenie ako fyzické vzkriesenie svitych,
ktori su nasledne sucastou pozemskej tisicrocnej vlady Krista. Za tym nasleduje
ydruha cast“ prvého fyzického vzkriesenia bezboinych (Zjv 20,11-15). Druhé
vzkriesenie (resp. Zivot) potom vidi ako duchovny, ve¢ny Zivot vykupenych
v Novom Jeruzaleme. Knazstvo a kralovanie je v tomto pripade fyzicka, pozem-
skd realita, ktora sa tyka fyzicky vzkriesenych vykapenych (¢i uz iba martyrov,
alebo vsetkych).®

Augustinov (amilenialisticky) pristup vidi v prvom vzkrieseni svitych du-
chovné znovuzrodenie, preto zahrnul do milénia vernych na zemi i v nebi.® To
ma uzku spojitost s tym, e ich blahoslavenstvo suvisi s kiazstvom a kralova-
nim, na ktorom ziskavaju podiel pri znovuzrodeni, ¢ize uz pocas pozemského
¥ivota (Zjv 1,6; 5,10). Milénium je tak obdobie, ktoré prezivaju sviti medzi
prvym a druhym prichodom Krista, na zemi i v nebi.

Ak prijmeme Klineove (tiez amilenialistické) vysvetlenie prvého vzkriese-
nia, znamena to, Ze miléniom je symbolicky vyjadreny stav mftvych vykupe-
nych do doby ich druhého, fyzického vzkriesenia. Tisicro¢né kralovanie a kiiaz-
stvo je tak realizované (duchovne) v nebi. To viak automaticky neznamen4, ze
vyktiipeni nemaju ziadnu ucast na knazstve a kralovani Krista pred tym, nez

84 Na zaklade Kline, The First Resurection, graficky znazornil Beale, Revelation, s. 1005.

% Dost zvlastna je viak predstava spolunaZivania oslavenych tiel vzkriesenych vernych s ostat-
nymi, ktori nadalej #iju ,v starych telach®.

% Augustin, City of God 20.7-10 In: Beale, Revelation, s. 1011. K takémuto vykladu sa hlasia aj
niektori postmilenialisti (vid' Beale, Revelation, s. 1011 pozn. 129).
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fyzicky zomru. Na ziklade textov v Zjv 1,6 a 5,9-10 (podobne ako 1 Pt 2) moze-
me vidiet, e kiazstvo a kralovanie vykupenych je zalozené na Kristovej smrti
a realnu tcast na nom maju vietci, ktori sa vo viere s Kristom stotoZnia uz na
zemi. Ich fyzickd smrt a prvé vzkriesenie (akokolvek interpretované) potom
znamend len akési zintenzivnenie preZivania tejto knazskej/kralovskej Kristove;
identity, na ktorej maju podiel. Druhé, fyzické vzkriesenie k ve¢nému Zivotu by
potom znamenalo dalsi krok v intenzite preZivania kfazstva a kralovania, resp.
urcitt zmenu formy a funkcie, kedze v Novom Jeruzaleme uz medidtorstvo nie
je potrebng, ale ako vidime v Zjv 22,3-5, Bozi sluzobnici mu budu sluzit a kra-
[ovat s nim vec¢ne.

Na ziklade roznych vykladov prvého vzkriesenia v Zjv 20 by sme potom
dostali nasledovné moznosti interpreticie vzniku a charakteru knazstva:

Prvé vzkriesenie Milénium Knazstvo a kralovanie
Fyzické vzkriesenie vernych Fyzicka vlada oslavenych ver- Eschatologicke,
(premilenialisti) nych nad ostatnymi na zemi od fyzické¢ho vzkriesenia
Znovuzrodenie vernych Cas medzi prvym a druhym Duchovng,

(Augustin, amilenialisti, s¢asti prichodom Kirista, resp. medzi | od znovuzrodenia
postmilenialisti) znovuzrodenim a fyzickym

vzkriesenim, v nebi aj na zemi

Duchovné vzkriesenie, ,medzi- | Cas medzi fyzickou smrtou Duchovné,
stav* vernych (Kline, Beale) a fyzickym vzkriesenim vernych, | od fyzickej smrti krestana
v nebi

5.3 USTANOVENIE KNAZSTVA PRI DUCHOVNOM ZNOVUZRODENI,
FYZICKE] SMRTI, CI FYZICKOM VZKRIESENI{?

Ak by sme potom chceli presne vystihntit moment ustanovenia kiazstva,
ako ho nachadzame v Zjaveni, dostivame sa do urcitého napitia. Na jedne;
strane v Zjv 20,6 &itame: Blahoslaveny je kazdy, kto mad podiel na prvom
vzkrieseni. Nad tymi druhd smrt nemd moci, ale budii kfiazmi Boha a Krista
a budii s nim kralovat tisic rokov. Tento text dava kilazstvo do priameho suvisu
so vzkriesenim i smrfou (prvou, kedze vzkriesenie nie je moiné bez predcha-
dzajucej smrti; i druhou, od ktorej su uchraneni). Na druhej strane vsak v Zjv
14,13 ¢itame: blahoslaveni si mivi, ktori odteraz umierajii v Pdanovi.

Za blahoslavenych st potom na jednej strane prehldseni vzkrieseni, ale na
druhej strane mftvi. To nas vedie k velmi doleZitému pozorovaniu, e podstata
napitia tu nie je v slovach Zivy (vzkrieseny) ¢i mitvy, lebo aj mttvy je blahosla-
veny, pokial je v Pdnovi.

Preto je pre spravne pochopenie Zjv rozhodujuce si viimat nielen jednotlivé
pojmy, akokolvek silné, synonymné ¢i antonymné, ale aj ich kontext. Na tuto
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zasadu uz pred niekolkymi desatroc¢iami upozornil Minear vo svojom ¢lanku The
Cosmology of the Apocalypse,®” ako aj v monografii I Saw a New Earth.®® Aj ked
jeho primarnym zaujmom boli slova nebo a zem, stoji za zvazenie, ¢i sa principy
ktoré navrhuje netykaju aj slovnych spojeni druhd smrt a prvé vzkriesenie:

(Nebo a zem)... st viacej kvalifikované svojou prvostou (firstness),
ako je prvost kvalifikovana ich statusom neba ¢i zeme... Kedykolvek
odkazuje na prvé nebo a prvi zem, mame do ¢inenia so symbo-
lom, ktory zahtiia celu existenciu ta prota... Nové nebo a novd zem
st komponenty jednej reality... Vyber adjektiva nie je nahodny...
Déraz je preto nie na ¢asovu novost (temporal novelty) ale na kva-
litativnu (qualitative newness)... Pri pristupe k nebu ¢i zemi, prvej
¢i druhej, je rozhodujuce rozpoznat vztah k Bohu (the God-related-
ness) ako uréujuci faktor.%

V rozhodujacich mometoch sa tak jeho pristup zasadne lisi od pristupu
napriklad Michaelisa, ktory kriticky reaguje na Klineove riesenie Zjv 20,4. Me-
dzi inym, vo svojej reakcii uvadza:

Jan spdja adjektivum prvé len so vzkriesenim a druhé len so smr-
fou... V texte nie je #iadny skuto¢ny zdklad hovorit o dvoch rdznych
druhoch vzkriesenia, ¢i dvoch roznych druhoch smrti. Pre Jana je
len jedno vzkriesenie, ktoré si vy?aduje pomenovanie, a je pomeno-
vané ako prvé vzkriesenie; existuje len jedna smrt, ktora vystihuje fi-
nalitu beZne pripisovanu tomuto slovu, a to je nazvané druhd smrt
(...). Kontrast medzi prvym vzkriesenim a druhou smrtou je silny
(...), ale jeho skuto¢na sila nespociva v radovych ¢islovkach. Ak by
bola, analogia Pisma by nas viedla k o¢akavaniu, ze druhé je akosi
lepsie. Skuto¢ny kontrast je v podstatnych mendch samych, lebo
vzkriesenie a smrt st skuto¢ne tplne protiklady.”

8" Minear, Paul Sevier. The Cosmology of the Apocalypse. In: Klassen, William and Graydon F.
Snyder, eds. Current Issues in New Testament Interpretation: Essays in Honor of Otto A.
Piper. 1st British ed. London : SCM, 1962, s. 23-37.

8 Minear, Paul Sevier. I Saw a New Earth: An Introduction to the Visions of the Apocalypse.
Washington : Corpus Books, 1968.

% Minear, The Cosmology, s. 23-37.

% Michaels, J. Ramsey. The First Resurection: A Response. In: WT] 39 (1976), s. 102-103.
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Kym Minear velmi zisadne poukazuje na rozhodujuci vyznam adjektiv
(ktoré poukazuju na prislusnost ku kontextu), Michaelis ostava nepresvedc¢eny
Klineovymi argumentami a protiklad smrti a Zivota povazuje za neprekonatel-
ny. Prigent suhlasi s Michaelisom, Ze v Zjv prvd smrt a druhé vzkriesenie nie su
pomenované zamerne, ale postuva celu diskusiu do uplne inej roviny:

(...) Ak nie je mo#né hovorit o druhej smrti bez predpokladania
prvej, fakt, Ze td prva nie je nikdy pomenovana (tak ako ani druhé
vzkriesenie) je velmi vyznamny. Je to preto, lebo prva smrt nie je
nevyhnutne prva v ¢ase, ani druhé vzkriesenie nie je druhé v poradi
vo vztahu k prvému. Toto st skuto¢nosti iného poriadku (realities

of another order).”

V tvode k tretiemu revidovanému vydaniu svojho komentara k Zjaveniu
sa Prigent pomerne podrobne venuje vyvoju na poli biblickych studii a exegézy
Knihy zjavenia za poslednych 20 rokov. Hovori, ze do jeho matridlov ku Zjv
pribudlo vyse 400 publikacii (¢lankov a monografii). Dolezity posun zazname-
ndva aj na zaklade komparativnych studii Zjavenia a spisov z Qumranu. Jednou
z rozhodujucich veci podla neho je, Ze:

v Qumrane skuto¢ne nachadzame dvojita (twofold) eschatologiu
(...). Na§ komentar poukazuje v Knihe zjavenia na velmi silny doraz
na podobnu dvojiti eschatologiu a na to, Ze tento dolezity doraz
je najjasnejsie viditelny v kontextoch, ktoré sa dotykaju bud boho-

sluzby a knazstva, alebo kralovania.”

To ma velmi zasadny vyznam nielen na rieenie napitia v Zjv 20, ale pre
celu tému knazstva (a kralovania), na ktoru sa nasa praca sustredi. Prigent viak
v takomto pozorovani nie je sim. K podobnému zaveru by nés priviedli aj slova
u? citovaného Mineara: ,Musime jednat nielen s jednym, ale s dvoma nebe-
siami a dvoma zemami.“” A k spdsobu, ako medzi nimi rozlisit hovori: ,,(...)
rozhodujtce kritérium pre tto novost je toto: BoZi stanok je medzi ludmi. Boh
bude s nimi prebyvat a oni budii jeho ludom (Zjv 21,3).“%*

! Prigent, Apocalypse, s. 571.

%2 Prigent, Apocalypse. s. 26.

% Minear, The Cosmology, s. 21.
% Minear, I Saw, s. 273.
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Minkovu $tadiu o normativnom charktere novozdkonnej eschatologie za-
radil Sazava velmi spravne do jednej monografie s Mankovymi §tidiami o smr-
ti a Zivote. K tejto téme sa priamo vyjadruje tymito slovami:

Pod vplyvom hlbsieho studia novozdkonnej eschatolégie bol opus-
teny dlho sa dr#iaci nazor, #e ,eschaton ma do ¢inenia len s tym,
¢o dejovo uzatvara nas ¢as a histériu, ¢o je v ¢ase posledné, ¢o patri
na samotny koniec, ¢i az za hranicu nasho pozemského prebyvania.
Pojem eschaton prestal byt chapany ¢asovo a za¢alo mu byt spravne
rozumené kvalitativne ako tomu, ¢o je vrcholné, dokonalé; ako vlo-
mu Bozieho sveta do dejin a do nasho zivota. V Kristu tito plnost
%ivota bola, s nim prisla, a tak eschatoldgia neuci len o tom, ¢o je
¢asovo pred nami, kam sa uberame, ale i o tom, ¢o je ¢asovo, chro-

nologicky za nami a ¢o méze byt i medzi nami.”

Z toho pre nasu otazku o povode knazstva vyplyva, e rozhodujice nie su
podstatné mena smrt, vzkriesenie ¢i Zivot, a dokonca ani pridavné mend prvé
¢i druhd. Rozhodujuci je vztah a blizkost k Bardnkovi a k sediacemu na tréne.
Skuto¢né knazstvo je potom viade tam, kde nachddzame tuto blizkost.

ZAVER

V predlozenej studii sme sa sustredili na tri texty Zjv, ktoré sa explicitne
vyjadruju k téme knazstva (Zjv 1,6; 5,10 a 20,6). Po kratkom literdarno-gramatic-
kom uvedeni sme tieto texty porovnali a pokusili sa zhrnut v ¢om su podobné,
resp. v ¢om vidime zasadné rozdiely (2). Nasledne sme nase pozorovania rozvi-
nuli v ¢astiach: o vztahu knazstva a kralovania (3), o otazke zaniku, transforma-
cie ¢i vyvrcholenia knazstva v Zjv (4) a v ¢asti o ustanoveni kiazstva v Zjv (5).

Predbeiné zistenia tychto ¢asti by sme v bodoch mohli vyjadrit takto:

- knazstvo v Zjv je neoddelitelné od konceptu kralovania

- knazstvo v Zjv je uz ustanovené, ale m4 aj eschatologicky buduci rozmer;
scasti to je vystihnutelné mottom inaugurovanej eschatologie: uz, ale este
nie; toto napitie musi byt este presnejsie preskimané

- knazstvo v Zjv je definované silne kristocentricky

- knazstvo v Zjv ma silné soteriologické ¢rty

% Manek, J. Normativni charakter novozdikonni eschatologie. (povodne v angl., 1964) In: Saza-
va, Z. Ze smrti do Zivota. O svéfenych hiivndch aneb Jindfich Mdnek. Praha : Blahoslav,
1998, s. 111.
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- knazstvo je spajané s realitou nového eonu.

Som presvedceny, Ze ak tieto podnety zoberieme vaZne, mozu nam pomoct
prehibit nase pochopenie ucenia o vieobecnom knazstve. Na jednej strane st
vyzvou pre nase pragmatizmom hnané splostenia komplexnych biblickych kon-
ceptov, na strane druhej nis vedu k novej vda¢nosti a radosti zo $tadia a prak-
tickej aplikacie nadcasovych Bozich pravd.

V dalsich castiach studie o knazstve sa zameriame na texty Zjv, v ktorych
téma knazstva nie je explicitna, ale na zaklade silnych kulticko-liturgickych ele-
mentov mdzeme predpokladat, Ze aj tieto ¢asti zdsadne zasahuju do konceptu
knazstva v Zjv. Tu sa pokusime aj o celkové zhodnotenie prinosov a vyziev §tu-
dia témy kiazstva v Pisme.

Mgr. Benjamin Uhrin, Th.D.
Pedagogicka fakulta

Katedra teoldgie a katechetiky
Univerzita Mateja Bela v Banskej Bystrici
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Budovanie spolo¢nosti na zaklade prace
s krehkostou

Mgr. Alzbeta Miklosova

Building of Society on the Basis of “Working with Fragility”

Abstract: The aim of this paper is to explain the importance of fragility in the process
of building of human society as it is found in the pope s Francis thinking. The study is
based on his most important documents. For a more detailed description, it describes
different types of fragility in different groups of people. These are the fragility of chil-
dren and young people, fragility of the elderly, the sick and the fragility of the disabled.
A separate part is devoted to the fragility of the family, which is going through a crisis in
today’s society, and the importance of working with fragility in building a truly human
society is summarised in the conclusion.

Key words: weakness, family, pope Francis

1 PERSPEKTIVY SPOLOCNOSTI — INTEGRALNY LUDSKY ROZVO]

21. storocie je pre obyvatelov Zeme charakteristické, okrem iného, aj vzras-
tajucou prepojenostou vietkych Iudi, ich pohybom medzi jednotlivymi tizemia-
mi, zmieSavanim kultur a prenikanim nabozenskych tradicii do novych pros-
tredi. S tymito skuto¢nostami st spojené mnohé problémy, typické pre dnesnu
dobu. Pred celym ludstvom stoja pél¢ivé otazky udrzania trvalého mieru, budo-
vania spolo¢nosti, ktora by fungovala dlhodobo a efektivne, otizky zachovania
vyhovujucich Zivotnych podmienok ¢i problémy spojené s techniziciou spo-
lo¢nosti, etickymi dopadmi biotechnologii a umelej inteligencie, dalej s migra-
ciou, inkulturaciou a integraciou ludi z rozli¢nych tzemi, no v neposlednom
rade je na stole aj otazka samotného [udského rozvoja a jeho smerovania. Vset-
ky tieto uskalia predstavuju zna¢né rizika, ale aj velké vyzvy a prileZitosti pre
jednotlivcov, spolocenstva a narody, no zaroveii aj pre ludsku spolo¢nost ako
obyvatelov Zeme. Postupne sa totiz ukazuje, ze ludsk4 ¢innost ma na nés ovela
VAcsi a globélnejsi dopad, ne# bolo doteraz zretelné.

Ako sa vyrovnat s uz spomenutymi problémami a kde hladat riesenia zlo-
sitych otdzok a naro¢nych situacii? Coho sa drzat pri rozhodovani o dalsej ces-
te [udskej rodiny? Ako ma vyzerat spolupraca na medzinarodnej trovni a aky
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model spolo¢nosti by bolo vhodné uplatnovat? Na tieto a podobné otazky mo-
Yeme najst celu skalu odpovedi, vratane viac ¢i menej extrémnych, umierne-
nych alebo hodnotovo rozdielnych. Cirkev sa na tomto procese tie# aktivne
zicastfiuje a prostrednictvom odbornikov, teoldgov ¢i inych myslitelov sa snazi
prispiet k nasmerovaniu rieSeni v zhode so svojimi dlhoro¢nymi skusenosta-
mi, s pevnym rdamcom hodnodt a presvedceni a s otvorenostou pre nové vyzvy
a vanutia Ducha Svitého, pri¢om tato otvorenost sa realizuje v poctivom roz-
liSovani znameni dnes$nych ¢ias. Pape? Frantisek, ako suc¢asnd hlava Katolickej
cirkvi, ponuka vo svojich dielach mnoho navrhov a myslienok, ktoré osvetluju
a dalej nacrtavaju sposob, ktorym by sa palcivé otazky sucasnosti mohli riesit
a posuvat vpred. V jeho publikaciach je zachytena zretena snaha o predlozenie
praktickych navrhov a principov, ktoré vychadzaju z bohatstva cirkevnej nauky
a smeruju k podpore a aplikdcii overenych krestanskych hodnot v zaujme integ-
rdlneho ludského rozvoja, k uznaniu a zabezpeceniu dostojnosti kazdej ludskej
osoby a k budovaniu spolo¢nosti zalozenej na hodnotach bratstva a Tudskosti.
Takyto model priamo nadviizuje na evanjeliové posolstvo o jednote, laske a mi-
losrdenstve, ktoré ma panovat medzi ludmi, aby navzijom vytvorili fungujuce
a $tastné spolocenstvo, v ktorom je mozné slobodne sa rozvijat, bez strachu
budovat vztahy a spolo¢nymi silami udrziavat radostny a fungujici mier medzi
vietkymi ¢lenmi spolocenstva. Aj ked by sa to mohlo zdat ako utopicka vizia,
nesmieme sa vzdat nadeje na vytvorenie lepsich Zivotnych podmienok pre viet-
kych obyvatelov sveta, ako to pripomina aj papez Frantisek vo svojej exhortacii
Evangelii gaudium, ktort vydal 50 rokov od skon¢enia Druhého vatikédnskeho
koncilu: ,Aj ked citime bolest z biedy nasej doby a sme daleko od naivného
optimizmu, vicsi realizmus nesmie znamenat menej dovery v Ducha ani menej
velkodusnosti.“!

Co vsak v praxi znamena tento pdpetom navrhovany smer uberania sa [ud-
skej spolo¢nosti? KIuc¢ovym terminom sa javi slovné spojenie , integralny fudsky
rozvoj“, pricom tento termin prebera papez od svojich predchodcov a ddva ho
do suvislosti so starostlivostou o kazdého ¢loveka, s uplatiiovanim ludskosti a s
budovanim skuto¢ného bratstva medzi jednotlivcami, spolo¢enstvami a narod-
mi. Jedine tak bude mozné udrziavat trvaly a plodny mier medzi jednotlivymi
narodmi, ako to pripomina papez Frantisek vo svojej encyklike Fratelli tutti:

" FRANTISEK L.: apostolskd exhortacia Evangelii Gaudium. Katolicka cirkev na Slovensku,
Dokumenty papezov. [Online]. 2013. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/doku-
menty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/apostolska-exhortacia-evangelii-gaudium

[Cit: 10. december 2022]. Bod 84.
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»11, ktori chcu priniest do spolo¢nosti mier, nesmu zabudnut, e nerovnost
a nedostatok integralneho Iudského rozvoja znemoz#iiuju budovanie mieru.“?

Vyraz ,integralny ludsky rozvoj,” ktory tu papei Frantisek pouziva, vy-
znamne opisuje a vysvetluje jeho predchodca papez Benedikt XVI. vo svojej
encyklike Caritas in veritate ako pojem, ktory je pouzivany na charakteristiku
skuto¢ného plnohodnotného rozvoja ludstva. Dolezité pritom, podla papeza
Benedikta, je, Ze tento pojem berie do tvahy komplexnost celej oblasti rozvoja,
ako aj suvislosti a presahy do dalsich oblasti a Zivotnych skuto¢nosti. Papes
Benedikt XVI. tiez upozormuje, ze integralny ludsky rozvoj nie je len vysledkom
prace spolocenskych institucii, ale je to povolanie darované od Boha. Naplne-
nie tohto povolania si vyzaduje poctivé uskutoc¢novanie solidarity, prijatie zod-
povednosti, ako aj transcendentného rozmeru #ivota od kaidého jednotlivca,
ale aj od ludskej rodiny ako celku.“’

Pipe? Frantisek na myslienku integridlneho ludského rozvoja nadvizuje
a pokracuje v rozvijani tohto pojmu praktickymi navrhmi. V prvom rade mu
ide o zabezpecenie starostlivosti o kazdého ¢loveka. Kladie doraz na to, aby bol
do rozvoja zapojeny naozaj kazdy ¢lovek a zvlast tie skupiny [udi, ktoré sa ¢asto
ocitaju na okraji spolo¢nosti alebo st zo spolo¢nych projektov vycletiovani:
,Kazda ludskd bytost ma pravo dostojne Zit i integrdlne sa rozvijat a nijaka kra-
jina nemoze popriet toto zdkladné pravo. Kazdy ¢lovek ma vlastnu dostojnost,
aj ked je malo zdatny, aj ked sa narodil alebo vyrastol s obmedzeniami.“ * Papez
neunavne opakuje, ze dostojnost ¢loveka nezavisi od okolnosti, ale od hodnoty
jeho bytia. Bez respektovania tohto principu ludsky rozvoj nikdy nebude sku-
to¢ne integralny, zostane vyhradeny len pre uréitu skupinu vybranych jednot-
liveov, ¢o viak vo vysledku nepovedie k celkovému mieru, ale skor k napitiu
medzi takto vytvorenymi nerovnymi skupinami [udi.

2 VYZNAM KREHKOSTI

Starostlivost o kaidého ¢loveka sa v mysleni piapeza Frantiska uzko spaja
s ludskou krehkostou. Prave v tej oblasti, kde je ¢lovek krehky, potrebuje sta-

2 FRANTISEK L.: encyklika Fratelli tutti. Katolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty pdpezov.
[Online]. 2020. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/do-
kumenty-papezov/c/encyklika-fratelii-tutti [Cit: 10. december 2022]. bod 235.

3 Porov. BENEDIKT XVL.: encyklika Caritas in veritate. Katolicka cirkev na Slovensku, Doku-
menty papezov [Online]. 2009. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-
vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/encyklika-caritas-in-veritate-laska-v-pravde [Cit. 17.
december 2023].body 11-18, 68.

“ FRANTISEK L.: encyklika Fratelli tutti. bod 107.
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rostlivost, pomoc a podporu, ktoru si nedokaze zabezpecit vlastnymi silami.
Krehkost je termin, ktorym pape? Frantisek oznacuje zranitelnost, nedokona-
lost ¢i nezrelost ¢loveka v roznych Zivotnych situacidach. Okrem toho poukazuje
aj na krehkost niektorych spolocenstiev, ako st napriklad manzelstvo, rodina,
¢i celd Tudska spolo¢nost. Ako uvadza David Elliot: ,,O tych, ktorych papez
Frantisek nazyva krehkymi, sa predpoklada, %e ich vina uprostred zdvaznej ve-
ci je zmensena v dosledku pretrvavajucich moralnych, psychologickych alebo
inych faktorov, ktoré ohrozuju moznost vedomého suhlasu.“> Ako autor dale;
vysvetluje, v tomistickom chdpani tomu nezodpovedd vyraz ,zac¢iato¢nici, ale
skor ,vaine nezreli“, ktori nie s schopni rozhodovania, pri¢com tento fakt im
brdni v primeranom pouzivani rozumu a ospravedlnuje ich zo spachania smr-
telného hriechu v danej veci. Cirkev tento pristup zovseobecnila na vietky
moralne nezrelé osoby, na ¢o nadvizuje aj papez Frantisek pojmami ,slabi®
a yafektivna nezrelost® vo svojej encyklike Amoris laetitia. Tieto pojmy pouziva
na vysvetlenie svojej zhovievavosti pri posudzovani zmiernenej viny urcitych
0s6b v zlozitych Zivotnych situdcidch.® Papez Frantisek vsak neostdva pri tomto
striktne pravnickom chapani krehkosti, ale ponuka celkovy pohlad na ¢loveka,
v ktorom jeho krehkost tvori integralnu sucast jeho bytia, ovplyviiuje jeho dalsi
rozvoj, robi ho zranitelnym, no zarovenl prave preto otvorenym na prijatie po-
moci, starostlivosti a opatery. V skuto¢nosti je kazdy ¢lovek v niektorej oblasti
svojho Zivota pocas svojej Zivotnej pute v nie¢om krehky, zranitelny. Netyka sa
to len ocividne znevyhodnenych jedincov v rizikovom obdobi svojho Zivota, ale
kazdého ¢loveka s jeho unikatnym Zivotnym pribehom, ktory zahffia momenty
uspechu, vzrastu a sily, no nevyhnutne aj obdobia netspechu, smutku, opus-
tenosti, frustracie ¢i inych krizov. Prave kvoli tomu, Ze tieto naro¢né obdobia
zastihnd na svojej zivotnej puti kazdého ¢loveka, moze skutoc¢nost krehkosti
sluzit ako spolo¢ny aspekt, ktory ludi spija, na ktorom sa da budovat vzijomné
porozumenie, pochopenie a sucit.

Téme krehkosti venuje papez Frantisek osobitnu kapitolu vo svojej exhor-
tacii Amoris laetitia. Zameriava sa tu najmi na krehkost rodin v iregularnych
Fivotnych situaciach. V suvislosti s ¢itanim tejto kapitoly pripomina Giam-
paolo Dianin, %e cielom Magistéria bolo vidy stimulovat cestu tak, aby Duch
osvietil Cirkev, ako sa to stalo v udalosti s kanaanskou Zenou, ktorej nalieha-

> ELLIOT, D.: Irregular Unions asnd Moral Growth in Amoris Laetitia. In: Journal of Moral
Theology, zv. 8, 2019, &. 2, s. 48. Origindlny text: those whom Pope Francis calls “the
weak” are assumed to have mitigated culpability amid grave matter due to persistent
moral, psychological, or other factors which compromise the possibility of “deliberate
consent.”

¢ Porov. ELLIOT, D.: Irregular Unions asnd Moral Growth in Amoris Laetitia. s. 48.
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nie navodilo vo¢i pohanom kroky otvorenosti. Alebo ako to vyjadruje Zivot
prvych krestanskych spolocenstiev, ktoré nesedeli necinne, aby o problémoch
iba diskutovali. Prave ich Zivot a konanie nam odhaluje vzor spoloc¢enstva, kde
prax vedena Duchom dala to svetlo, ktoré potom viedlo v jeruzalemskom zhro-
mazdeni k rozpoznaniu znameni ¢asu a k rozhodnutiu (porov. Sk 15). Preto sa
Dianin domnieva, Ze sa tak trochu, hoci aj malymi krokmi, musime

yvzdialit od tzkostlivych vykladov dsmej kapitoly Amoris laetitia
a prijat vyznamna duchovnu a pastoraénu vyzvu sprevadzania,
postupnosti a rozli§ovania, aby sme viedli integraéné procesy nie
v mene milosrdenstva, ktoré zmierfiuje prisnost pravdy, ale v mene
krestanskej pravdy, ktora je vo svojej podstate milosrdna. Rozliso-
vanie sa nerobi na zaklade idei, ale na zaklade reality, na zaklade
pribehov, v tomto pripade pribehov mnohych parov, ktoré sa vyrov-

ndvaju s obmedzenim, zraneniami, pretrhnutym putom.“’

Milosrdnu pracu s krehkostou ponuka pape Frantisek ako cestu, po kto-
rej mozu [udia rast v prejavoch [udskosti a skuto¢ného bratstva, ktoré tak uz nie
je len prazdnym pojmom, ale Zivym nastrojom budovania jednoty a mieru me-
dzi Tudmi. Krehkost by sa preto nemala chipat ako nieco negativne, comu sa
treba vyhybat, zakryvat to a hanbit sa pre prejavy tohto fenoménu, ale mala by
sluzit ako nastroj na priblizenie sa k druhému ¢loveku, na vlastna otvorenost
pre jeho utrapy a bolest a ako u¢inny prostriedok, ktory by umoznil druhého
prijat v plnosti, so vietkymi jeho nedokonalostami, slabostami a trapeniami.
Pipe? Frantisek tento pristup predklad4 ako cestu, ktorou je moiné sa dalej
posuvat k naplianiu integralneho ludského rozvoja.

3 KREHKOST V DNESNE] DOBE

Aby sa dalo uvazovat o smerovani [udskej rodiny v budticnosti, je potrebné
vziat do uvahy redlnu situiciu ludi v sucasnosti. Pape? Frantisek na to neza-
buda, v§ima si rozli¢né kulturne a socialne vplyvy v spolo¢nosti a vo svojich
dielach nasledne poukazuje na to, ze Iudi dnesnej doby ovplyviiuju rozne filo-
zofie, nazorové smery, $pecifické prvky viacerych kultar, masmédid, zauzivané
tradicie ¢i zlozité ekonomické podmienky. Pape? Frantisek sa zvlast zameriava
na viaceré negativa, ktoré ovplyviiuju zivot rodiny, pretoze rodina je zaklad-

" DIANIN, G.: Accompagnare, integrare, discernere: Riflessioni sul capitolo VIII di Amoris
laetitia. In: Studia patavina, roc. 64, 2017, ¢. 2, s. 324.

71



72

TEOLOGICKY CAsopis XX1/2023/1

né usporiadanie ludského Zivota a vyznamne ovplyviiuje vietky jeho aspekty.
Prvym negativom je vyhroteny individualizmus, ktory vyvoldva neznasanlivost,
ba a% agresivitu, ¢o postupne ni¢i rodinné zviizky. Takyto postoj povazuje ¢le-
nov rodiny za oddelené subjekty, ktoré absolutizuju svoje vlastné tuzby a pria-
nia a neddvaju priestor pre vzijomnu spolupracu a ustretovost voci potrebam
druhého.® Dalsi problém vidi pape v existencii dvojznacnych javov, o vedie
k obmedzenému preZivaniu povodne pozitivnych aspektov, ako st napriklad
zmysel pre spravodlivost, sloboda vyberu ¢i personalizacia. Bez hodnotového
kontextu sa tieto idealy nedaju dosiahnut, naopak vedu k arogancii, sebec-
tvu, pohodlnosti a neschopnosti pomoct druhym. Okrem toho sucasné vztahy,
podla papeza Frantiska, ovplyviiuju negativne kultirne faktory ako narcizmus,
stres, rychly Zivotny rytmus a nevhodny pracovny ¢i spoloc¢ensky systém, ¢o vo
vysledku ohrozuje prijimanie trvalych zZivotnych rozhodnuti.’

Dopad u# uvedenych negativ ma vplyv na krehkost ITudskych vztahov.
Spolu s osamelostou a nepritomnostou Boha v Zivote ludi je to hlavny prejav
chudoby v sucasnej kulture, ako na to upozoriiuje exhorticia Amoris laetitia.
Negativne dosledky sa prejavuju napriklad v podobe demografickej krizy, od-
mietania rodiaceho sa Zivota, tazkosti pri vychove deti ¢i vo vnimani starych
[udi ako neprijemného bremena.® Dalsie faktory, ktoré nartsaju medziludske
vztahy, su, podla papeza Frantiska, konzumizmus, ohovaranie, nendvistné pre-
javy ¢i nedostatok porozumenia: ,,Casto sa na krosnach komunikécie namiesto
konstruktivnych pribehov, ktoré su spojivom socidlnych zvizkov a kultirneho
tkaniva, vytvaraju destruktivne pribehy, ktoré opotrebuvaju a trhaju krehkeé
nite spoluzitia.“!!

Papez Frantisek varuje aj pred nebezpecenstvom, ktoré so sebou prinasaju
ideoldgie, menovite ideoldgia gender. Tento myslienkovy pruad sa vyznacuje
na jednej strane snahou oddelovat biologické pohlavie od jeho spolo¢ensko-
kulturnej ulohy a na strane druhej manipulaciou s pohlavnym aktom, pricom
zmienena ideoldgia tento akt oddeluje od pohlavného vztahu medzi Zenou

¢ Porov. FRANTISEK L.: posynodalna apostolska exhortacia Amoris laetitia. [prekl. Martin
Kramara] Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2017. s. 22.

9 Porov. MICKOVA, Alzbeta: Nescudzitelnost svedomia v komunikdcii clenov rodiny. Brati-
slava : Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Trnave, 2018. 36 s. Bakalarska praca.
Trnavskd univerzita v Trnave, Teologicka fakulta, Katedra systematickej teoldgie. Veduci
prace ThDr. Ing. Milan Urbanc¢ok, PhD. s. 5.

° Porov. FRANTISEK L.: Amoris laetitia. bod 43.

' FRANTISEK 1.: Posolstvo Svitého Otca Frantiska na 54. svetovy deri spolocenskych komu-
nikacnych prostriedkov. Katolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty pdpezov. [Online].
2020. In: https://www.kbs.sk/pdf/FRO1/FROIMasmedia2020.pdf [Cit: 9. december
2022]. bod 2.
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a muzom. Dosledkom toho je mo#nost rozkladat a opitovne skladat Tudsky
%¥ivot a rodicovstvo jednoducho na zaklade priani jednotlivych osob. Papes
v tejto suvislosti varuje pred zneuzivanim lIudskej krehkosti, akoby ¢lovek bol
véemohuci: ,Stvorenie nas predchadza a musi byt prijimané ako dar. Zaroven
sme povolani starat sa o nasu [udskost, ¢o predovsetkym znamena prijat a res-
pektovat ju taku, ako bola stvorena.“!?

Christoph Theobald si v§ima, Ze si dnes pri ndvrate a opitovnom ¢itani
pastoralnej konstitacie Gaudium et spes mozeme Zivsie uvedomit, ze nebola
inspirovana iba integralistickou viziou krestanského socidlneho apostolitu, ale
%e jej novostou je predovsetkym biblicka vyzva ¢itat znamenia dne$nych cias.
Tato konstitucia nenavrhuje socialnu doktrinu, ktord by sa mala realizovat,
ale pokusa sa bezprostredne situovat do konstitutivneho vztahu medzi ohlaso-
vanim evanjelia a historickym stavom prijimatela. PretoZe ¢itat znamenia cias
znamend odhalit v druhom schopnost po¢uvat, naucit sa re$pektovat druhého
v jeho odlisnosti, bez ohladu na jeho socidlny, kulttirny alebo nabozensky stav.
Znamend to aj tlmogit gratuitu evanjeliovej ponuky a urobit evanjelium pocu-
telnym pre konkrétneho ¢loveka, ktory je vidy novy a jedine¢ny v jednotlivych
interpreta¢nych hladiskach. Schopnost jednotlivca poc¢uvat sa neustale vracia
do interpretacie posolstva: ,Dobrd zvest nikdy neexistuje sama osebe, ale stdva
sa skuto¢nou len vtedy, ak sa interpretuje tu a teraz, v u¢innom vztahu s tymi,
ktori ju poc¢uju alebo by ju mohli pocut.“?

Napriek tomu, #e dne$nd moderna spolo¢nost je v mnohych smeroch
neuveritelne rozvinutd a za posledné desatrocia zaznamenali mnohé odvetvia
vedy a techniky rychly vyvoj, iné oblasti zaostdvaju a nerozvijaju sa dostatoc-
ne efektivne. Papez Frantisek konstatuje, Ze v oblasti starostlivosti o krehkych
a slabych jedincov sme stale takpovediac analfabetmi: ,Zvykli sme si na to,
7e odvratime pohlad, prejdeme okolo, odignorujeme situdcie, pokial sa nas
priamo netykaju.“!* Okrem toho so sebou rychly rozvoj techniky, nastup di-
gitalizdcie a roz8irovanie online sveta prinasaju viaceré rizika. Pri nadmernom
pouzivani socialnych sieti moze napriklad dochadzat k strate sebareflexie, k ne-
zdravej komunikacii, k vzdialeniu sa od blizkych ¢i od rodiny, dalej k vii¢sej osa-
motenosti a uniku do virtualnej reality. Tieto negativne prvky mozu nasledne
viest k odludsteniu vztahov a k nevsimavosti ku krehkosti nasich blizkych.”

12 FRANTISEK L.: Amoris laetitia. bod 56.

B THEOBALD, Ch.: Trasmettere un vangelo di libertd. Bologna : EDB, 2021. s. 119.

4 FRANTISEK L.: encyklika Fratelli tutti. Katolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty pdpeZov.
[Online]. 2020. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/do-
kumenty-papezov/c/encyklika-fratelii-tutti [Cit: 10. december 2022]. bod 64.

15 Porov. FRANTISEK L.: posynoddlna apostolské exhortacia Christus vivit. Katolicka cirkev
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Dalsim velkym problémom dnesnej rozvinutej spoloc¢nosti paradoxne ostéva
fakt, ze v mnohych castiach sveta sa este stile prejavuju rozne formy nasilia
a zneuzivania, vojnové konflikty a devastovanie prirody. V tychto extrémnych
situdcidch najviac trpia ti najkrehke;jsi, ktori ostavaju opusteni a ponechani bez
pomoci a nevyhnutnej starostlivosti'® aj napriek tomu, ze v inych ¢astiach sveta
by sa im dostalo primeranejsej podpory a opatery. Na ttto obrovsku nerovnost,
ktora medzi narodmi este stale existuje, ba ¢oraz viac sa prehlbuje, je potrebné
aktivne odpovedat v duchu novozikonného posolstva, ktoré hovori, ze ,my
silni sme povolani znasat slabosti slabych, a nie pacit sa sebe samym* (porov.
Rim 15,1).

Pape? Frantisek dnesnych ludi povzbudzuje, aby sa v tazkych chvilach ne-
rozdelovali a nemysleli len na seba: ,Za¢nime teda od uznania, e vietci sme
krehki a navzdjom sa potrebujeme. Nikto sa nemoze izolovat, ani ako jednotliv-
ci, ani ako narody... treba si vyhrnut rukavy a spolu tvorit buducnost.“” Tuto
potrebu vzajomnej spoluprice vyjadril papez aj v homilii pri Urbi et Orbi pocas
pandémie v roku 2020, ked prirovnal ludstvo k lod’ke, na ktorej su vsetci ludia
spolu, krehki a dezorientovani, no zdroven kazdy jedinec nevyhnutny a dolezi-
ty. Vetci maju tlohu spolo¢ne veslovat, posiltiovat sa'® a vytvarat jedno spolo-
¢enstvo, ktoré spoloc¢nymi silami prekondva nebezpecenstva a nastrahy Zivota.

4 KREHKOST KONKRETNYCH SKUPIN LUDI{

Pape? Frantisek neostdva len pri vieobecnom opise krehkosti, ale v§ima si
krehkost roznych charakteristickych skupin, aby upriamil pozornost na tych
¢lenov spoloc¢nosti, ktori sa ¢astejsie ocitaju pre svoje §pecifické problémy na
perifériach, na okraji spolo¢nosti. Opisuje krehkost deti a mladych, starych,

na Slovensku, Dokumenty pdpezov. [Online]. 2019. In: https://www.kbs.sk/obsah/sek-
cia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/postsynodalna-apostolska-ex-
hortacia-christus-vivit [Cit: 10. december 2022]. bod 90.

6 Porov. FRANTISEK 1.: encyklika Laudato si’. Katolicka Cirkev na Slovensku, Dokumenty
papezov. [Online]. 2015. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/dokumenty-papezov/c/encyklika-laudato-si [Cit: 10. december 2022]. bod 66

" FRANTISEK L.: Prihovor Svitého Otca po stretnuti s prezidentkou SR Zuzanou Caputovou.
Katolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty pdpezov. [Online]. 2021. In: https://www.
kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/sk2021-pri-
hovor-svateho-otca-po-stretnuti-s-prezidentkou-sr-zuzanou-caputovou [Cit: 10. december
2022]

8 Porov. FRANTISEK L.: Homilia pdpeza Frantiska pri Urbi et Orbi : Vitazné zbrane sii mod-
litba a tichd sluzba. Katolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty pdpezov. [Online]. 2020.
In:  https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-pape-
zov/c/homilia-papeza-frantiska-pri-urbi-et-orbi-vitazne-zbrane-su-modlitba-a-ticha-sluzba

[Cit: 10. december 2022]
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chorych, zdravotne postihnutych a v neposlednom rade sa zaobera aj krehkos-
tou v rodinach, pricom si v§ima jednak krehkost rodinnych vztahov, ako aj
krehkost samotnej manzelskej lasky, no opisuje tiez konkrétne priklady kreh-
kosti v manzelstve a navrhy konkrétnej pomoci krehkym rodinnym vztahom.

4.1 KREHKOST DETi A MLADYCH

Osobitnu krehkost m4, podla slov papeza Frantiska, detstvo, pretoze kazdy
¢lovek m4 v tomto obdobi svoje jedine¢né a neodnatelné potreby, ako napri-
klad pravo na zdravé a bezpe¢né rodinné prostredie, pravo na adekvétne vzde-
lanie, ¢i pravo na hry a volny ¢as. Tieto prava este stile nie s zabezpecené pre
deti vo vsetkych krajinach, obzvlast pre deti migrantov, ktoré sa ocitli mimo
uzemia svojej vlasti. Takéto deti st pre svet ¢asto neviditelné, lebo nemaju
ochranu a podporu svojich rodi¢ov ani inych bezpe¢nych autorit, ¢o spdsobu-
je, ze: ,lahko kon¢ia na najniz§om stupni [udského ddstojnosti, kde v mocnom
plameni ilegality a nasilia zhori buducnost prili§ mnohych nevinnych. Pritom
je prilis tazké pretrhnut siet zneuzivania maloletych.“"

V exhortacii Amoris laetitia sa pape: Frantidek zaobera zisadami kres-
tanskej vychovy. V tomto kontexte pripomina, e pri karhani deti treba casto
pamitat na to, ze niektoré zlé skutky ,su spojené s krehkostou a obmedze-
niami adekvatnymi veku. Bo by preto na $kodu postoj neustileho trestania,
ktory by nenapomsdhal chipaniu rozli¢nej zavainosti skutkov a vyvolal by ma-
lomyselnost a podrazdenie“.?® Vo vychove deti je dolezité rozlisovat troven
ich poznania a schopnosti ovladat svoje spravanie a emocie. Tymto pre kazdé
dieta $pecifickym podmienkam je potrebné prispdsobit aj vychovné metody
a pristup rodicov i vychovavatelov, aby dieta nezatrpklo vo vysoko nastavenych
ocakavaniach a prili§ tvrdych trestoch. Kazdé¢ dieta je v prvom rade osobou vo
vztahoch k svojim blizkym, k Bohu a k sebe samému, preto je dolezité rozvijat
postupné dozrievanie vo vietkych tychto smeroch a neostat iba pri stanovovani
a kontrolovani prikazov a pravidiel.

Obdobie mladosti, smerujucej k zrelosti dospelého ¢loveka, so sebou pri-
nasa dozrievanie v zodpovednosti a vyzaduje si poctivé vedenie k hodnotam a k
rozvoju schopnosti rozhodovat sa, prijimat i riesit nasledky svojich rozhodnuti.
Zvlast v oblasti sexudlnej vychovy je doleité naucit mladych rozlisovat medzi

9 FRANTISEK 1.: Posolstvo Svitého Otca Frantiska k Svetovému dsiu migrantov 2017. Kato-
licka cirkev na Slovensku, Dokumenty pdpezov. [Online]. 2017. In: https://www.kbs.sk/
obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/posolstvo-k-svetove-

mu-dnu-migrantov-a-utecencov-2017 [Cit: 10. december 2022].
20 FRANTISEK 1.: Amoris laetitia. bod 269.
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pritazlivostou a laskou, bez ktorej pritazlivost nie je schopnd vybudovat stabilné
a pevné puto medzi dvoma osobami. Pape? Frantisek pripomina, Ze:

Jrec tela si vyzaduje trpezlivé ucenie sa, ktoré umozni vlastné tuzby
interpretovat a vychovévat pre skuto¢né sebadarovanie. Ked sa chce
darovat vietko naraz, je mozné, Ze sa nedaruje vobec ni¢. Jedna vec
je chapat krehkost veku alebo jeho zmitenost, druha vec je povzbu-
dzovat dospievajtcich, aby predliovali nezrelost svojho spdsobu

milovania“?.

Krehkost detstva sa v tomto obdobi postupne premiena na silu dospelosti,
zvlast v oblasti vytvarania a budovania pevnych a uprimnych vztahov, ktoré
umoziuju ¢loveku darovat to najlepsie zo seba, a zaroven prijimat v laske to, ¢o
daruje druhy. Je nevyhnutné o tejto ulohe s mladymi hovorit, byt im nablizku
v ich potrebdach, otazkach a poskytovat im uprimny a verny priklad budovania
takychto vztahov, pretoze to je zaklad $tastnej a naplnenej buducnosti kazdého
mladého cloveka.

4.2 KREHKOST STARSICH A ZOMIERAJUCICH LUDI

Papez Frantisek sa pocas svojho pontifikatu zvlast venuje problematike
prijimania a vnimania starsich ludi v rodinach i v $irsej spolo¢nosti. Pouka-
zuje na to, Ze stary ¢lovek je pozehnanim a Zivym znamenim Bozej dobroty aj
napriek krehkosti, ktoru so sebou prinasa stupajuci vek. Tato krehkost nie je
nieco, ¢o sa tyka len starych ludi, nieco, ¢o by umoznovalo ich vydelovat zo
spolo¢enstva a nechdvat osamotenych.?” Naopak, ich potreby a problémy su
spolo¢né aj mladsim Iudom, ktorych podobné starosti a obmedzenia ¢akaju
v nasledujucich rokoch. Ako pripomina papez Frantisek, v doteraz viackrit
spomenutej exhortacii Amoris laetitia, je napriklad potrebné zabratovat zne-
uzivaniu krehkosti starsich [udi na ziskanie ekonomického prospechu ¢i inych
nespravodlivych obohateni.??

2 FRANTISEK L.: Amoris laetitia. bod 284.

2 Porov. FRANTISEK L.: Posolstvo Svitého Otca Frantiska pri prilezitosti 2. svetového diia
starych rodicov a seniorov. Katolicka cirkev na Slovensku, Dokumenty pdpezov. [Online].
2022. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
-papezov/c/posolstvo-k-1-svetovemu-dnu-starych-rodicov-a-seniorov-2022 [Cit: 10. decem-
ber 2022].

% Porov. FRANTISEK L: Amoris laetitia. bod 48.
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Nie je rozumné zatvdrat o¢i pred realitou smrti a branit sa prijat a postarat
sa o tych, ktori sa k tejto realite priblizuju ovela o¢ividnejsie, ako sa to v sticas-
nosti ¢asto deje hlavne vo vysoko industrializovanych spolo¢nostiach. Smrt ¢a-
ka kazdého ¢loveka, ¢o si vyzaduje prijat a zodpovedne zhodnocovat zdvere¢nu
fazu Zivota, aby sa nerozsirovali praktiky eutanazie a asistovanej samovrazdy,
¢o odnima déstojnost a moznost vyrovnat sa s jednotlivymi fizami umierania
v ucte a pokoji. Tato mentalita sa neskdor moze nezelane dotknut zaverecnej
fazy Zivota sucasnej mladej a dospelej generacie.

4.3 KREHKOST CHORYCH

Skuto¢nost choroby a bolesti stavia ¢loveka pred skutoc¢nost krehkosti
a utrpenia na svojom vlastnom tele, ¢o ma ¢asto negativny dopad na emo-
cie a prezivanie kazdodenného zZivota chorého: ,jeho srdce otaZie, vzrasta jeho
strach, mnozia sa otazky a stiva sa naliehavejsou odpoved na otazku o zmysle
vietkého, ¢o sa deje,“** ako priblizil pape# Frantisek vo svojom posolstve na
30. svetovy deni chorych v roku 2022. Cirkev prichadza chorym na pomoc so
sviatostou pomazania chorych, ktora pre nich predstavuje osobitny dar Ducha
Svitého. Skrze tuto sviatost dostavaja milost posily, pokoja a odvahy na prema-
hanie tazkosti, Duch Svity v nich obnovuje aj doveru a vieru v Boha a pomaha
im premdahat pokusenie malomyselnosti a tzkosti pred smrtou, ako uc¢i Ka-
techizmus Katolickej cirkvi: ,Tato PAnova pomoc chce prostrednictvom sily je-
ho Ducha priviest chorého k uzdraveniu duse, ale aj k uzdraveniu tela, ak je to
Bozia vola. Okrem toho, ak sa dopustil hriechov, odpustia sa mu.“? Je dolezité
nenechat chorych vo svojom trapeni samotnych a opustenych, ale treba im ve-
novat ¢as a poskytnut bezpe¢ny priestor na zdielanie svojich starosti a utrpenia,
aby ostali sucastou spolocenstva a uprimnych osobnych vztahov. Pripominaju
nam to aj blahoslavenstvd uvedené v evanjelidch: ,,...bol som chory a navstivili
ste ma“ (porov. Mt 25,36). Je tak preto velkym poiehnanim, ak niekto v bliz-
kom ¢loveku, ktory prisiel o svoje zdravie, rozozna trpiaceho Krista, prekona
nechut a nepohodlie a poskytne mu ttechu v jeho tazkom rozpolozeni.

% FRANTISEK L: Posolstvo Svitého Otca Frantiska na 30. svetovy defi chorych. Katolicka cir-
kev na Slovensku, Dokumenty pdpezov. [Online]. 2022. In: https://www.kbs.sk/obsah/
sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/posolstvo-na-svetovy-den-
-chorych-2022 [Cit: 10. december 2022]. bod 2.

» Katechizmus Katolickej cirkvi. 2. vyd. [prekl. Mons. ThDr. Jozef Zlatiiansky, ThDr. Rudolf
Blatnicky SDB a Mons. Ferdinand Javor]. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1999. bod
1520, s. 385 - 386.
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4.4 KREHKOST ZDRAVOTNE POSTIHNUTYCH

Specificka forma krehkosti ludského ivota sa prejavuje u zdravotne po-
stihnutych ITudi, ktorych zdravotné tazkosti sprevadzaju na zna¢nom useku
ich Zivotnej cesty a znemoznuju im v rdznej miere vykondvat beiné ¢innosti
¢i zapdjat sa naplno do spolo¢enského zivota. Tento hendikep ovplyviiuje do
urcitej miery celt rodinu postihnutého, ktora v dosledku postihnutia svojho
¢lena stoji pred novymi Zivotnymi vyzvami a ¢asto musi prehodnotit svoje tuzby
a oc¢akdvania od rodinného zivota. Rodiny, ktoré velkodusne prijimajua dieta
s postihnutim, vydavaju vzacne a neocenitelné svedectvo vernosti daru Zivota®,
ako to zhodnocuje papez Frantisek. Ten dalej dodava, ze ,,osoby so zdravotnym
postihnutim st pre rodinu darom a prileZitostou na rast v laske, vzajomnej
pomoci a jednote,“? pricom ,rodina spolu s krestanskym spolo¢enstvom do-
kaZe na ceste prijimania a starostlivosti o tajomstvo krehkosti odhalit nové
gesta a vyjadrovacie prostriedky, formy pochopenia a identity“.?® Ak rodina
prijme zdravotne postihnutého ¢lena s vierou, obohacuje tym celé ludské spo-
locenstvo o vzor obety, sluzby, opatery a uznania hodnoty kazdého [udského
%ivota. Starostlivost o tychto ludi je spolu s pozornostou voci migrantom, podla
papeza Frantiska, skuto¢nym znamenim Ducha Svitého v dnesnej dobe, pre-
toze oni ,zohravaju dolezitu ulohu v tom, akym spésobom dnes Zijeme logiku

milosrdného prijatia a integracie zranitelnych osob.“?

4.5 KREHKOST V RODINE

Velmi dolezitou ¢astou spolo¢nosti, ktoru zvlast ovplyviiuje krehkost, je ro-
dina, ktora dnes preziva krizu svojej identity, usporiadania, vyzndvanych hod-
not a celkového fungovania. Rodina je miestom vychovy deti, je aj miestom
obety, sebadarovania a spolo¢ného rastu k zrelosti vo vzijomnej rozdielnos-
ti svojich ¢lenov. ,Krehkost jej zvizkov je mimoriadne zdvaina, pretoze je to
zdkladna bunka spolo¢nosti.“*® Velkym problémom je vnimanie manZelstva,
ktoré zapoc¢ina samotnu existenciu rodiny, kedZe to sa ¢asto berie len ako ista
forma ,citového uspokojenia, ktort mozno zadefinovat akymkolvek spdsobom
a potom menit podla nazoru kohokolvek,“*! ¢o vsak pre trvalost tohto vztahu

2 Porov. FRANTISEK 1.: Amoris laetitia. bod 47.

27 FRANTISEK L.: Amoris laetitia. bod 47.

28 FRANTISEK L.: Amoris laetitia. bod 47.

29 FRANTISEK L.: Amoris laetitia. bod 47.

% FRANTISEK L.: apostolska exhortacia Evangelii Gaudium. bod 66.
' FRANTISEK L.: apostolska exhortacia Evangelii Gaudium. bod 66.



MGR. ALZBETA MIKLOSOVA

nie je dostacujuce. V manzelstve je nevyhnutné zadostucinit aj povinnostiam,
ktoré vyplyvajti z uzatvorenia celozivotného spolocenstva. Zivot dnesnych rodin
je velmi ¢asto poznaceny negativnymi javmi, ktoré s opisané v prvej kapitole
tejto prace. Papez Frantisek upozoriuje v tejto stvislosti na hrdinské svedectva
hlavne mnohych Zien, ktoré sa aj napriek tazkostiam netnavne usiluju starat
o krehkost svojich rodin,** trpezlivo zn4saju obmedzenia a slabosti svojich bliz-
kych a neustile sa snazia vytvarat fungujtcu a laskavii domacnost, v ktorej by
sa kazdy citil v bezpe¢i, prijaty a milovany.

Je zaujimavé, e ked Amoris laetitia opisuje situaciu dne$nych rodin, vy-
stupi pred nas zrak nielen obraz zraneni, nepokojov a nestability, ale zretelne si
mozno vimnut, Ze formuldcie tohto opisu zaroven zohladnuju aj pomoc a po-
vzbudenie papeza Frantiska o tom, Ze sviatost manzelstva a rodina st nesmierne
cenné a dolezité. Napriek tomu, Ze v sicasnej dobe stojime pred nesmiernym
mnozstvom otazok, to podstatné netvoria iba ony. Spolo¢nym menovatelom
tychto otazok je totiz slovo zmena, ktora sa tyka samotnej rodiny, Cirkvi, aj
toho, aky obraz o manzelstve odovzdavame mladym [udom a ako dokizeme
nacuvat skusenostiam samotnych manzelov. Hlavnym posolstvom preto nie je
iba to, Ze Zijeme v meniacich sa podmienkach Zivota, ale to, ,%e dozrieva aj po-
vedomie o tom, ¢o je manzelstvo ako sviatost a ¢o znamena obdarovat ¢loveka
charizmou osobného povolania“.?’

Manzelska laska, aj ked je krehka, vykazuje znaky otvorenosti pre defini-
tivne skutoc¢nosti, najmi pre vernost, trvalost a vylu¢nost. Tato liaska je po
laske k Bohu najvi¢sim priatelstvom, ktoré moze ¢lovek zazit. Na rozdiel od
priatelstva viak manzelska laska vyzaduje: ,nerozlu¢nu vylu¢nost, ktora je vy-
jadrena v stabilnom projekte zdielania a spolo¢ného budovania celej existen-
cie“.** Mimoriadnou krehkostou trpi manzelska laska vtedy, ked ostane len
pritazlivostou, alebo sa stane len vagnou naklonnostou. Tieto javy sa vyskytuju
v dne$nych manzelstvach celkom ¢asto, navyse doba zasnubenia byva kritka
a rozhodnutie uzavriet manzelstvo je tiez ob¢as uponahlané, preto je, podla pa-
peza Frantiska, ,nevyhnutné sprevadzat manzelov v prvych rokoch manzelské-
ho zivota tak, aby sa obohatilo a prehibilo ich vedomé a slobodné rozhodnutie
patrit si navzajom a milovat sa az do konca“.”

Ludska krehkost sa v dnesnych manzelstvich ¢oraz castejsie stava zamien-
kou pre ukoncenie manzelstva namiesto toho, aby problémy, ktoré z nej vy-

3 Porov. FRANTISEK L.: apostolska exhortacia Evangelii Gaudium. bod 212.

3 AMBROS, P.: Manzelstvi a rodina - cesta k plnosti ldsky. Olomouc : Refugium Velehrad-
Roma, 2018. s. 76.

* FRANTISEK L: Amoris laetitia. bod 123.

% FRANTISEK L.: Amoris laetitia. bod 217.
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plyvaju, posilnili manzelov v ich spolo¢nom prekondvani. Papei Frantisek
hovori v tomto smere o pocite nedostatoc¢ného opitovania lasky, o #arlivosti,
rozdieloch medzi partnermi, o zmene fyzického vzhladu, taktiez o pritazlivosti
k inym osobdm ¢i o novych zaujmoch, ktoré sa prili§ zmocnia srdca. Viima
si, Ze manzelstva sa rozpadaju casto preto, Ze niektory z partnerov je sklama-
ny, nedostava sa mu, po ¢om tuzil alebo sa nerealizuje to, o ¢om snival pred
manzelstvom. V inych pripadoch je dovodom ukonéenia manzelstva zranend
pycha, neurc¢ity strach ¢i nepritomnost partnera vtedy, ked ho ten druhy potre-
boval.*® Tieto situacie su sucastou prekazok, ktoré stoja pred manzelmi na ich
spolo¢nej ceste. Dolezité je vsak, ako sa manzelia na tieto problémy pozeraju, ¢i
ich vnimaju ako nieco, ¢o treba spolo¢nymi silami prekonat alebo sa nechaju
nedostatkami odradit a o spolo¢né riesenie sa viac nepokusaju. Je mozné, ze
manzelia naozaj ani spolo¢nymi silami nevladzu naro¢né situdcie prekonat,
preto je nevyhnutné pozyvat a zaclefiovat ich do Zivych spolo¢enstiev veriacich,
ktori uprimnym zaujmom a podporou budu pri manzeloch stat, aby sa v taz
kych chvilach mali o koho opriet, aby nasli utechu a nacerpali silu na dalsie po-
kracovanie v spolo¢nom usili o manzelsku vernost, jednotu a vytrvalost. Je to
vyzva predovietkym pre farnosti a cirkevné spoloc¢enstvd, aby vytvarali priestor
otvorenosti, vzajomnej podpory a zdielania, aby sa manZelia citili v spoloc¢en-
stve vitani, prijimani a zaangaovani. Pape? Frantidek vyzyva pastoracnych pra-
covnikov a skupiny rodin, aby manzelom pomédhali ug¢it sa venovat ¢as svojmu
partnerovi, zastavit sa jeden pred druhym a zdielat spolo¢ny ¢as ticha, ktory
ich upriami na pritomnost manzelského partnera. Manzelia tak mozu na ces-
te spolo¢ného dozrievania lepsie napredovat: ,Toto napredovanie je otazkou
¢asu. Laska potrebuje ochotny a nezistny ¢as, ktory ostatné veci odlozi nabok.
Chce to ¢as na dialog, na objatie bez ponahlania, zdielanie planov, vzijomné
poc¢Uvanie a nazeranie, ocenenie, posilnenie vztahu.“*” Tak mozu manzelia vda-
ka podpore spoloc¢enstva rozvijat dve dimenzie vztahov. Ide o vztah partnerske;j
dvojice a o Sirsie vztahy s okolim, vdaka ktorym sa rodina neuzatvara, ale rastie
v laske, otvorenosti, sluzbe spolo¢enstvu.

5 VYZNAM PRACE S KREHKOSTOU PRI BUDOVANI LUDSKE] SPOLOCNOSTI

Na to, aby ludskd spolo¢nost fungovala efektivne, harmonicky a v mieri,
nestaci len ekonomicky a technologicky rozvoj. Je potrebné udrziavat v spolo¢-
nosti pozitivne a mierové hodnoty, umoznit vietkym ¢lenom angaZovat sa na

% Porov. FRANTISEK L.: Amoris laetitia. bod 237.
T FRANTISEK L.: Amoris laetitia. bod 224.
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spolo¢nom rozvoji, vytvarat otvorené a bezpecné bratské spolocenstva a zame-
riavat sa na skuto¢nu rovnost v uzndvani dostojnosti a slobody kazdého ¢lena
spolo¢nosti. Predovietkym je potrebné starat sa o ludi na okraji spolo¢nosti,
marginalizovanych a tych, ktori sa nach4dzaju v stazenych #ivotnych podmien-
kach kvoli svojej nedokonalosti a krehkosti, pretoze inak sa [udské spolocen-
stvo nebude schopné posuvat vpred ako celok a vo vysledku sa jeho rozvoj
zastavi. Ludska spolo¢nost totiz obyva planétu Zem ako jedna rodina, nie ako
subor izolovanych jedincov, ¢o sa ¢oraz viac ukazuje vo vzijomnej zavislosti
a prepojenosti jednotlivych ¢lenov, spolo¢nosti a narodov. Aj napriek tomu, ze
moderna spolo¢nost je v mnohych smeroch vyznamne rozvinuta, prave v sta-
rostlivosti o krehkych a slabych jedincov pretrvéva stile mnoho nedostatkov.
Papez Frantisek upozornuje na potrebu osobnej angazovanosti, blizkosti, za-
ujmu a skuto¢nej pomoci tym, ktori sa kvoli svojej krehkosti v urcitej oblasti
nachadzaju na okraji spolo¢nosti alebo trpia inym spdsobom nedostatku, ¢i so-
cialneho vyltcenia. Dolezité je aj tazkych ¢asoch mysliet na druhych, nielen na
seba, pretoZe vietci na tejto Zemi su povolani napredovat spolo¢ne a nenechat
urcité skupiny ludi pozadu. Prave krehkost moze byt aspektom, ktory umozni
priblizit sa k druhému ¢loveku, pretoze s urcitym zazitkom nedostatocnosti,
zranitelnosti ¢i nezrelosti ma skusenost kazdy ¢lovek. Krehkost druhého alebo
aj vlastna by preto nemala byt ddvodom na utiahnutie, ignorovanie, vyltcenie
¢i degradovanie osoby, ale mala by sluzit ako moZnost na prejavenie sucitu,
kreativne vytvorenie vhodnych podmienok na jej rozvoj a na jej konstruktiv-
ne zac¢lenenie do spolo¢nosti. Tak bude spolo¢nost ako jeden celok schopna
napredovat vo svojom rozvoji v skuto¢énom mieri a v udrziavani harmonie a in-
tegracie svojich ¢lenov, ¢o povedie k silnejsiemu a stabilnejsiemu pokroku po
vietkych oblastiach. V tomto zmysle je vhodné pripomenut, ¢o nas dnes nielen
uchrani pred ¢ierno-bielym pohladom na svet, ale ¢o aj z pohladu moralky
yrozbali“ jadro evanjeliového posolstva v jeho realizme a blizkosti. Krestanstvo
nikdy neponechdvalo svojich ¢lenov na ich morilnej ceste samych na seba, ale
vidy sa snazilo pomdhat a #it moralne vyzvy spolo¢ne. A dialo sa to nielen vyslo-
vovanim vhodnych teoretickych principov, ale predovietkym velkorysou a ne-
zistnou ponukou rozmanitych Zivotnych $tylov a konkrétnej komunitnej praxe,
ktorej cielom bola snaha o ¢o najviicsiu transparentnost voc¢i tomu, ako Kristus
%l svoj Zivot - teda usilovalo sa byt jeho %ivou spomienkou. Jednoducho si uz
v pociatkoch toto spolo¢enstvo uvedomovalo, Ze ,na to, aby sme povedali, ako
treba %it, nestacia slova alebo spisy, potrebujeme samotny zivot.“*®

® CARLOTTI, P.: Magistero e teologia morale nel postconcilio. Roma : LAS, 2022. s. 173.
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Vliv online vyuky na spiritualitu studentt
(ptipadova studie)

Marek Harastej

The Impact of Online Learning on Spirituality of Students (case study)
Abstract: Theological education has its own particularities, which have an impact on
the educational process itself. One of these specifics is targeted pedagogical formative
influence on the religious experience of students. This paper examines the influence of
distance education specifically on the theological formation of students through a case
study of Adventist Theological Institute, the institution of which the author is currently
the director.

Key words: distance education, spirituality, intelectual formation.

1. Uvop

Obdobi Covid-19 a s nim spojeny piechod na distan¢ni vzdélavani byl
hlubokym zasahem do vzdélavaciho procesu na vsech trovnich skolstvi. V sou-
¢asné dobé s jistym odstupem toto obdobi reflektujeme.

Teologické vzdélavani ma sva specifika, ktera maji sviij dopad i na samotny
vzdélavaci proces. Jednim s téchto specifik je teologickd formace, tedy cileny
pedagogicky formativni vliv na nabozenskou zkusenost studenti. Tato studie
zkouma vliv distan¢ni formy vzdélavani pravé na teologickou formaci studentti
na ptipadové studii jednoho konkrétniho vzdélavaciho institutu.

Pro vyzkum byl vybran Adventisticky teologicky institut, tedy instituce,
jejimz# feditelem je v soucasné dobé autor vyzkumu. Adventisticky teologic-
ky institut m4 v kombinovaném studiu teologie 22 student(i. Tento studijni
program realizujeme formou samostudia v kombinaci s tfidennimi studijnimi
konzultacemi konanymi jednou za mésic, jednou za rok s tydennim intenziv-
nim kurzem a to dopliiujeme jednou tydné dvéma az tiemi hodinami online
vyuky.! V praxi tedy za béinych podminek s nasimi studenty prozijeme kazdy
rok ptiblizné 37 - 40 dni v osobnim kontaktu.? V tyto dny mame nejen vyuku,

" ADVENTISTICKY TEOLOGICKY INSTITUT: Dokumenty a smérnice [online].

2 Ke 30 dntim prozitych na konzultacich a 7 dn@im na intenzivnim kurzu je mozné pt¥ipocitat
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ale také ranni a vecerni poboZnosti, spole¢né sobotni bohosluzby, modliteb-
ni chvile i rlizné neorganizované diskuze a rozhovory s duchovni tématikou
bé&hem piestavek, spolecnych prochézek ¢i chvil volna. V dtsledku pandemie
Covid-19 jsme byli nuceni vyuku od btezna 2020 do btezna 2022 piesunout do
online prostoru. Vyjimku tvoftili letni intenzivni kurzy a dvé konzultace, které
nam zmirnéni opatfeni umoznilo potadat s osobni pfitomnosti.> Pfesné dva
roky jsme tedy prozili v rizné formé omezeni setkdvani a standartnich 37 - 40
dni osobniho setkavani se zredukovalo na 10 - 12 dnt. Konzultace pokracova-
ly nadale véetné vyuky i spole¢nych poboznosti a bohosluzeb, ale ptesunuly se
do online prostoru konkrétné v nasem ptipadé na platformu ZOOM. Tento
vyzkum se zabyvd dopadem tohoto ptesunu do online prostoru na spiritualitu
studentt. Otazka, kterou si pti vyzkumu klademe je, jaky vliv na spiritualitu
jednotlivych student@t ma pfesun nejen vyuky, ale celého formalniho i nefor-
malniho prosttedi vzdélavaci instituce do online prosttedi.

2. METODA

Pro vyzkum jsme pouzili metodu dotazniku kombinujiciho ¢iselné skalové
hodnoceni s otevienymi otdzkami. Dotaznik obsahoval celkem sedm otazek
pro ¢iselné skalové hodnoceni a sedm otevienych otazek. Dotazovéni probéhlo
formou vypliiovani papirovych dotazniki v priibéhu konzultace 20. 5. 2022.
Respondenty dotazniku se stali studenti osobné ptitomni na konzulatci, cel-
kem 15 studentd z 15 ptitomnych. Respondenti jsou ze dvou t¥id, druhého
ro¢niku a &tvrtého rocniku. Cevrty rocnik ukonéuje ¢tytleté studium a absolvo-
val proto dva roky studia v bé#ném rezimu a dva roky v obdobi Covid-19, tedy
viceméné az na vyjimky online vyuku. Druhy ro¢nik prozil prezen¢né pouze
intenzivni kurz a jednu konzultaci a poté byl nucen fungovat az na letni pauzu
celou dobu v online rezimu.

Dotazované dvouleté obdobi se tedy u vsech studentd kryje s obdobim,
kdy studovali na Adventistickém teologickém institutu.

Vyplnovani dotaznikti bylo anonymni v priibéhu studentského shromaz-
déni. Dotazniky byly nasledné zpracovany a vyhodnoceny za pomoci softwaru

Survio.*

jeste 1-3 dny, kdy se potkdvame na rtznych formach cirkevnich odbornych konferenci
apod.

3 Cést nasich studentii je z Ceské republiky a st ze Slovenské republiky. Riizné pristupy
k omezenim kontaktt a cestovani ndim neumoznilo potddat osobni setkani, ac¢ to v n&kte-
ré ze zemi v tu danou chvili mozné bylo.

4 Survio [online].
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3. VYSLEDKY
3.1. VYSLEDKY VYZKUMU

3.1.1. OTAzKA 1 - JAK VNIMAS SVOU SPIRITUALITU (SVU] VZTAH S BOHEM)
ZA POSLEDNI DVA ROKY?

Na skale 1 - 10, kdy 1 byla definovana a ustné pted vyplhiovanim upies-
néna jako vibec, $patny, neuspokojivy a 10 jako vynikajici, zcela uspokojivy,
maximalni, zodpovédéli respondenti otizku v rozsahu 5 - 10 (46 % respon-
dentt uvedlo hodnotu osm, 20 % hodnotu sedm a hodnotu devét a deset
dohromady rovnéz 20 % respondentt), tedy pro vSechny z nich se vnimani
spirituality za posledni dva roky pohybovalo od hodnot priimérnych do ma-
ximdlné uspokojivych. Priimér hodnot byl 7,8 a median 8. Vnimani vlastni
spirituality za posledni dva roky lze tedy u vétsiny studentd vnimat jako spise
¢i vyrazné uspokojivé.

Nasledné ¢tyti otazky konkretizovaly otazku prvni do riiznych oblasti spi-
rituality.

3.1.2. OTAZKA 2 - JAK VNIMAS SVU] MODLITEBNI ZIVOT ZA POSLEDNI DVA ROKY?

Rozptyl odpovedi se opét pohyboval u ¢asti spektra znacici primér ¢i spo-
kojenost az na jednu vyjimku (hodnota 3). Hodnoty sedm, osm a devét uvedlo
dohromady 66,7% respondentt. Priimér hodnot byl 7,3 a median 8. Lze tedy
konstatovat, e sviij modlitebni Zivot za posledni dva roky drtiva vétsina respon-
dentti povazuje za uspokojivy a kvalitni.

3.1.3. OTAzZKA 3 - JAK VNIMAS SVU] CAS PRO CTENI BIBLE ZA POSLEDNI DVA ROKY?

Odpovédi na tuto otazku se pohybovaly v celé¢ ¢asti spektra skaly odpo-
védi (1 odpovéd s hodnotou jedna, 1 s hodnotou dva, 1 s hodnotou tfi, 1
s hodnotou ¢tyfi, 1 s hodnotou pét, 2 s hodnotou Sest, 4 s hodnotou sedm, 3
s hodnotou osm a 1 s hodnotou 10). Pramér hodnot sice byl 5,9 a median 7,
ale i ve srovnani s predchozimi odpovédmi lze z odpovédi odvodit u ¢asti stu-
dentt vyraznou nespokojenost s ¢asem pro cetbu Bible a u vétsiny respondentt
minimalné mensi spokojenost nez s pfedchozimi oblastmi coz jak pozdéji pou-
kazeme je podobné i v otazce pét, ktera se dotazovala na ¢as pro osobni ztigeni.
Za signifikantni lze povazovat, Ze jsou to jediné otazky, ve kterych se objevuje
slovo ,¢as®, ktery poté v otizce pét celkem deset respondenti (pét explicitné
a pét implicitné) uvede jako problematicky bod ve své spiritualité.
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3.1.4. OTAZKA 4 — JAK VNIMAS VZTAHY S JINYMI LIDMI ZA POSLEDNI DVA ROKY?

Odpovedi se az na jednu vyjimku (hodnota 4) pohybovali v ¢asti spektra
znadici spokojenost. Primér byl 7,5 a median 8 a hodnotu sedm, osm nebo
devét uvedlo dohromady 86,7 respondentti. Na zdkladé téchto hodnot Ize tvr-
dit, Ze vétsinové respondenti povazuji své vztahy s jinymi lidmi za posledni dva
roky za kvalitni.

3.1.5. OTAZKA 5 - JAK VNIMAS svU] CAS PRO TICHO A NASLOUCHANI BoHU
ZA POSLEDNI DVA ROKY?

Odpovedi se pohybovaly v rozmezi hodnot 3 - 10 a a¢ byl primér 6,3
a medidn 6, tak nejcastéji (33,3 %) se objevila podprimérna hodnota ctyfti.
Jak jsme jiz zminili vyse’ je to jedna ze dvou otazek, kde se vyskytuje slovo ,,¢as
a tyto dvé otazky jsou ze ¢tyt otazek, které zptesiiuji vypovéd otazky ¢islo jedna,
hodnoceny nejhtife. Lze tedy tvrdit, Ze sice vét§inové jsou studenti se svym
¢asem pro ticho a naslouchani Bohu za posledni dva roky spise spokojeni, ale
zaroven je jejich spokojenost vyrazné mensi nez u jejich modlitebniho Z#ivota,
vztahu s jinymi lidmi nebo pohledem na spiritualitu celkové.

3.1.6. OTAZKA 6 - JAKE PRICINY MA PODLE TEBE TENTO STAV?

Tato otazka hledala vysvétleni ¢i umozniovala komentovat ptedchozi otdz-
ky. Jednalo se o otevienou otizku bez omezeni délky odpovedi.

A¢ v predchozich odpovédich pievazovala spise spokojenost a pozitivni
nahled (primérna hodnota pii ptedchozich otazkach ¢ini 6,96) pti volném
slovnim hodnoceni své spirituality ptiblizné polovina komentata vysvétluje ¢i
omlouva negativa (nedostatek ¢asu, slozita rodinn4 ¢i pracovni situace, zdravot-
ni problémy ¢i dvakrat se opakujici slovo ,vytizenost® a pod.). Druha polovina
implicitné ptedpokladajici zlepseni to vysvétluje hlubsim vhledem do biblic-
kého textu, zkusenostmi prozitymi ¢i sdilenymi nebo jako pozitivni dasledek
studia. Jak jsme jiz vySe uvedli nejcastéjsim slovem spontinné pouZitym res-
pondenty je slovo ,c¢as®. Vyskytuje v odpovédich celkem Sestkrit, z toho pouze
jednou v pozitivnim vyznamu (zlepseni z davodu studia, vice ¢tu Bibli, kazdy
den se snazim udélat ¢as na osobni vztah) a pétkrat v negativnim (cas, ktery
musim délit mezi praci, $kolu rodinu; zhorseni z dtivodu méné ¢asu; rodinné
a Zivotni situace, ¢as; méné ¢asu pro meditaci diky vice povinnostem; na napt.

> 3.1.3. Otazka 3 - Jak vnimas svtij ¢as pro ¢teni Bible za posledni dva roky?
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¢teni Bible nezbyva ¢as). To lze doplnit dalsimi péti vypovédmi, které sice ¢as
explicitné nezminuji, ale vyrazné na néj jako na problematicky bod odkazuji
(jsem hodné zahlceny tkoly...; prace na misté, kde musim vse udélat ,hned®;
ptili§ povinnosti...; velka pracovni vytizenost; vytizenost). Na zakladé vyse uve-
deného Ize konstatovat, Ze problém s ¢asem je vyrazné vétsinovy problém sou-
boru respondentt, tedy student v oblasti jejich spirituality.

Ur¢itym paradoxem je, Ze pies pozitivni az spise pozitivni hodnoceni vlast-
ni spirituality ve $kalovém hodnoceni, uvedli pouze tfi respondenti vyslovené
pozitivni odpovéd na otazku po pticiné jejich soucasného stavu. Ptes dalsi tii
otazky, které neni ziejmé, zda hodnotit jako pozitivni ¢ negativni vypovéd
a tti, které obsahuji vypovéd jak pozitivni tak negativni je to disproporéni vy-
povéd s ohledem na ptedchozi a odpovédi.

3.1.7. OTAZKA 7 - JAKOU ROLI VE TVEM DUCHOVNIM ZIVOTE MEL
ADVENTISTICKY TEOLOGICKY INSTITUT?

Jednalo se opét o otevienou otazku bez omezeni délky odpovedi.

Na otazku po ptimém vlivu Adventistického teologického institutu (dale
jen ATI) az na tii negativni ¢&i spiSe negativni komentate (nectu to, co chci, ale
co musim; sebralo mi trochu ¢asu na Boha, ale na n&které véci zménilo pohled
- naptiklad jiné vnimani jinych cirkvi - dfive jsem byla striktné proti; Sebralo
mi ¢as a soustfedéni (schopnost se soustiedit) na Pana Boha) vyrazné pievazuji
hodnoceni pozitivni. Spontanné Sest respondentd uvadélo, ze ATI je ptinosné
pro jejich spiritualitu ve formeé hlubsiho poznani, rozsiteni védomosti nebo vét-
$tho porozuméni biblickému textu (Etyti respondenti zminili explicitné Bibli).
Vsechny tyto pohledu spojuje, mtzeme Fict, kognitivni stranka obohaceni spi-
ritudlniho zivota. Ctyfi respondenti spontanné zminili v razné formé lidi a spo-
lecenstvi, a tedy obohaceni spirituality skrze vztahy. A rovné? ¢tyii respondenti
uvedli riznou formou jako obohaceni ze strany ATI nasméiovani ke sluzbé.

3.1.8. OT1AzKA 8 - V ¢EM T1 ATI NEJVICE POMAHA VE SPIRITUALITE?

Osma otazka do jisté miry duplikuje otazku sedmou. Opét se formou ote-
viené otazky vraci k roli ATI pro spiritualitu respondentt, tentokrat s jasnym
zaméFenim na oblast, ve které vnimaji ptinos. Dva z patndcti respondentt ne-
vnimaji ptinos ATI pro svou spiritualitu, jeden nedovede ur¢it a zbyvajicich 12
respondenti pojmenovavaji nasledujici oblasti, ve kterych jim dle jejich soudu
ATI ve spiritualité pomdha (tfem pomdha lépe rozumét Bibli; dalsi nachizeni
souvislosti; komunikace s lidmi; pochopeni riiznych druhu spirituality; zapoje-
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ni do sluzby; pomdhd ptemyslet o vztahu k okoli a pravu na sviij nazor; praktic-
ky #ivot, sdileni, spolecenstvi, spole¢né smétovani; ptiklady spirituality jinych
osobnosti; v ptiblizeni spirituality biblickych postav aj).

3.1.9. Ot1Azka 9 - V ¢eM 11 ATI NEJVICE NEPOMAHA (SKODI) VE SPIRITUALITE?

V dalsi oteviené otédzce jsme se dotazovali na opacné stanovisko, tedy v cem
respondenti vnimaji negativni ptisobeni ATI na jejich spiritualitu.

Sest respondentt se zde opét vritilo jiz k zmifiované otdzce asu (bere Cas -
ale to neni problém spirituality (priamy); bere ¢as, ¢lovék po $kole nem4 tolik
nalady a ¢asu se pak soustiedit na dalsi véci s Bohem; bere mi studium dost ¢a-
su...; naro¢né na ¢as, zejména povinnd cetba; nékdy se stava, ze kviili mnozstvi
uceni neni ¢as na rozvoj vztahu s Bohem).

Ctyii odpovedéli ,nevim® a tii uvedli jiné dtvody (chybi mi mo#nost
rozhovoru se spiritudlem osobnéjsi, jinak nemohu fici nic §patného; ptilisny
daraz na informace a zklamani z n&kterych nazort nékterych uciteld, negativ-
ni ptiklad osobniho Zivota n&kterych ucitelt, spoluzici, kteti na ATI ptichazi
o viru).

Muizeme tedy konstatovat, Ze se neobjevil zddny opakujici se problém s vy-
jimkou s ATI spie neptimo souvisejiciho problému s nedostatkem nebo $pat-
nou organizaci ¢asu.

3.1.10. OTAZKA 10 - JAKY VLIV NA TVOU SPIRITUALITU MELO OBDOBI COVIDU?

Desata otazka méla opét ¢iselné skalové hodnoceni a §lo o skrytou duplici-
tu otazky prvni. Zatimco prvni otazka se ptala po vnimani respondentt vlastni
spirituality za posledni dva roky bez jakékoli zminky o Covidu-19, desata otdz-
ka tento fenomén neodmyslitelné doprovazejici posledni dva roky explicitné
zminuje.

Prameér hodnot odpovédi byl 7,06 a medidn 7. Ve srovnani s otdzkou ¢islo
jedna, kdy primér hodnot byl 7,8 a median 8 se jednd o maly posun smérem
k negativnéjsimu hodnoceni, ale stale vyrazné v pozitivnim spektru odpovedi.
V posunu ov§em vzhledem k statisticky relativné zanedbatelnému rozdilu neni
ucelné hledat hlubsi pticiny. Mize se snad jednat o kognitivni zkresleni vzhle-
dem k obecné negativnimu vnimdni pandemie anebo také rozdilnou inter-
pretaci ¢asového udobi, kdy posledni dva roky si studenti vztahovali k obdobi
véetné piedevsim poslednich viceméné v této oblasti bezproblémovych mésict,
zatimco v otazce dotazujici se na obdobi Covid-19 si ¢asové obdobi spojovali
spise s obdobim vymezenym ptisnymi lockdowny apod.
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Lze konstatovat, e s urcitou drobnou odchylkou se obé otazky ve svych
vysledcich viceméné shoduiji.

3.1.11. OTAzKA 11 - JAK JSI VNIMAL VLIV STUDIA NA ATI BEHEM CcOVIDU
NA TVOU SPIRITUALITU?

Otazka zodpovéditelnd v rdmci ¢iselného skalové hodnoceni se do jisté
miry piekryvala s otazkami sedm, osm a devét. Tentokrat vak s ohledem na
zamér vyzkumu jsme vliv zkoumali na ¢iselné skale.

Pramér hodnot odpovédi byl 6,3 a medidn 6. Nejcastéjsi hodnota, kterou
uvedlo 33,3 % respondentt byla hodnota 5, tedy primeér bez vnimdani vyraz-
né pozitivniho nebo negativniho vlivu. Hodnoceni pti¢in se budeme vénovat
v nasledujici kapitole.

3.1.12. OTAZKA 12 - JAKE PODNETY A JAKOU FORMOU PRO TVOU SPIRITUALITU
BEHEM COVIDU TI DAVALO ATI?

Jednalo se o otevienou otazku rozvadéjici skdlové hodnoceni otazky &islo
jedendct.

Z patnacti respondentd jeden neodpovédél a dva dalsi odpovedéli, e jim
ATI behem Covid-19 nedavala podnéty zddné. Dalsi dva vliv viceméné mini-
malizovali (minimdlni, protoZe jsme nebyli spolu a online mé spise ubijelo;
moc toho nebylo, protoze online je pro porozuméni mé jako neslysici malo®),
jeden vliv ATI povazoval za stejny jako mimo Covid-19, dva projevovali vdéc-
nost alesponi za online a dalsi pfiznavali mensi ¢i vétsi vliv online vyuky na svou
spiritualitu (duchovni sdileni se spoluziky a uciteli mélo velmi kladny vliv na
mou spiritualitu; nevédéla jsem co mam presné cekat, prosté viechny podnéty
pro mé byly ptinosem; nové knihy; on-line diskuze i vyuka mi pomahaly o nék-
terych vécech ptemyslet - zajimavi hosté mi ukazovali jiné sméry ptemysleni
o zajetych tématech; semestralni prace + konzultace - nové pohledy; zejména
studium starozakonnich knih, kde jsme se ponotili do hloubky, dalo mi to
nové pohledy na Boha).

¢ Na ATI studuji dva neslysici studenti, kterym jsme béhem Covid-19 zajistovali ptepisy predna-
$ek v ramci online vyuky. Nicméné ptepis nezachyti vie, je komplikované odezirani a neni
mozné zprostiedkovat kompletni diskuzi véetné reakci ostatnich studentt apod.
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3.1.13. OTAZKA 13 - JAKE PODNETY A FORMY PRO TVOU SPIRITUALITU
BEHEM COVIDU TI ZE STRANY ATI NEJVICE CHYBELY?

Nasledujici otdzka se doptivala na to, co chybélo, aby vliv ATI vnimali jako
plnohodnotny pro svou spiritualitu. Jednalo se opét o otevienou otazku.

Nejcasté&jsi odpoveédi byl osobni kontakt a spolecenstvi, které se mezi od-
povédmi v rtizné formé objevilo 10-krat. Nasledovala poptavka po nécem vice
praktickém, misii, spole¢ném cetni Bible nebo prakti¢téjsi zaméteni na obdobi
po Covidu.

3.1.14. O1AZKA 14 - TVE PODNETY PRO SPIRITUALNI FORMACI NA ATI BEHEM
PRIPADNYCH DALSICH LOCKDOWNU A OBDOBI ONLINE VYUKY.

Nasledovala posledni otazka, oteviena, umoziujici respondenttim dat ATI
podnét pro dalsi obdobi ptipadnych omezeni.

Tuto otizku nejvice respondentt ze viech predchozich otizek (5) nechali
odpovédi. Objevilo se nékolik vymezovani viici Covidu (doufam, Ze se to ne-
bude opakovat; vyuzit kazdé ptilezitosti ke spole¢nému pobytu a vzajemnému
povzbuzeni) a nasledovalo nékolik konkrétnich podnétt.

3.2. SHRNUTI VYSLEDKU VYZKUMU

Cely vyzkum byl koncipovan jako v prvni ¢asti zaméfeny na vnimani
osobni spirituality respondentti za posledni dva roky bez darazu na Covid-19.
V prvni otizce respondenti projevili pfevazné pozitivni ndhled na vlastni spi-
ritualitu za obdobi, které se ptekryvd s jejich studiem na ATIL. V celkovém
hodnoceni byly pramérné hodnoty 7,8 a median 8. V nasledujicich ¢tyfech
dil¢ich otazkach, které prvni otazku konkretizovali na konkrétni oblasti spiri-
tuality, projevili respondenti ptrevainé pozitivni pohled v dotazovdni na mod-
litebni Zivot (pramér 7,3 a median 8) a vztahy s jinymi lidmi (primér 7,5
a median 8). Mirné skeptic¢téjsi pohled a¢ stile v pozitivni ¢asti spektra pak na
¢as na ¢teni Bible (pramér 5,9 a median 7) a ¢as pro ticho a naslouchani Bohu
neboli meditaci (primér 6,3 a median 6). V nasledné oteviené otazce, kte-
rd se dotazovala na diivody tohoto stavu pies predchozi pozitivni hodnoceni
ptiblizné polovina respondent zaujimala jistou defenzivni omluvnou pozici
a zdliraziiovala negativa. P¥i nasledné otazce na roli ATI v tomto vnimani pie-
vasovali pozitivni komentate. Cést respondentt vnimala ptinos v kognitivni
strance obohaceni spiritualniho Zivota a nékolik v obohaceni spirituality skrze
vztahy a nasméfovani ke sluzbg.
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V otazkach, které se konkrétnéji dotazovali na piinos a nebo naopak prob-
lémy spojenymi s ptinosem ATI pro jejich spiritualitu, 12 z 15 respondentt
uvedlo konkrétni pfinos pro svou spiritualitu. Mezi negativy suveréné pievla-
dal problém s ¢asem, zptsobeny ¢aste¢né i studiem na ATIL.

Otéazka desata a nasledujici se vénovaly explicitné Covid-19 a s tim spoje-
nou online vyukou a jejim vlivem na spiritualitu studentd. Zatimco v otizce
deset zamétené obecné na spiritualitu v obdobi Covid-19 se vysledky viceméné
s lehce negativnim zkreslenim ptekryvali s otazkou jedna (prameér 7,06 a medi-
an 7 v desaté otazce versus pramér 7,8 a medidn 8 v otdzce prvni), v otdzce je-
denact dotazujici se na vliv studia na ATI béhem Covid-19 na jejich spiritualitu
se ptes stale odpovédi spise v pozitivni ¢asti spektra vysledky posunuly vyrazné
negativnim smérem (pramér 6,3 a median 6). Zde je vhodné ptipomenout, ze
se jednd stale o jedno a to samé ¢asové obdobi dvou let, kdy vsichni respon-
denti byly studenty ATI, které¢ pti ptedchozich otazkich hodnotili jako vysoce
piinosné pro svou spiritualitu a predchozi dva roky svou spiritualitu hodnotili
vyrazné pozitivné.

Nisledovali oteviené otizky dotazujici se na podnéty pro spiritualitu res-
pondentt v pritbéhu Covid-19 a chybgjici podnéty v pribghy online vyuky.

4. ANALYZA A DISKUSE

Pti vyzkumu jsme si kladli otazku, jaky vliv na spiritualitu jednotlivych stu-
dent m4 piesun nejen vyuky, ale celého formalniho i neformélniho prosttedi
vzdélavaci instituce do online prosttedi. Pro zodpovézeni této otazky je nejdile-
7itéjsi korelace mezi otazkami jedna’, sedm® (ptipadné zptesnéni skrze otazky
osm’ a devét'®), deset!! a jedendct!? (zpfesnéno otizkami dvanact? a t¥inact!?).
I kdy? se otazky dotazuji na stejné obdobi (obdobi dvou ptedchozich let piekry-
vajici se viceméné s obdobim Covid-19 a to se ptekryvajici s obdobim online
vyuky respondentt na ATI) a stejnou disciplinu (spiritualitu), tak se jednotlivé

odpovédi statisticky vyznamné lisi.

7 Jak vnim4s svou spiritualitu (svij vztah s Bohem) za posledni dva roky?

8 Jakou roli ve tvém duchovnim Zivoté me&lo ATI?

®V ¢em ti ATI nejvice pomaha ve spiritualit&?

0V ¢em ti ATI nejvice nepoméhd (skodi) ve spiritualit&?

1 Jaky vliv na tvou spiritualitu mélo obdobi covidu?

12 Jak jsi vnimal vliv studia na ATI béhem covidu na tvou spiritualitu?

B Jaké podnéty a jakou formou pro tvou spiritualitu béhem covidu ti davalo ATI?

14 Jaké podnéty a formy pro tvou spiritualitu béhem covidu ti ze strany ATI nejvice chybé&ly?
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otazka pramér median
1 7,8 8
7 Oteviend otizka s vyrazné pievazujicim pozitivnim hodnocenim
10 71 7
11 6,3 6

Pro¢ otazky pokryvajici v zasadé stejné obdobi a disciplinu se 1isi v pri-
méru o 2,5 bod@ na hodnotici desetibodové skale?

Zda se, Ze se nabizeji dvé moind vysvétleni.

Tim prvnim je kognitivni zkresleni dané negativnim ndhledem na Co-
vid-19 a s nim spojenymi lockdowny a online komunikaci. Pro ¢ast spolecnosti
véetné nasich studentd se toto téma stalo zna¢né emotivnim bez schopnosti
racionalniho odstupu. Dokud tedy odpovidali na otazky, které se dotazovali
po piedchozich dvou letech bez konkrétniho spojeni s Covidem-19, tak pteva-
7ovalo pozitivni hodnoceni. Ve chvili kdy byl explicitné zminén Covid-19, tak
se hodnoceni posunulo negativnim smérem. Odpovidalo by to celkové niladé
ve spole¢nosti, kterd se samozfejmé nutné odrazi i v nazorech nasich studentt.
Tomuto nazoru vsak oponuje vyrazny posun nejen v priamérnych hodnotach,
ale také posun medianu®, ktery odrazi celkové nastaveni celého vzorku res-
pondentt. Neni vylouc¢ené kognitivni zkresleni dané negativnim vnimanim
obdobim Covid-19, ale nezd4 se toto vysvétleni plné uspokojivé.

Druhym vysvétlenim by bylo to, co zazniva v odpovédich na otazku t¥inact,
ktera se doptava na chybgjici formy a podnéty v obdobi online vyuky. Zde se
u deseti z patnacti respondent(i objevil diiraz na osobni setkdvani a osobni
interakci s uciteli a jinymi studenty. Muze se jednat o konfirmac¢ni zkresleni

16 ale také se mizZe jednat o skute¢né vétsinové

nazyvané ,skupinové mysleni®
vnimani, kdy ptes technologické moinosti pro vétsinu lidi je pro formovani
spirituality a jeji zdravy vyvoj mezilidsky kontakt nezbytny. Otazkou samoztej-
mé zGstava, zda se jedna o generacni specifikum ¢i obecné nastaveni lidskych
bytosti. To ukdze az dalsi vyzkum a reflexe obdobi, kterym jsme v minulych

dvou letech prosli.

15 Pti otazce jedna uvedlo hodnotu osm, devét nebo deset z deseti - tedy mtizeme tici viceméné
maximalni ¢i téméf maximalni spokojenost - deset respondentil. U otdzek deset a jed-
néct to bylo jiz vidy pouze pét respondent.

16 Syndrom skupinového myslent. In: Wikipedia: the free encyclopedia [online].



MAREK HARASTE]
5. ZAVER

Odpovéd na nasi vyzkumnou otazku na zdkladé provedeného vyzkumu je
nasledujici. Presun vyuky a celého formélniho i neformalniho prosttedi vzdéla-
vaci instituce do online prosttedi nem4 nikterak destruktivni vliv na spiritua-
litu studentd. Vétsina studentd svou spiritualitu hodnotila vyrazné pozitivné
stejné jako pozitivné hodnotili ptinos vzdélavaci instituce pro svou spiritualitu
v uplynulém dvouletém obdobi. Na p#imé otazky po vlivu online vyuky na
svou spiritualitu se vak jejich pozitivni nahled vice posouval k primérnym
hodnotam a v otevienych otazkach opakované uvadéli, Ze jim pro rozvoj jejich
spirituality chybél mezilidsky kontakt. Na zdkladé vyse uvedenych dat miize byt
tento nazor dany kognitivnim zkreslenim ¢i syndromem skupinového myslent,
ale jako pravdépodobnéjsi vysvétleni se jevi realna potteba vétsiny lidi po mezi-
lidském kontaktu pro formovani své spirituality.

Mgr. et Mgr. Bc. Marek Harastej, B.Th.
Adventisticky teologicky institut
Londynska 30,

Praha 2 - Vinohrady, 120 00
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