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Rimske askétky, biblistky a putnicky
vo Svitej zemi v 4. - 5. storoci

Helena Panczova

Roman women ascetics, biblical scholars, and pilgrims in the Holy Land in the
4*—5% century

Abstract: The phenomenon of Christian pilgrimage to holy places began to develop in
the 4th century. Several prominent women took part, and they also initiated the buil-
ding of many famous churches. But there were also other women of the senatorial class
who founded monasteries and lesser churches. Some of the Roman pilgrims settled in
Jerusalem or Bethlehem permanently. In Bethlehem there were Paula and Jerome, who
were originally connected with the Aventine circle in Rome. In Jerusalem, the monaste-
ries at the Mount of Olives were the seat of Melania the Elder and Rufinus. Later there
came Melania the Younger. Both centres were famous not only for their ascetism and
charity, but also for the high-level intellectual activity. Bethlehem was the place where
the Latin translation of the Bible (later Vulgate) was prepared. At the Mount of Olives
Rufinus translated Origen into Latin. By the middle of the 5th century the movement
of women from West to East mostly disappeared and the fruitful period came to an end.

Key words: Holy Land, pilgrimage, women in antiquity, women ascetics

Uvobp: KRESTANSTVO — PUTNICTVO - STUDIUM BIBLIE

Ked' sa krestanstvo stalo povolenym naboZenstvom v Rimskej risi, zacal sa
rozvijat fenomén putovania na ,svité miesta“, ktoré boli spojené s prvopociat-
kami krestanstva a biblickou historiou. Na tejto forme zboZnosti sa zi¢astfio-
valo vela Zien, ¢o je pozoruhodné, kedie dobova kultura v principe nepriala
aktivitdm Zien mimo domova.!

Prvou putnickou bola svita Helena (246,248 - 330), matka cisara Kon-
Stantina, ktora v rokoch 326 - 327 podnikla cestu do vychodnych provincii.

'Porov. HUNT, E. D.: Holy Land Pilgrimage in the Later Roman Empire AD 312-460. Oxford
1982.
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Pocas nej dala v Jeruzaleme postavit chram Eleona na Olivovej hore a Baziliku
narodenia v Betleheme.? Vtedy aj objavila Kristov kriz (podla legendy 14. sep-
tembra 326) a na tom mieste Konstantin dal vybudovat Chram Svitého hrobu
(Anastasis) a Baziliku Martyrium. Chram nanebovstupenia (Ascensio) na Oli-
vovej hore dala postavit Poemenia, pribuzna cisara Theodosia 1., niekedy v ro-
koch 384 - 392.° Cisdrovna Eudokia, manzelka Theodosia II., poslednu ¢ast
%ivota prezila v Jeruzaleme, kde aj zomrela a je aj pochovana. Takisto iniciovala
mnozstvo stavieb a stavebnej vyzdoby v rokoch 438 - 439 a 441 - 442.

Okrem tychto velkych chramov dalsie Zeny - Meldnia Starsia, Paula, Me-
lania Mladsia - napomohli vzniku aj mnohym klastorom a mensim sakralnym
stavbam v Jeruzaleme a Betleheme a tam sa aj usadili. Pre mnohé putnicky so
skromnejsimi finan¢nymi moZnostami v§ak put na svité miesta bola prostym
vyjadrenym ich religiozity. Cennym svedectvom takéhoto preZivania je Egerii-
na Pt do Svitej zeme v roku 384, ako jedno z mala starovekych diel pochadza-
jucich z pera zeny.* Palladiove Dejiny mnisstva (Historia Lausiaca)’ a Hierony-
move listy® prindsaju viacero dal§ich mien.”

Putovanie do Svitej zeme bolo formou zboznosti, ktora bola velmi silno
biblicky orientovana. Naviteva kaidého miesta bola spojena s biblickym ¢ita-

2 Porov. EUSEBIUS Z CAESAREY: Vita Constantini 3.41-43 (PG 20, stpce 1101-1105).

> Porov. DEVOS, P.: ,La ‘servante de Dieu’ Poemenia“. In: Analecta Bollandiana 87, 1969,
s. 189 - 212.

* EGERIA: Puit do Svitej zeme / Itinerarium Egeriae. Editor H. Panczové. Starokrestanska
kni#nica 1. Bratislava - Trnava : Dobra kniha, 2006.

5 Kritické vydanie porov. The Lausiac History of Palladius. II. Edited by Cuthbert Butler. Texts
and studies: Contributions to Biblical and Patristic literature 6. 2. Cambridge : Universi-
ty Press, 1904. Palladiov text sa zachoval vo dvoch recenziach, kratsej a dlhsej. Dlha recen-
zia sa nachdadza v Patrologia Graeca 34 (PALLADIUS, HELENOPOLITANUS EPISCO-
PUS: Historia Lausiaca, PG 34, stipce 901 - 1260). Butler viak presvedcivo dokézal, ze
kratka recenzia je povodnejsia, porov. BUTLER, C.: The Lausiac History of Palladius.
A critical discussion together with notes on early Egyptian monachism. Texts and studies:
Contributions to Biblical and Patristic literature 6. 1. Cambridge : University Press, 1898.
Cesky preklad Jitiho Pavlika: PALLADIOS: Poucné pribéhy pro komotiho Lausa. Praha :
Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2002.

¢ Kritické vydanie latinského textu sa nachadza v troch zvizkoch edicie CSEL: HIERONYMUS:
Epistulae 1 - 70 (CSEL 54); Epistulae 71 — 120 (CSEL 55); Epistulae 121 - 154 (CSEL 56).
Edidit Isidorus Hilberg. Vindobonae, 1910, 1912, 1918. Cesky preklad JERONYM: Vybor
z dopisti. Uvodni studie, pteklad a poznamky Jiti Subrt. Praha : OIKOYMENH, 2006.
Priblizne 40 % Hieronymovych listov je adresovanych fendm.

" Okrem obidvoch Melanii to bola napr. Silvia Akvitanska (Historia Lausiaca 55, Texts and
studies 6. 2, s. 148 - 149: Palladius ju vola Silvania). Porov. aj HUNT, E. D.: ,,St. Silvia of
Aquitaine. The Role of a Theodosian Pilgrim in the Society of East and West*, Journal of
Theological Studies 23 (1972), 351-373. V Hieronymovych listoch figuruje - okrem Pauly
a Eustochium, o ktorych bude re¢ - aj napr. Fabiola (HIERONYMUS, Epistulae 77: Ad
Oceanum de morte Fabiolae (CSEL 55, s. 37 - 49).
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nim, ktoré sa ho tykalo, a patri¢cnymi modlitbami. Toto prepojenie so §tudiom
Pisma je velmi viditelné na Zendch, spojenych s rimskym aventinskym spolo-
¢enstvom, ktorého veducim duchom bola Marcella a to bolo spojené s ¢innos-
tou Hieronyma.

1. MARCELLA A HIERONYM

Marcella® (priblizne 325/330 - 410) bola vzne§end a bohata Rimanka, kto-
rd ovdovela velmi mlad4 sedem mesiacov po svadbe. Odmietla sa znova vydat
a rozhodla sa zit asketickym Zivotom krestanskej vdovy. Vo svojom paldci na
Aventine utvorila asketické spolo¢enstvo zien,” jedno z prvych pripadov tzv.
domaceho asketizmu.!

Tato forma Zivota sa sice inspirovala egyptskym mnisstvom, ale nepotre-
bovala utek zo sveta do puste. Tieto Zeny prave tam, kde boli, teda vo svojom
dome, prijali asketicky sposob zivota a postupne svoj dom premenili na (proto)
klastorna komunitu. KedZe asketizmus sa v tomto obdobi este len rozvijal,
tieto spoloc¢enstva nemali jednotnu formu a ich zakladatelky si samy vytvérali
aj spiritualitu, aj aktivitu.

Marcella spolu so svojou matkou Albinou zhromazdila okolo seba viac
vzneSenych Rimaniek s podobnym zmyslanim. Okrem charitativnej ¢innosti,
ktora pri krestanskych spolocenstviach byva samozrejmostou, sa na Aventine
kladol velky doraz na stadium Biblie'' a diskutovalo sa o otazkach sadobého
teologického diania. Tym sa Marcellin kruzok stal dolezitym centrom krestan-
ského intelektualneho diania v Rime v poslednych dvoch dekadach 4. storocia.

Hieronym (priblizne 342/347 - 419/420) prisiel do Rima v roku 382 ako
tlmoc¢nik dvoch vychodnych biskupov, ktori sa tam mali zacastnit na synode.
Vtedy dostal ubytovanie v Marcellinom dome pre putnikov. Hieronym v Rime
zostal dlhsie, lebo zaujal pozornost papeza Damasa I. ako mimoriadne schopny

8 HIERONYMUS, Epistulae 127: Ad Principiam virginem de vita sanctae Marcellae (CSEL
56, 145-156).

 Ani v Rime to nebolo jediné spolo¢enstvo tohoto druhu. Vieme prinajmensom o skupine,
ktoru viedla vdova Lea, ktord zomrela r. 384. Hieronym o nej napisal kratky nekrolog
adresovany Marcelle. HIERONYMUS: Epistulae 23 (CSEL 54, 211-214).

Najstarsi zdokumentovany pripad takéhoto spolocenstva pochddza z Malej Azie - bola to
komunita sviitej Makriny (327 - 380), star$ej sestry sv. Bazila Velkého a sv. Gregora z Nys-
sy. Porov. SV. GREGOR Z NYSSU: Zivot sv. Makriny. In: PANCZOVA, H. (Ed.): Sw.
Makrina, Meldnia a Olympia. Starokrestanska kniznica 3. Bratislava - Trnava : Dobra
kniha, 2008, s. 41 - 75.

" GLENN HINSON, E.: Women Biblical Scholars in the Late North Century : The Aventine

Circle. In: Studia Patristica 33/1997, s. 319 - 324.

10
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lingvista - bol nielen vzdelany rétor, ale vyborne ovlddal aj gré¢tinu, ba dokon-
ca pocas svojho pobytu v Syrii sa naucil aj po hebrejsky, ¢o bolo v tej dobe zried-
kavé. Damasus ho urobil svojim sekretarom a zveril mu reorganizaciu papezske;
kniznice. V tomto obdobi Hieronym zacal aj reviziu starolatinského prekladu
Biblie (Vetus Latina).

Ked%e Marcella mala zaujem o Bibliu a Hieronym bol k dispozicii, nie je
prekvapujtice, Ze sa ¢asto objavoval na Aventine.!? Robil prednasky na biblické
témy, vyucoval hebrej¢inu, ale viedli sa tam aj diskusie o sposoboch asketic-
kého zivota - hoci Marcella (a velka cast jej skupiny) preferovala umiernenu
formu, kym Hieronym presadzoval radikalnu askézu.

S Marcellinou skupinou bola volne spojena Paula a jej domacnost. V jej
palaci bol hostom Epifanios zo Salaminy na Cypre," jeden z biskupov, ktorych
Hieronym sprevadzal ako tlmo¢nik. Tak sa Hieronym zoznamil s Paulou.

2. Paura A HiIERONYM

Paula' (347 - 404) bola takisto ako Marcella vznesend a bohata Rimanka,
ktora ovdovela ako 32-ro¢na a rozhodla sa pre asketicky Zivot. Bola matkou
piatich deti (§tyroch dcér a jedného syna)®® a jedna z dcér, Iulia Eustochium,
takisto prijala askézu. Paula a Eustochium'® usilovne studovali Bibliu a od Hie-
ronyma sa naudili po hebrejsky."”

Najstarsia Paulina dcéra Blesilla sa vydala. No manzel jej kratko po svad-
be zomrel a Blesilla z toho vaine ochorela. Ked sa vyliecila, aj ona zacala zit
asketicky a Hieronym ju v tom podporoval. Lenze Blesilla tuto telesnu zitaz
nezvladla, znova ochorela a zakratko zomrela (ako dvadsatro¢na, v oktébri/
novembri 384).1®

Verejnd mienka v Rime pripisovala zodpovednost za smrt mladej Zeny
Hieronymovi. Sucasne sa zacal pretriasat aj jeho vztah s Paulou, ktory udaj-
ne prekrocil hranice slusnosti. Tuto uz dostato¢ne neprijemnu situaciu navyse

12 Porov. CLARK, E. A.: Jerome, Chrysostom, and Friends. Essays and Translations. Lewiston
(New York) : Edwin Mellen Press, 1982. Porov. aj PANCZOVA, H.: ,Priatelstvo - starove-
ké teorie a krestanska prax: Priatelstvo medzi muimi a zenami®, Teologicky casopis 15/1
(2017): 7-19. Studia sa venuje vztahom Hieronyma s Marcellou a Paulou, Rufina s Mela-
niou Star$ou a Jana Zlatousteho s Olympiou.

B HIERONYMUS: Epistulae 108.6 (CSEL 55, 310-311).

4 HIERONYMUS: Epistulae 108: Epitaphium sanctae Paulae (CSEL 55, 306-351).

5 HIERONYMUS: Epistulae 108.1-5 (CSEL 55, 306-310).

16 Eustochium, tvar neutra, je zdrobnenina mena Eustochia, teda ,Eustoska“.

THIERONYMUS: Epistulae 108.26 (CSEL 55, 344-345).

'8 HIERONYMUS: Epistulae 39: Ad Paulam de morte Blesillae (CSEL 54, 293-308).
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skomplikovalo to, zZe papez Damasus v decembri 384 zomrel a Hieronym stratil
svojho ochrancu a zamestnavatela. Preto v roku 385 odisiel na vychod," asi do
Antiochie, kde mal priatelov.

Kriatko po tom na lod nastupili aj Paula a Eustochium a vybrali sa na
vychod navstivit svité miesta.”’ V Antiochii sa stretli s Hieronymom, ktory
im robil sprievodcu.?! Nakoniec prisli do Jeruzalema, kde sa docasne usadili -
pravdepodobne v klastoroch na Olivovej hore.

No Paulinmu srdcu bol najblizsi Betlehem, preto tam dala postavit dva
klastory pri Bazilike narodenia, ako aj ubytoviiu pre putnikov. Ked boli klas-
tory hotové, prestahovali sa tam. Paula bola predstavenou zenskej komunity.
Hieronym zil a pracoval na biblickych prekladoch a komentiroch v muzskom
klastore.

Hoci Hieronyma pokladdme za autora latinského prekladu Biblie, ktory
neskor ziskal meno Vulgita, predsa vieme, Ze to je praca, ktord presahuje sily
jedného ¢loveka - je potrebny cely tim kompetentnych ludi. Paula mala medzi
nimi nepochybne popredné miesto. Nielenze financovala cel¢ podujatie, ale
zabezpecovala aj editovanie rukopisov, redakciu a kopistické prace. Hieronym
svoju vdacnost vyjadril v dedikacii vo viacerych predhovoroch ku svojim pre-
kladom a komentarom.

O tomto aspekte Paulinho podielu na preklade Vulgaty netreba pochybo-
vat. No dalo by sa hypotetizovat aj dalej. Paula vyborne ovladala hebrej¢inu. Je
mozné, ze niektoré ¢asti prekladov pochadzaju od nej. No aj v pripade, %e by to
tak bolo, Hieronym by to nepriznal - nie preto, Ze by chcel Paulu ukratit na au-
torskych pravach, ale preto, Ze by si to vyzadovala dobova predstava o slugnosti.

Midme totiz k dispozicii jednu epizodu s Marcellou. Ked Hieronym roku
385 odisiel z Rima, miestnou autoritou na biblické otizky sa stala Marcella.
O sposobe, ktorym komunikovala svoje odpovede, pise Hieronym takto:

Bola velmi rozumna a vedela konat to, ¢o filozofi nazyvaju TO
TPEMOV, CiZe ,¢o sa patri“. Preto na otazky odpovedala nie tak,

akoby vyjadrovala svoju vlastnii mienku, ale akoby to bol nazor odo

¥ HIERONYMUS: Epistulae 45: Ad Asellam (CSEL 54, 323-328). Ide o krétky list, ktory Hie-
ronym napisal v Ostii kratko pred nalodenim. Zhrnuje v iom obvinenia, ktoré naitho
nakopili jeho nepriatelia.

Volali aj Marcellu, ale t4 sa rozhodla zostat v Rime a starat sa o svoju rozrastajucu sa komuni-
tu. Ich list sa nachadza v stibore Hieronymovej korespondencie, porov. HIERONYMUS:
Epistulae 46: Paulae et Eustochiae ad Marcellam (CSEL 54, 329-344).

2 Porov. SUBRT, J.: ,Peregrinatio Paulae ad loca sancta v Jeronymové dopise 108.¢ Listy filo-

logické 139 (2016) 1-2,s. 7 24.

20
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mna alebo niekoho iného. Aj v tom, ¢o vyucovala, sa vyhlasovala
za #iacku, lebo poznala vyrok apostola: ,Nedovolujem zene vyuco-
vat.“?? Robila to preto, aby sa nezdalo, ze muzom, medzi ktorymi
boli aj kiazi, sposobuje krivdu, ked im vysvetli tazké miesta, s kto-

rymi si sami nevedeli rady.?’

Hypotézu o Paulinom podiele na preklade Biblie zatial nevieme potvrdit.
No zaujimavé je svedectvo Palladia o vztahu Pauly a Hieronyma. Ako sme spo-
menuli, v Rime sa objavila fima o jeho nemravnosti v tomto vztahu. Palladius,
ktory vsetkych ucastnikov osobne poznal a Hieronyma otvorene nemal rad,*
tlto verziu nespomina, ale takisto nemaluje Hieronyma v pozitivnych farbéch:

Rimska pani Paula (...) mimoriadne vynikala v duchovnom Zivote, no brz
dil ju isty Hieronym z Dalmacie. Hoci bola mimoriadne nadan4 a mohla pre-
konat vetkych, on jej zo zavisti prekazal a podrobil ju svojim planom.“%

Nevieme presne, ¢o mal na mysli, ale vieme, Ze dva roky Zil v Betleheme
a mohol si utvorit kvalifikovany nazor. No nech to bolo akokolvek, Paula v Bet-
leheme urobila kus dobrej prace pre svoju malt komunitu, ale aj sirsiu cirkev,
a ked v roku 404 zomrela, na jej poslednej ceste sa s fiou prislo rozlug¢it mnoz-
stvo obyvatelov z Palestiny, ako aj mnisi z Egypta. Cirkev ju uctieva ako svitu
Paulu Rimsku.

3. MELANIA STARSIA A RUFIN

Spominané klastory na Olivovej hore, kde do¢asne byvali Hieronym, Paula
a Eustochium, dala postavit ind vznesena Rimanka Melania?® Starsia (349,/350
- po 1. 410). Ako Sestnastro¢nd sa vydala a pocas nasledujtcich $iestich rokov
porodila pit deti, z ktorych dve sa narodili mftve.?” Ako 22-ro¢na ovdovela
a kratko potom jej zomreli dvaja z troch Zijucich synov.”® Vtedy urobila rozhod-
ny krok - jediného syna nechala v starostlivosti poru¢nikov a odisla do Egypta
hladat pokoj.

221 Tim 2,12.

2 HIERONYMUS: Epistulae 127.7 (CSEL 56, s. 151).

# Porov. PALLADIUS: Historia Lausiaca 36.6 (Texts and studies 6.2, s. 108).

» PALADIU: Historia Lausiaca 41.2 (Text and studies 6.2, s. 128).

26 Melaniino meno sa v pramenoch vyskytuje aj vo forme neutra - Melanium, resp. po grécky
MeAdviov - podobne ako Eustochium. Ide o dovernt formu, ktort by sme v slovencine
vyjadrili zdobneninou ,Melanka®“.

27 PAULINUS NOLANUS, Epistulae 29.8 (CSEL 29, s. 253 - 254). Paulin z Noly bol Melé-
niin pribuzny.

2 HIERONYMUS: Epistulae 39.5 (CSEL 54, s. 308).
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Zopar mesiacov pobudla s mnichmi na pusti v Nitrii. No uz v roku 373 sa
v Egypte dostali k moci aridni a vela mnichov, kiiazov a biskupov, ktori zasta-
vali nicejské vyznanie, muselo odist do vyhnanstva do Palestiny. Melania ich
sprevadzala a finan¢ne podporovala.?” Nakoniec sa usadila v Jeruzaleme a na
Olivovej hore dala postavit dva klastory - muzsky a Zensky.

Melania sa pravdepodobne uz v Egypte zoznamila s Rufinom z Akvileji*°
(344/345 - 410/411), s ktorym nadviazala dlhoro¢né priatelstvo. Rufin bol
mnich s hlbokym zdujmom o grécku teoldgiu, ktory studoval v Alexandrii
a priatelil sa s viacerymi poprednymi osobnostami egyptského monasticizmu.
Ked boli vypovedani do Palestiny, odisiel aj Rufin. V roku 380 sa usadil v kl4s-
tore na Olivovej hore a tu sa dalej venoval gréckej teologii a prekladal gréckych
cirkevnych otcov, predovietkym Origena, do latin¢iny. (Vdaka Rufinovym pre-
kladom sa tieto diela zachovali i ked v neskorsich dogmatickych sporoch boli
originaly znic¢ené.) Biblické komentére boli sférou zaujmu aj pre Melaniu, kto-
r4 bola zndma svojou hlbokou znalostou spisov gréckych otcov, ako dosvedéuje

Palladius:

Bola vel'mi vzdelana a milovala (Bozie) slovo, preto zmenila noc na
den a precitala vietky spisy starych komentitorov: 3 miliony riad-
kov z Origena, a 2,5 miliona riadkov z Gregora, Stefana, Pieria,
Bazila a inych délezitych autorov. A neprecitala ich iba raz a zbeZne,

ale dosledne presla kazdt knihu sedem alebo osem raz.*!

Hieronym a Rufin boli priatelia z mladosti - Hieronym studoval v Akvileji.
Ked s Paulou a Eustochiou prisiel do Jeruzalema, muzi obnovili svoje pria-
telstvo. Paulina dvojica klastorov v Betleheme sa pravdepodobne inspirovala
Melaniinou komunitou na Olivovej hore.

Toto priatelstvo sa viak skoncilo, ked v 90. rokoch prepukli 6rigenistické
kontroverzie. Melania a Rufin aktivne vystupovali na strane origenistov, zatial
¢o Hieronym patril k jej odporcom.’* Rufin v roku 397 odisiel do Italie. Okolo
roku 400 sa aj Melania vratila do Rima. Bolo to prave vcas, aby pomohla svojej
vnucke Melanii obh4jit svoje #ivotné rozhodnutie.”

2 PALLADIUS: Historia Lausiaca 46 (Texts and studies, s. 134 - 136).

O HIERONYMUS: Epistulae 4.2 (CSEL 54, s. 20).

3! PALLADIUS: Historia Lausiaca 55 (Texts and studies, s. 149).

2 CLARK, E. A.: The Origenist Controversy. The Cultural Construction of an Early Christian De-
bate. Princeton, 1992, s. 20 - 21, 26 - 29; CLARK, E. A.: Jerome, Chrysostom, and Friends:
Essays and Translations, New York - Toronto : The Edwin Mellen Press, 1979, s. 44 - 45.

3 PALLADIUS, Historia Lausiaca 54 (Texts and studies, s. 146 - 148).
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4, MELANIA MLADSIA

Meldnia Mladsia** (383 - 439) bola dcéra jediného syna Melanie Starsej,
ktory sa dozil dospelosti, Valeria Publicolu, a vznesenej Albiny. Melania sa
vydala za svojho bratranca Valeria Piniana a mali spolu dve deti. Obidve viak
zomreli v utlom veku. Potom sa Meldnia aj s manzelom rozhodli Zit asketickym
¥ivotom a postupne rozpredavali svoj velky majetok.

Melania, Pinianus a Albina odisli z Rima kratko predtym, ako tam po
prvykrat pritiahli Vizigoti pod velenim Alaricha (roku 408). Isty ¢as zili na
Sicilii a potom sedem rokov v Afrike v Numidii, kde zaloZili dva klastory a ve-
novali sa dobro¢innosti. Potom cez Egypt odisli do Jeruzalema (roku 417). Ked
zomrela Albina (roku 431) a Pinianus (r. 432), Melania sa pustila do dal3ej
stavebnej ¢innosti. Na Olivovej hore dala postavit dva klastory a niekolko men-
Sich svityn v meste.

V Zivote sviitej Meldnie mame zaujimavé svedectvo o jej dennom rezime
v klastore. Autor Gerontios Melaniu osobne velmi dobre poznal pocas jej po-
bytu v Jeruzaleme - bol knazom, ktory sluzil v jej klastoroch. Okrem modlitieb,
postu a charity sa Melania venovala $tudiu a prepisovaniu Biblie:

Velmi pdvabne a bezchybne pisavala do kodexov; sama si urcila,
kolko ma denne prepisat a kolko precitat zo schvalenych knih
a kolko z diel kazatelov. A po jedle, ako zikusok, vychutnavala zi-
voty Otcov.

Blazena precitala Stary aj Novy zakon tri alebo $tyrikrat do roka,
prepisovala, kolko bolo treba, a rozdavala svitym vlastnoru¢né

odpisy.*®

Nevieme, aké textové varianty Melania prepisovala, ale ponuka sa istd hy-
potéza. Povodne priatelské vztahy medzi rimskymi vzdelancami v klastoroch na
Olivovej hore a v Betleheme sa sice v 90. rokoch pokazili, ale po ¢ase sa spolu-
praca obnovila - aj vdaka pozmenenej personalnej zostave. V druhej dekade
5. storo¢ia Melania Star$ia a Rufin uz na Olivovej hore neboli, ale prisla tam

Melania Mladsia. V Betleheme od roku 404 zila Paula Mladsia, dcéra Paulinho

3 GERONTIOS: Zivot sv. Meldnie. In: PANCZOVA, H. (Ed.): Sv. Makrina, Meldnia a Olym-
pia, Starokrestanskd kniznica 3, s. 93 - 146; PALLADIUS: Historia Lausiaca 61 (Texts
and studies, s. 155 - 157).

35 GERONTIOS: Zivot sv. Meldnie 23 (Starokrestanska kniznica 3, s. 113).

36 GERONTIOS: Zivot sv. Meldnie 26 (Starokrestanska kniznica 3, s. 114).
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syna Toxotia a Laety,” teda Eustochiina neter. Paula Mladsia a Melania Mlad-
Sia boli sesternice (z druhého kolena) a priatelky a ¢asto sa navstevovali.

Ak teda vieme, ze medzi Olivovou horou a Betlehemom boli Zivé kontakty,
je pravdepodobné, Ze aj Melania Mladsia so svojou laskou k Biblii a dokona-
lym rukopisom mala svoj podiel na sireni ,projektu Vulgaty®.

5. ZACIATOK KONCA: VPAD V1ZIGOTOV DO ITALIE

Ked' Vizigoti vpadli do Italie a nakoniec roku 410 dobyli a vyplienili Rim,
Melania Mladsia s rodinou bola uz v bezpeci vo svojej ville na Sicilii. Ich hos-
tom bol vtedy Rufin, ktory sem utiekol zo severu a tu pripravoval preklad Ori-
genovych Homilii ku knihe Numeri.”® Tu aj zomrel v zime 410/411.

Melania Starsia pred Vizigétmi utiekla do Jeruzalema. Pravdepodobne
kratko nato zomrela.”

Marcella zazila Vizigotov v Rime. V tom ¢ase uz nebyvala na Aventine -
este v 90. rokoch sa prestahovala do mensieho domu na predmesti, kde Zila
s mlad$ou spolo¢nickou Principiou. To im viak nepomohlo - dobyvatelia ne-
verili ich oc¢ividnej chudobe a z ubohej Marcelly, ktorej vtedy uz islo na 80. rok,
cheeli nasilim vytlct, kde skryva poklady. Nastastie prisla ina skupina vojakov,
ktori mali trochu slusnosti, a obe Zeny eskortovali do Chramu sv. Pavla ,za
hradbami®, ¢o bolo jedno z azylovych miest, ktoré Alarich respektoval. Kratko
nato Marcella zomrela.*

V Betleheme vladol neruseny pokoj a intenzivne sa pracovalo. Po smrti
Pauly (Star$ej) zensktt komunitu viedla Eustochium a po jej smrti (419) Pau-
la Mladsia. Kontinuita biblickych studii bola zachovand. Navyse s prichodom
Melanie Mladsej do Jeruzalema sa obnovili dobré vztahy medzi oboma centra-
mi. Ked starky Hieronym zomrel (30. septembra 419/420), boli pri fiom tieto
dve Zeny z najmladsej genericie - Meldnia a Paula.

Touto tretou genericiou sa konéi slaivne obdobie aktivity latinskych kres-
tanskych Zien vo Svitej zemi. Vsetky Zeny, ktoré sme spominali, ziskali uz v sta-
roveku oficialnu cirkevnu uctu ako svité.

" HIERONYMUS: Epistulae 107.1 (CSEL 55, s. 290 - 291).

% Porov. jeho predhovor k prekladu, Ursatio Rufinus, in ORIGENES, Homiliae in Numeros
(SC 415, 5. 18 - 23).

% Palladius uvadza, e v Jeruzaleme zila 27 rokov, porov. PALLADIUS: Historia Lausiaca 46.5-
6 (Texts and studies, s. 136).

© HIERONYMUS, Epistulae 127.13-14 (CSEL 56, 155 - 156).
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6. HISTORICKY RAMEC

Je pozoruhodné, Ze toto obdobie vynimoc¢nych Zenskych osobnosti s vyni-
mocnou aktivitou sa d4 pomerne presne vymedzit, a to vrcholom moci Kon-
stantina (320 - 330) a polovicou 5. storo¢ia.* Tieto hranice nie st ndhodné.
Konstantin totiz urobil isté legislativne zmeny, z ktorych Zeny profitovali. Tato
relativna sloboda sa vsak zredukovala prave v polovici 5. storocia.

6.1. POSTAVENIE ZIEN V RIMSKE] SPOLOCNOSTI A KRESTANSTVE

Postavenie zien v rimskej spolo¢nosti bolo zna¢ne nerovnopravne. Hoci
v cisarskej dobe mohli ziskat vzdelanie*? a disponovat vlastnym majetkom, vo
verejnom Zivote sa priamo uplatnit nemohli (iba prostrednictvom manzela ale-
bo syna). Od Zeny sa ocakavalo predovsetkym, ze bude manzelkou a matkou.”

No ani toto nebolo ponechané na slobodné rozhodnutie. Od ¢ias cisara
Augusta** bolo povinnostou vsetkych rimskych ob¢anov #it v manzelstve a mat
najmenej tri deti. Ak sa ich manZelstvo skon¢ilo (¢i uz smrtou, alebo rozvo-
dom), museli uzavriet nové manzelstvo v zdkonom danej pomerne kratkej leho-
te. Ti, ktori zili v sulade so zdkonom, mali isté vyhody, pre ,,neposlusnych“ boli
sankcie. Tou najdolezitejsou bolo to, %e ludia, ktori nezili v manzelstve, boli
vyltceni z dedicstva.” Pre Zeny to bolo obzvlast tazke, lebo pre ne to bol jediny
sposob (okrem manzelstva), ako si zabezpecit Zivobytie.

Toto bola legislativna situdcia pocas prvych storoc¢i krestanstva. Krestan-
stvo - ako vieme - prinieslo stav slobodnych, ktory povysilo na tiroveft manzel-
stva. Treba mat na pamiiti, Ze to bola tazka volba predovsetkym pre Zeny, pre
ktoré zrieknut sa manzelstva znamenalo vylu¢nu existencidlnu odkazanost na
miestne cirkevné spolo¢enstvo, ktoré ich muselo Zivit.

Za panovania Konstantina sa situacia zmenila. Tento cisar urobil viace-
ro legislativnych zmien v prospech krestanstva. Jednou z nich bolo zrusenie

4 7Zenské putnictvo trvalo trochu dlhsie, ale uz bez velkych osobnosti, porov. SCHEIN, S.: The
“Female-Men of God” and “Men who were Women”. Female Saints and the Holy Land
Pilgrimage during the Byzantine Period. Hagiographica 5, 1998, s. 1 - 36.

# HARRIS, W. V.: Ancient Literacy. Cambridge (Ms.), 1989, s. 130 - 133, 136; MARROU,
H.1.: Histoire de léducation dans lantiquité. Paris : Editions de Seuil 1960, s. 149; PE-
TERSEN, J. M.: The Education of Gitls in Fourth Century Rome. In: FERGUSSON, E.
(Ed.): Christianity and Society, s. 717 - 85.

 Porov. Zena. In: Encyklopedie antiky. Praha : Academia, 1973, s. 699 - 702.

*18lo o Lex Iulia et Papia Poppaea, vlastne dva zakony: jeden z r.oku 18 p. n. 1., druhy z roku
9n. L

% BARTOSEK, M.: Encyklopedie #imského prdva. Praha : Academia, 1994, s. 164 - 165.
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sankcii v spominanom zikone o manzelstve (rok 320). Ludia, ktori nechceli
uzavriet manzelstvo, uz neboli trestani a mohli prijimat dedi¢ské odkazy. Z to-
ho, samozrejme, najviac profitovali Zeny z bohatych vrstiev. V nasledujucich
desatro¢iach vidime rozmach asketického hnutia medzi Zenami v rodinach se-
NAtorov.

6.2. ASKETICKA SLOBODA

Hoci asketické hnutie existovalo uz pred Konstantinom - sv. Pavol Téb-
sky, prvy pustovnik, utiekol do puste okolo roku 250 a sv. Anton priblizne
o dvadsat rokov neskor -, Konstantinova legislativa umoznila rozkvet mnohych
novych foriem asketizmu. Tzv. domaci asketizmus urodzenych Zien bol jednou
z nich. Tieto spolocenstvd este nemali ustdlent formu, preto ich zakladatelky
mohli viest taky spdsob Zivota, aky im vyhovoval.

Tieto damy si zvolili Zivot v osobnej skromnosti a svoj velky majetok vyuzili
na dobro Sirsieho krestanského spoloc¢enstva - ale vidy len podla vlastného
uvazenia. Zakladali chramy, klastory, ubytovne pre putnikov a nemocnice a fi-
nan¢ne podporovali chudobnych a ute¢encov. No svoje financie venovali aj na
svoje vlastné vzdelavanie a cestovanie.

Vysoké ocefiovanie vzdelanosti sa prejavilo aj v dennom rezime ich klas-
tornych komunit, v ktorych malo dolezitt ulohu $tudium Biblie a komentarov
- v pripade Betlehema za Hieronyma a Olivovej hory za Rufina takto vznikli
diela, ktoré zasadne ovplyvnili krestansku kulttiru na dlhé storocia. Za velkymi
muzmi stali velké Zeny, ktoré tieto ,,projekty” umoziiovali.

Tejto asketickej volnosti vak urobil koniec 4. ekumenicky koncil, ktory sa
konal v Chalcedone (roku 451).# IV. kianon tohto koncilu podriadil prakticky
vietky stranky asketického Zivota kontrole biskupa. Uz nebolo mozné zakladat
nové klastory bez jeho suhlasu. Vsetky existujuce klastory boli podriadené jeho
jurisdikcii. Bol zakazany pohyb bez sthlasu a cely chod klastora garantoval bis-
kup. Asketicky spdsob Zivota pomaly, ale isto ziskaval stabilnt formu a vytrical
sa priestor na kreativnu improvizaciu.

6.3. POLITICKE UDALOSTI

Melania Mladsia a Paula Mladsia boli poslednou generaciou vznesenych
Rimaniek, ktoré sa presidlili do Svitej zeme. Svoj podiel na tstupe fenoménu
7enského putnictva mali nepochybne aj sudobé politické pomery.

# https://earlychurchtexts.com/main/chalcedon/canons_of_chalcedon_01.shtml
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Chalcedonsky koncil mal za ulohu riesit monofyzitizmus, ktory vyznaval
len jednu prirodzenost v Kristovi - bozsku, v ktorej sa ludska prirodzenost roz-
plynula. Koncil tuto otazku aj vyriesil, a to formulaciou, e Kristus je pravy Boh
a pravy ¢lovek, jestvujuci v dvoch prirodzenostiach bez zmiesania a rozdelenia.
Cast krestanstva viak koncilové zavery neprijala, lebo sa javili ako ustupok ne-
storianizmu, ktory obe prirodzenosti prisne oddeloval. Tuto odmietavi poziciu
zastaval predovsetkym alexandrijsky patriarchat. A tak cely Egypt, ale aj velka
Cast Syrie a Palestiny zostali na predchalcedonskych pozicidch.*” V Syrii navyse
pretrvavala podpora nestorianizmu, ktory v tejto provincii vznikol.

Po Chalcedone sa jednota krestanstva po prvykrat zasadne narusila. No
nebol to len rozkol v ramci krestanstva, ktory odstiepil orientalne cirkvi od
zatial jednotného bloku Rima a Konstantinopolu. S vierou¢nymi otazkami bo-
lo spojené politické prenasledovanie, kedZe Konstantinopol si chcel podrobit
yneposlusné® provincie. Ale ani to este nebol koniec komplikacii.

V 5. storoci zapadna cast rimskeho impéria zac¢ina politicky kolabovat pod
naporom barbarov na zemi aj na mori. Bezpe¢nost cestovania sa zna¢ne znizila.
Vychod sa sice udrzal dlhsie, no aj ten trpel pod utokmi nepriatelov. V roku
614 Perzania vyplienili Jeruzalem a mnoho starych stavieb ahlo popolom. (Du-
chovné dediéstvo viak, nastastie, pretrvalo.)

ZAVER

V 4. a 5. storo¢i sa objavil fenomén krestanského putnictva, na ktorom
sa vo velkom pocte zucastiiovali Zeny a viaceré z nich sa vyrazne zapisali do
kulturnych dejin. Mnohé zeny, ktoré disponovali dostatkom finanénych pro-
striedkov, iniciovali stavby mnohych chramov a klastorov v Jeruzaleme, ale aj
inde. Viaceré putnicky zo zapadu sa vo Svitej zemi usadili natrvalo.

Zniame su dve komunity. Jednou boli kldstory na Olivovej hore v Jeruza-
leme, kde bola Melania Starsia a Rufin. Neskor sem prisla Meldnia Mladsia.
V Betleheme sa zase usadila Paula a Hieronym, ktori boli spojeni v komunitou
na Aventine v Rime. Obe centra boli zndme nielen pre svoju askézu a charitu,
ale aj svojou vysokou intelektudlnou ¢innostou. V Betleheme vznikal latinsky
preklad Biblie (neskor zndmy ako Vulgata). Na Olivovej hore Rufin prekladal

# Vychodné ortodoxné cirkvi uznavaju iba prvé tri ekumenické koncily (Nicea, Konstantino-
pol, Efez). Tieto cirkvi sa niekedy nespravne nazyvaju ,,monofyzitské®. Ich kristologicka
pozicia je vak tzv. ,miafyzitizmus®, t. j. uznavaju v Kristovi dve prirodzenosti, ktoré su
zjednotené.
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Origenove diela do latin¢iny. Vzdelané zeny v oboch klastornych komunitéch
sa nepochybne podielali na tychto ,projektoch®.

V polovici 5. storocia sa vsak toto vynimoc¢né obdobie kon¢i. N4jazdy bar-
barov stazili volny pohyb civilistov medzi zdipadom a vychodom impéria. Prvy
rozkol v krestanstve skomplikoval vnimanie duchovnej jednoty. A slobodny
asketicky Zivot, ktory v tomto obdobi poskytoval velké moznosti pre duchovnu
kreativitu, dostdval presne vymedzent formu, miesto aj obsah.

doc. Mgr. Helena Panczova, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, 814 99 Bratislava

helena.panczova@gmail.com
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Kierkegaard a Wittgenstein:
harmonie viry s paradoxy soucasné epistemologie

Jiti Kucera

Anglicky nazov...

Abstract: The aim of the article is, with reference to the still current and discussed
problem of the relationship between reason and religious faith, to point out the sur-
prising harmony of the philosophical positions of Kierkegaard and Wittgenstein, em-
phasizing the a-rationality of belief in an infinite God and in his ,absurd* incarnation
into the ,finite', with experimentally proven ,irrational‘ conclusions of modern quantum
philosophy, focusing on ironic “irrationality ~ of modern science. Kierkegaard‘s empha-
sis on the subjectivity of belief in the ,absolute paradox’ is in strong congruence with
Wittgenstein‘s ,necessary silence’ before the the “Ineffable ", mystical and transcendent
,Point beyond the world*, God, who reveals himself through the miraculously created
universe. The common denominator of both philosophical positions is the mandatory
prioritization of orthopraxis over orthodoxy in matters of subjective faith and over objec-
tive rational ,proofs‘ of divine existence.

Key words: paradox, mystics, transcendent, quantum

,Paradox viry je tento: ze jednotlivec je vy$si ne# univerzalni,

ze jednotlivec uréuje svilj vztah k univerzalnimu prostiednictvim
svého vztahu k Bohu, nikoli svij vztah k Bohu prostiednictvim
svého vztahu prosttednictvim univerzalniho... ¢

Soren Kierkegaard: Bdzeri a chvéni

Néco je ptece nevyslovitelné.
To, co se ukazuje, je tim, co je mystické, mimo svét....“
Ludwig Wittgenstein: Tractatus 6.522

“Jak nadherng, Ze se potkavame s Sokujicim “paradoxem ~ kvanta.
Nyni mame né&jakou nadégji udélat pokrok...*
Niels Bohr: Clovék, véda a svét, ktery zmeénili
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OVOD

Piesvédcovat mladého ¢lovéka v soucasné dobé o vite nebo se ucastnit
apologetickych debat na ptidé sekularnich univerzit nepfinasi vidy uspéch s od-
volanim se na logické mysleni ¢i metafyzické *dukazy” Boha. Zijeme v dobg,
kdy véda otevira stale rychleji nové “dvete " k poznani podstaty rozpinajiciho se
vesmiru, a zd4 se, Ze filozofie i teologie museji drzet krok k udrzeni svych pozic,
ptedeviim epistemologie. Maji-li vira a rozum zstat i naddle “dvé k¥idla, na
nichi se lidsky duch zveda ke kontemplaci pravdy a dospét tak k plnosti Pravdy *,
slovy papeze Jana Pavla II, je nutné se oteviit novym nihledim a moznostem
nekon¢iciho filozoficko-teologického badani nekone¢ného a vé¢né udivujiciho
Stvotitele vesmiru. V tomto smyslu, je velmi pravdépodobné, ze tak jako se po-
znatky Galilea, Newtona progresivné zatadily do vétsiho ramce relativistické fy-
zika Einsteina, a pozdéji i Einsteinova teorie byla vstieb4ana do $ir§iho pohledu
indeterministické kvantové mechaniky, bez toho, aniz by ptredchozi teorie byly
zménény &i zavrieny, tak se i filozofie naboZenstvi spojena se statickym a ¢asto
dogmatizujicim myslenim musi zatadit do vétsiho thlu pohledu diky novym
objeviim v biblistice, antropologii, psychologii a hlavné kosmologii. Prekva-
pive, subjektivujici ‘vasen” viry v "Absolutni Paradox” u Kierkegaarda, a na
né&j pozd&ji navazujiciho Wittgensteina, se svym zdtraziiovanim a-racionality
a nevyslovitelnosti mystického aspektu stvoteni ptiblizuji k modernim zavértim
kvantové mechaniky mnohem vice, nez viechny piedchazejici tendence racio-
nalizovat nabozZenskou viru. Co je nejzajimavéjsi a nejvyznamnéjsi v porovnani
filozoficko-ndbozenského mysleni dvou génid je jejich piekvapiva aktualnost
a aplikovatelnost jejich uvazovani pravé na zavéry soudobé fyziky.

WITTGENSTEIN: FILOZOFICKE KONVERGENCE
S "IRACIONALITOU ~ KVANTOVE FILOZOFIE

Wittgensteinova filozofie, stejné jako Kiekegaardova, vrha svétlo na so-
ucasné debaty o indeterminismu a subjektivité/objektivité v kvantové teorii.
Tim Andersen dosel ve své studii “The Infinite Universe k zavéru, ze ,klasic-
ké interpretace kvantovych jevi, které se zadnym experimentilné ovétitelnym
zptisobem neodchylovaly od existujici sto let staré kvantové teorie, nedokazaly
vlastné nic vyfesit, protoze byly tautologické. Neptidali do védy nic nového,
ne? aby ndm ptipomnéli to, co uz vime.“! Je tudiz evidentné cenngjsi pfemyslet

! Srov. s: ANDERSEN, Tim, 2022. Wittgenstein, Feynman, and the Limits of Intuition and
Objectivity in Quantum Theory. [online]. In: The Infinite Universe, 2022/10, s. 2. [cit.
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“absurdné ", jako to déla ptiroda, ne se snazit “ptetahovat” kvantovou teorii
zpét do tise klasické intuice.? Ze disledky, prokazané experimentalné a vyplyva-
jici ze zavéra kvantové mechaniky, jsou paradoxni a z hlediska formalné-logic-
kého mysleni “absurdni’, definoval jiz Richard Feynmann, spolu se zakladateli
kvantové teorie Bohrem a Schrodingerem.’ Piednosti kvantové teorie je, ze
se pokusila zodpoveédét tu nejpodstatnéjsi otdzku “co je realita’” na zakladé
seridzniho, solidniho a trvalého védeckého vyzkumu. Tradi¢né bylo hledani
zakladni povahy reality soucasti metafyziky ve filozofii. Kvantova teorie je
svym zpUsobem zapojena do tohoto metafyzického zkoumani koneéné povahy
materidlni reality a vrhla na tento problém velmi cenné svétlo. Tento ptipad
ukazuje, Ze metafyzika se nemusi omezovat na abstraktni, spekulativni oblast
filozofie. Védecké poznatky kvantové mechaniky odhalily (ironicky) vainou
omezenost samé védy, ktera neni “absolutni’, nemuze si narokovat absolutni
jistotu a hlavné nemftize poskytnout ptesnou piedpovéd na charakter jsoucna,
o kterou se snatila aristotelovské metafyzika ¢i klasicka newtonovska véda.
Richard Feynman, na na rozdil od mnoha jeho soucasnikd jako John
Wheeler, David Bohm a jeho ptedchtidce Albert Einstein, se nezajimal o za-
chranu kvantové fyziky a z ni vyplyvajici nové filozofie pited “absurditou’.*
V kaidodennim Zivoté triumfuje pragmatismus ¢asto nad ontologii.> Pokud
viak zaujmeme Feynmantv postoj, bfemeno odpoviddni na filozofické otazky
"pro¢!” ziistavd, i ptes obrovské uspéchy védy a technologie. Totéz naznacil
i pozdni Wittgenstein skrze své zobrazeni “jazykovych her " (Sprachspiel) ve *Fi-

29.12.2023]. Dostupné na: https://medium.com/the-infinite-universe/wittgenstein-feyn-
man-and-thelimits-of-intuition-and-objectivity-in-quantum-theory.

?Vice v: REICHENBACH, Hans, 1944. Philosophic Foundations of Quantum Mechanics. New
York : Dover Publications, s. 12 - 14. ISBN 978-0-486-40459-2.

SAKURA], J. John, 2000. Modern Quantum Mechanics. New York : Addison-Wesley.
ISBN 978-1108473224.

LEWIS, ]. Peter, 2016. Quantum Ontology: A Guide to Metaphysics of Quantum Mecha-
nics. Oxford : University Press. ISBN 9780190469825.

3 Vétsina védet a filozofickych skol se dnes hlasi s odvahou a z4jmem k novému pohledu na
védu, poznani, a diisledkem na spiritualni pohled na svét.

*Jeho cilem bylo spise zabranit lidem, aby se ji snazili porozumét kvantovou realitu z hlediska
jejich kazdodenni intuice, alespoft dokud neziskaji nahled ze studia matematiky kvantové
teorie, jazyka vlnovych funkci a operatorti. V tomto postoji byl Feynman velmi realisticky
a pragmaticky.

Vice vi: FEYNMAN, P. Richard, 1998. The Meaning of it All: Thoughts of a Citizen-Scien-
tist. Basic Books. ISBN 978-0201360806.

5 Jsme daleko od toho, abychom naznacovali, %e realismus je jedinym praktickym piistupem
v zivoté... utikaime do “tkrytu” pod nominalismus a jako realisté vychdzime pouze tehdy,
kdyz to nase socidlni prosttedi vyzaduje.”

Srov. s: ANDERSEN, Tim, 2022. Wittgenstein, Feynman, and the Limits of Intuition...,
s. 3.
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losofickych vyzkumech ".¢ Problém subjektivity/objektivity v poznani reality
nastava, kdy? se hluboce podivame na to, jak “fakta” viibec vznikaji. Wittgen-
stein myslel vainé, e nemtzeme mluvit o vécech, které nejsou ve svéte. [ kdyz
bychom mohli mluvit o kvantové mechanice z hlediska ¢astic, méteni a vypoc-
td, jakékoli filozofické atributy, které ptipisuji vyznam tomu, co mtzeme pozo-
rovat jako “skutecné’, jsou “nesmysl . Ustiednim bodem wittgensteinovského
ramce je nutny piredpoklad vytvoteni ménicich se systémt pro “klasifikaci”
pted ziskanim ptislusnych faktt. Systém pro “fakta’ je lingvistickd konstrukce
(wittgensteinovskd ~jazykova hra’), které se uc¢ime tcasti v systému, v aktual-
nim ptipadé v kvantovém systému pravdépodobnosti, indeterminismu a prav-
dépodobnostnich (stochastickych) jevii.” Nova filozofie kvantové mechaniky
vyzadovala novy jazyk, novou “jazykovou hru “. Byla pozadovana nova adjektiva
a podstatna jména, nova schémata, nova "racionalita” ptipoust&jici logické
rozpory s klasickym pojetim svéta. Z wittgensteinovského hlediska je to jed-
no, protoze nazvy, které¢ davame polim jako “elektromagnetické ", “gravita¢ni’
a podobng, jsou jen soucasti “jazykové hry’ kvantové fyziky, “hry  nabizejici
mnosstvi subjektivnich “lokalnich * interpretaci v nekone¢ném mnosstvi riiz-
nych nihledt na pravdépodobnostni vinovou funkci “existence .8

Pokud se nam podafi ziskat intuici z kvantové teorie, otazkou ziistane,
jestli této “absurdni’ teorii budeme skute¢né "rozumét’. To bude zileZet na
tom, co rozumime pod pojmem “rozumét . Wittgensteintiv pohled byl takovy,
Ye ‘rozumét néemu’ znamena védét, jak dobfe “hrat jazykovou hru ", nevyji-
maje viechny alternativni “jazykové hry ", jak by si ptali “hrat” mnozi kvantovi
filozofové.” Zavér z toho je, Ze jak Wittgensteintv tichy respekt pted "nevyslo-
vitelnou " a mystickou dimenzi kvantové existence, spojeny s Kierkegaardovym
odkazem na “paradox” se jen malo lisi od nadptirozenych vysvétleni nabozen-
stvi. Veskera lidska fe¢ a ¢innost jsou ritualni, majici “vyznam~ svou propoje-
nosti. Je nemozné se ptat v dnesni fyzice, co znamena ‘vlnova funkce *, aniz by

® Vice v: WITTGENSTEIN, Ludwig, 2019. Filozofickd zkoumdni. Filosofia Praga. ISBN 978-
80-7007-597-5.

" Ve dvacatych letech minulého stoleti vynalezli kvantovi teoretici nové systémy pro popis poli
pomoci pokroc¢ilych matematickych konceptd, jako jsou nekonecné rozmérné vektory
nazyvané ‘vinové funkce ". Obyéejna fakta byla nahrazena nekone¢né dimenzionalnimi
operatory na vinovych spojitych funkeich.

Vice v: ANDERSEN, Tim, 2022. Wittgenstein, Feynman, and the Limits of Intuition...,
s.4-5.

8 Nazvy ve vytvateni novych filozofickych systémt nejsou o objektivni realit&, ani o subjektiv-
nich smyslovych dojmech. Spise fyzikim #ikaji, jak maji danou “hru " hrat.

?Jen malokdo byl ve “hie " s fyzikou lepsi nez Feynman, je mozné, ze pravé on se nejvice aproxi-
macéné ptiblizil k porozuméni “nepochopitelného ” svéta, stvoreného nepochopitelnym
"Nekoneénem *.
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se specifikovaly jednotlivé (diskrétni) ¢innosti v jejich konkrétnich individual-
nich bodech. Tudi? aktivni (subjektivni) “¢innost” jednoho okamziku praktic-
ké viry (ortopraxis) nemiize dat ptesné popsatelny, matematicky definovatelny
a objektivni model nabozenské viry.'°

Co nejvice fascinuje dnesni filozofy v ontologickém hledani “reality’, jez
koresponduje s nejnovéjsimi objevy soucasné fyziky, je objevena synchronizace
mezi pohledem Wittgensteina a zakladatele kvantové filozofie, Nielsem Boh-
rem.!! Bohr i Wittgenstein kladou velky dtiraz na roli, kterou hraje jazyk v na-
Sem piistupu k realité. Oba zazili stejny pocit, kdyz odborné pohledy na svét
nebylo snadné vyjadtit slovy; ve skute¢nosti oba zoufali z omezené moznosti
vyjadtit cokoli podstatného slovné. Vychozim bodem pro analytické srovnani
myslenek dvou velikdnt je pokrok védy, zejména fyziky, ktery nas vede od new-
tonovského determinismu do soucasné “neurcitosti *, kontraintuitivnosti a pa-
radoxnosti, co? jsou vse rysy plynouci z kvantové mechaniky.“!? “Nejistota
vznikajici v kvantové teorii zarucené otvird nové horizonty naseho poznini
reality. Jak védecka “zabezpecenost " nabizena v devatenactém stoleti, tak scho-
lastickd neménnost ontologicko-rozumovych argumenti byly pohlceny novym
poznanim a staly se specidlnim (klasickym) ptipadem v ramci mnohem sirsiho,
navic zjevné a-racionalniho paradigmatu vidéni svéta a vesmiru.

Hlavnim ptedstavitelem zmény filozofického mysleni od statického/
diskrétniho” do “dynamického-spojitého * je bezesporu pravé Ludwig Witt-
genstein, jeho?z "Traktit” jako by formdlné& uzaviel svét logickym zptisobem.”

10 Kvantova filozofie nabidla moznost premyslet o svété nikoli jako o svété plném ostte defino-
vanych pravd, ale spise jako o misté obsahujicim nesc¢etné mo#nosti, z nichz kazd4, stejné
jako moZnosti v ramci samotné vinové funkce, mtize byt soucasné pravdiva i nepravdiva.
Podobné ani matematika a jeji jazyk nereprezentuji “realitu ", ale slouzi jako davéryhodny
nastroj, ktery lidem pomdha orientovat se ve svété. Neurcitost a nemoznost definitivniho
poznani nejen obohacuje jazyk matematiky s pojmy “fuzzy " logiky, ale zaroveni otvird vice
“dveii " k nabozenské vite v Boha, "Paradoxem * viech paradoxt.

"'Vice v: STENHOLM, Stig, 2011. The Quest for Reality: Bohr and Wittgenstein, Two Comple-
mentary Views. Oxford : University Press. ISBN 978-0-19-872910-5.

2 Vyvoj nas vede od plné kauzalni Maxwellovy teorie, ptes statisticky chaos tepelné fyziky.
»Kvantova filozofie, kterou je t&zké pochopit ¢i "rozumné’ vysvétlit, zptsobuje i zhrou-
ceni logickych struktur ptedpokladanych pozitivisticky naklonénymi staviteli dobte uspo-
fadanych svétf.“

Srov. s: STENHOLM, Stig, 2011. The Quest for Reality: Bohr and Wittgenstein..., s. 213
- 214.

B Vice v: PIREDDA, Patrizia, 2023. Quando a linguagem sai de férias: Relaxao sobre proble-
mas linguisticos em QM através da filosofia de Wittgenstein. [online]. In: Perspectivas:
Revista da Filosofia, 8/1 2003, s. 263 - 281. DOI: 10.20873/rpv8n1-67. [cit. 28.12.2023].
Dostupné na: https://www.researchgate.net/when_language_goes_on_holiday.
ISHIKAWA, Shiro, 2020. Wittgenstein’s Picture Theory in the Quantum Mechanical
Worldview. In: Journal of Quantum Information Science, 10(04), s. 104 - 125. [online].
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Vsechno, co lze tici, ma byt feceno a zbytek je povinné “ticho” (silentium).
Jako logicko-rozumové konstrukce se zd4, Ze jeho dilo zachycuje svét v jeho
celistvosti, ale i hlubsi uvazovani vyvolava pottebu jit za hranice logicky “bez-
pec¢ného " a mluvit o tom, co je povaiovdno za nevyslovitelné, i kdy? v nutné
tichosti."* Svét kvantové fyziky musi mit néjakou existenci, ale jeho charak-
ter se zda byt dan vyhradné jeho reakcemi na lidska rozhodnuti. Uvazovani
o Wittgensteinové preméné z prisné logické analyzy na vySetiovatele lidské
komunikace se viemi moZnostmi a omezenimi béiného jazyka vede k obrazu
transformacniho svéta moderni fyziky, jejimz “prorokem ~ byl pravé Bohr, kte-
ry obhajoval neuplnou ptedstavu o ne-lokalnosti kvantového svéta. I kdyz byl
jeho epistemologicky pohled mnoha zptisoby zpochybiiovan, ptesto, ze proka-
zal svou uzite¢nost, zadny konkurent jej nedokazal zatim nahradit.”” Vyvoj od
logicky a rozumové “uspotadané” jistoty k ne-logickym a a-racionalnim charak-
terlim existence nam zanechava svét “nejisty~ a mozna sémanticky nedokonale
definovany, ale jak zdtraziiuje opakované fyzik Lawrence Krauss, ,vesmir zde
neni proto, aby se nam libil.“!® “Spoluprace " mezi Wittgensteinem a Bohrem
v mnoha ohledech u¢inné popisuje celek lidské zkusenosti. I kdyz mnozi po-
vazuji strukturu kvantové mechaniky za logicky “nevyhovujici” (pocinaje sa-
motnym Einsteinem), epistemologicky zamlzenou a ontologicky otevienou, je
nutné tuto novou realitu ptijmout s piekvapenim, ale i povdékem za to, Ze
Stvotitel nabizi svét, ktery je stale novéjsi, nepochopitelnégjsi, zahadng;jsi, vice

[cit. 28.12.2023]. DOI:10.4236/jqis.2020.104007. Dostupné na: https://www.scirp.org/
journal/jqis.

OMNES Roland, 1995. A new interpretation of quantum mechanics and its consequen-
ces in epistemology. [online]. In: Foundations of Physics 25 (4)/1995, s. 605 - 629. [cit.
4.1.2024]. Dostupné na: https://doi.org/10.1007/BF02059008.

4 Moznost “uzavieného * konzistentniho logického ramce méla byt demonstrovana zalozenim
matematickych systémt Russellem a Fregem. Posledni ptekazku v cesté postavil vak Kurt
Godel, ¢im? se o¢ekavana “jistota” p¥i podrobném zkoumani vypatila. Ztrita “naivni-
ho " chapani byla v ptirodnich védach jesté ztetelnéjsi. Einstein jako prvni znicil trvalost
prostoru a ¢asu: pak kvantova fyzika odstranila zbyvajici zbytky nadéje zachytit realitu
ve spojeni formalné-logicky zavedenych symbold. Extrémné uspésna kvantova teorie ne-
poskytuje popis nasi zkusenosti jako uzaviené totality. Klasicky vesmir Newtona a Max-
wella byl nahrazen Bohrovym efemérnim popisem lidského védéni jako epistemologické
konstrukce, jeho? vztah ke skute¢nosti je ptinejlepsim “roztiistény .

15 Wittgenstein a Bohr ptinesli analogické reformy metodologie vyzkumu. Oba kon¢i presved-
genim, Ze veskeré skutecné znalosti musi byt zalofeny na b&Zném jazyce fungujicim jako
komunikac¢ni prostiedek mezi jednotlivci. Bez jazyka nemohou byt vysledky experimentt
deklarovany vetejné a bez pfimé komunikace mezi nimi by skon¢il védecky pokrok. Tudiz,
Bohr a Wittgenstein velmi podobné deklaruji svou vizi epistemické aktivity lidi.

Vice v: STENHOLM, Stig, 2011. The Quest for Reality: Bohr and Wittgenstein ..., s. 215.

16 Srov. s: KRAUSS, Lawrence, 2023. The Edge of Knowledge: Unsolved Mysteries of the Cos-
mos. Post Hill Press, s. 9. ISBN 978-1637588567.
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fascinujici, a pfedevsim nikdy “nudny’. Ontologii neurcuje zjevné ani ta ne-
jusp&snéjsi epistemologie.”

KIERKEGAARD A MODERN{ KOSMOLOGICKE MYSLEN{

Je vysoce pravdépodobné, ze filozoficko-teologické “uchopeni” existujici-
ho vesmiru a ptiblizeni se k mysleni a jednani jeho Stvotitele nebude pravde-
podobné& mozné uspokojivé a definitivné “rozhodnout” jednou providy scho-
lastickymi postulaty, odvolavajicimi se prevainé na racionalni” schopnosti
mysliciho ¢lovéka. A to pravé diky kvantové revoluci a védeckého pokroku za
poslednich sto let. Stejné jako Wittgenstein, i Kierkegaardova reflexe ma co
tici k mysterioznimu chovdni a struktufe vesmiru, otvirajic dalsi a dalsi nové
pohledy na zazrak stvoteni, jehoz ptivodni model v klasické mechanice se sti-
va specialnim ptipadem eventualné nekonec¢né $irsiho pojeti stale bohatéjsi
"Existence ".

Slavny fyzik Steven Hawking zdpasil ve své knize *Brief History of Time’
s problémem “proc¢” existuje vesmir, ale stejné jako mnoho jinych pted nim, se
nikdy nevyhnul moznosti, ze nekone&ny prostorocas ma sviij po&itek ve stvofi-
telské “Ideji”.!® Kdyz se podivime pozorné na Kierkegaardovy spisy a doku-
menty, je zcela jasné, ze Kierkegaard piedpoklad4 vesmir definitivné stvoteny
Bohem.” Na rozdil od Hawkinga se viak Kierkegaard nesnazi vysvétlit vesmir
pomoci védy. I kdy? ptipousti platnost urcitych védeckych snazeni, je podezti-
vavy k pokustim védci vysvétlit lidskou existenci, a misto toho déla teologic-
ko-filozoficky “skok ve vife " k uznani Boha, ktery stvotil svét z "ni¢eho” (ex
nihilo).”° Kierkegaardiv vesmir je proto velmi odlisny od toho Hawkingova.
Pro Kierkegaarda i slovo “vesmir’ znamenda néco jiného:

,Celé stvoteni slouzi a ukazuje pouze na jediného Boha, ktery je

panem v$ech moznosti, bedlivé bdi nad stvofenim a je do néj za-

17 To ponechavd scénu otevienou riiznym modeldm “reality . Nic dnes nevylucuje ani ta nej-
esoteri¢téjsi vyznani a ndbozenstvi. To, co vime, nepodporuje vie, co si myslime, Ze vime.
To tusili a vyznavali Kierkegaard i Wittgenstein, i kdyz uptednostiiovali kiestanstvi jako
pravou cestu k “Pravdé . Situace neni zdaleka uspokojiva, ale muze to byt nakonec ten
nejlepsi obraz svéta, jaky je k dispozici nasemu omezenému lidskému intelektu.

¥ Vice v: WATKIN, Julia, 1997. Kierkegaard’s God and Hawking’s Universe. [online]. Reli-
gious Experience Research Centre. ISBN 0 906165 14 8. [cit. 30.12.2023].
Dostupné na: https://repository.uwtsd.ac.uk/id/eprint/359/1/RERC2-006-1-WAT. pdf.

¥V tom se jak Kierkegaard, tak Wittgenstein shoduji s premisou scholastické filozofie.

2 Vice v: KIERKEGAARD, Soren, 1967. Journals and Papers. Ed. H. Hong. Indiana Univer-
sity Press. Sv. 3/s. 2806-2818.
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pojen, ¢im? ukazuje, Ze zakladni silou vesmiru je “laska’, kterou
nyni Bith muize ptijimat i davat skrze zjeveného Krista. I nekone¢na
Bozi "Laska” miZe pouzivat k vyjadiovani jazyk védy a kvantovou
filozofii.“*

Piesto lze Kierkegaarda a Hawkinga povazovat za shodu v ur¢itych bodech,
i kdyz na rtiznych zdkladech. Kierkegaard souhlasi s Hawkingem, Ze vesmir neni
ani svévolny, ani deterministicky, ale Kierkegaard hovoti o mo#nosti a nutnos-
ti existence Boha, stvotitele, jen? ma poznani, ale nepfedurcuje budoucnost.
Oba myslitel¢ se shoduji, Ze lidstvo je kone¢né, omezené, pokud jde o védéni:
Hawking poukazuje na faktor Heisenbergovy nejistoty, ale také si uvédomuje,
e narflst specializace ve védéni neznamend, %e lidé jsou schopni obsihnout
vice nez jen malé oblasti poznani.?? Jedinec zaujima své misto v Hawkingové
vesmiru jako soucast probihajiciho “proudu’ hmoty a energie, zatimco zajima-
va “singularita’ spojend s lidskou osobnosti, je ignorovdna. Pravé zde si viak
Kierkegaard ptijde na své v tom, Ze ve svém uvazovani objastiuje dalsi otazky,
které si klade Hawking bez odpovédi.

Za prvé, Kierkegaard velmi peclivé rozlisuje mezi “subjektem” a “objek-
tem . Nejenze pohlizi na “objektivni pravdu” jako objektivné “nejistou”,
ale také peclivé rozlisuje mezi subjektivni pravdou skute¢ného “zavazku viry’
a nejistotou “objektivni pravdy . Aby také zabranil zaméné objektivni prav-
dy matematiky s objektivni historickou pravdou, ¢ini rozliseni mezi logickym
a existencialnim systémem: logika nas odvadi od intelektualnich pokust do-
spét ke kone¢nému historickému “pro¢” ohledné vesmiru. Podle Kierkegaarda
nevznika otazka “pro¢ vesmir” jako problém v oblasti objektivniho poznani
skrze formalné-logické dokazovani. Takze zatimco Hawkingova kniha je prosto-
upena otazkou, zda lze odpovédét na otazku kone¢ného ptivodu vesmiru, Kier-
kegaard s ohledem na ptedstavu Boha-stvotitele objasiiuje, Ze se Bozi existence
piedpokladd jako zaklad viry pro existencidlné-eticky nabozensky Zivot. Snaha
"dokazat” existenci Boha je pro Kierkegaarda “absurdni” a pevné posouva

ptvodce vesmiru ze sféry objektivni do sféry intimné-subjektivni.??

2 Srov. s: WATKIN, Julia, 1997. Kierkegaard s God and Hawking's Universe..., s. 5.

22 Srov. s: WATKIN, Julia, 1997. Kierkegaard’s God and Hawking's Universe...,, s. 6 - 7.

5 Pokud se nékdo rozhodne vétit v osobniho Boha, pak jim neni “véc” v dalekych oblastech
&asoprostoru nebo za nim, ale “Subjekt *. Tudiz bytost Kierkegaardova Boha je bytosti ¢is-
té, nesobecké, osobni, milujici subjektivity. Biih a lidé patii do #ise subjektu, ackoli jako
syntéza ¢asného a vééného se lidstvo podili i na objektivnim, materialnim aspektu stvo-
feni. Protoze existuje kvalitativni rozdil mezi Bohem a ¢lovékem, coz s sebou nese “para-
dox ", e Bih je jak nekoneéné blizko, tak nekoneéné daleko, zptisob, jakym muze lidska
bytost najit Boha jako “Subjekt” a mit k nému vztah, je na zékladé osobniho vztahu. Aby
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Tim, ze Kierkegaard rozlisuje mezi doc¢asnosti a vé¢nosti a mezi subjektivitou
lidské bytosti a objektivitou, poukazuje na moznost jinych nehmotnych energii
a sil a upozoriiuje na vyznam lidského "ja" (ego) pro Hawkingovo mysleni. Na
jedné strané nechava prostor dalsi velmi redlné sile, kterd v popisech pochéze-
jicich z oblasti teoretické fyziky viibec nefiguruje, totiz “sile lasky ~ pramenici
z fise vé¢nosti milujiciho Ducha, na druhé strané jeho analyza vlastni existen-
ce nastoluje zpochybniujici otaznik Hawkingovym zdanlivym ptedpokladiim, ze
¢lovek jako “pozorovatel * formuluje zakony a ¢ini objevy pouze prosttednictvim
gisté intelektualni nebo myslenkové stranky osobnosti.?* Kierkegaardav model
muze osvétlit Hawkingovo hleddni jednoduchého sjednocujiciho “principu’
("teorie véeho "), i kdy? jinym smérem nez zkoumani ¢tyt zakladnich fyzikalnich
sil. Namisto hledani sjednocent sil v ptirodé by se pro Hawkinga mohlo ukazat
jako plodngjsi prozkoumat pojem Kierkegaardovych dvou zakladnich #isi ve-
smiru: "Nekone¢né ~ dalo zdklad materialnimu vesmiru a stalo se “kone¢nym
(¢lovékem) v paradoxu vtéleni (inkarnace). Kierkegaardtv obraz vesmiru nabizi
ptedstavu “viry  a ukazuje cestu od intelektualniho pozorovani k mozné volbé
existencialniho zavazku a zkusenosti ve “skoku viry".

"IRACIONALNO ~ KVANTOVE REALITY:
SOREN KIERKEGAARD A NIELS BOHR

Rekonstrukce evoluce zapadni fyziky povazovala Kantovo postaveni za
ustiedni pro pochopeni ostatnich odvétvi (racionalni) védy. Niels Bohr vsak
vychizel z predpoklada, které jiz byly mimo kantianismus a které jej uz ne-

¢lovek nasel cestu k Bohu, musi jedinec podniknout cestu do "nitra”, sim do sebe, aby
objevil a ¢elil tomu, co ¢ini Boha tak nekone¢né vzdalenym, totiz faktor vlastni h#isnosti.
% Zejména prostiednictvim svych pseudonymt *Climacus’ a *Anti-Climacus  nastitiuje Ki-
erkegaard své “ja’ jako syntézu téla a duse, bytost, ktera citi, mysli a chce. Dale, toto
pocate¢ni “j4 md potencidl pro v&ény zivot, ktery miize byt realizovdn prostiednictvim
spravného eticko-nabozenského vztahu k idedlnimu “ja" na zdkladé vztahu k Bohu.
Kierkegaardtv “Climacus” by mohl reagovat na Hawkinga, kdy? lituje tendence uginit
intelektualni aspekt sebe sama, totiz mysleni, nejvy$sim prvkem v osobnosti jedince. Po-
ukazuje na to, Ze v existenci jsou mysleni, ptedstavivost a citéni koordinované, zatimco
"Anti-Climacus* naléha na dilezitost schopnosti predstavivosti ve vztahu k “Idealité ",
ale zddraziuje, Ze viile je nakonec rozhodujicim prvkem nasi osobnosti. Podle Kierkegaar-
da, moderni tendence uptednostiiovat vyznam “mysli * vnimané exkluzivné jako uvazujici
nebo racionaliza¢ni ¢initel je zasadni chyba.
Vice v: KIERKEGAARD, Soren, 1985. Philosophical Fragments. Princeton: University
Press. ISBN 978-0691020365.
KIERKEGAARD, Séren, 2009. Concluding Unscientific Postscript. Cambridge: Universi-
ty Press. ISBN 978-0521709101.
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povazovaly za povinny odkaz k nasledovani nebo kritice.”” Bohr vychazi z fi-
lozofie Kierkegaarda, jeni vyménil abstraktni kantovsky subjekt védeckého,
transcendentdlniho, idealniho a univerzdlniho poznani s jeho intelektualnimi
kategoriemi a jeho apriornimi formami, za konkrétné existujici “subjekt ", zce-
la ponoteny do jedine¢nosti své ¢isté zkusenosti.? Co se existence individu-
dlniho subjektu tyce, zdkladni zkuSenosti konkrétné existujiciho subjektu je
zkudenost viry, v niz Kierkegaard anti-metafyzickym zptsobem ziskava vysledky
teologického “voluntarismu ", viry, jeji zkusenost je zkusenosti absolutni lid-
ské "kone¢nosti’, a ktera zdiraziiuje hranice lidského rozumu.?” Kierkegaard
tak rozviji radikalni filozofii ptirody, jejiz chapani vyplyva z absolutni lidské
konecnosti a limitovanosti rozumu, kdy kiestanska existencidlni zkusenost od-
haluje strukturu lidské “existence ".%

V Bohrové modelu atomu je zdtiraznéna neurcitost mezi elektromagne-
tickymi a mechanickymi proménnymi. V jeho “planetdrnim modelu” atomu
mohou elektrony rotovat kolem atomového jadra pouze na urcitych drahach
s kvantovanym momentem hybnosti, které ptedstavovaly stacionarni stavy:
elektron je mozné “zachytit” pouze ve stacionarnich (diskrétnich) stavech ato-
mu a nikdy v pfechodu z jednoho stavu do druhého, co? nelze popsat ne-
pietrzitymi matematickymi funkcemi nebo ptedvidatelnymi kauzalnimi souvis-
lostmi.?’ Tyto zmény energetickych stavii jsou podle Bohra konfigurovany jako

% Vice v: GIANNETTO, Enrico, 1994. Something is rotten in the State of Denmark: Soren
Kierkegaard, Niels Bohr e la nascita della fisica quantistica. [online]. Bergamo: Univer-
sita degli Studi. [cit. 30.12.2023]. Dostupné na: http://orcid.org/0000-0002-6784-2048.
DOI: https://doi.org/10.13130/2035-7680/12152.

% Kierkegaard se vratil ke kritice Huma, s niz Kant zacal, ale od ni% se pak distancoval. Bohr
viak odmitl pojmout Kierkegaardav konkrétné existujici “subjekt " jako fyzickou “subjek-
tivitu * tvofenou mnozstvim védeckych nastroji, které vidy presahuji lidskou zkusenost,
spolu s jeho moznou ptimou intuici viditelné fyzikdlni reality.

27 Nevyzpytatelnost Bozi viile neznamend pouze apriorni nepoznatelnost stvotené ptirody pou-
hym rozumem, ale také jistou nahodilost uvnitt stvofeni ve viech jeho ¢astech a aspek-
tech: neni mozné stanovit zidnou nutnost ptirozeného ’stavini se ", tedy zadny determi-
nismus nebo kauzalitu mezi udalostmi, pfesné jak ukazala kvantova fyzika. To otvira dalsi
prostor k nasledné filozofické debaté o svobodé a svobodné viili.

28 Kierkegaardova filozofie ptirody tedy nema4 specificky teisticko-metafyzickou konotaci, ale
je takova, kterou lze nastinit po odstranéni viech metafyzickych ptedpokladi, a proto je
piijatelnd i pro ateistu, jako byl Bohr. Kierkegaardova perspektiva tak ptedéi i Hegelovu
historickou konkretizaci lidského védéni: skute¢né nelze nijak racionalizovat do té miry,
do jaké racionalizace spo¢ivé v reprezentacich nutnych souvislosti. “Stat se " je vidy castec-
nym “zni¢enim~ moz#nosti nahrazenych realitou (“kolaps ~ vinové funkce byti): minulost
neni nutna ani poté, co se stala, jinak by byla nutna i budoucnost; "nutné ’, typické pro
neménné byti, nezahrnuje moznost “stit se ", aviak opak je pravdou.

2 Néektera obvinéni proti kvantové filozofii neberou v tivahu, Ze jeji konceptualni ptvod spo-
&iva pravé u Kierkegaarda v ptijeti rozpori, které se projevuji ve skutecnosti, ve snaze je
nezamaskovat nebo vyfesit v nové syntéze, tudiz v odmitnuti jejich zkreslujici racionaliza-
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Kierkegaardovy “skoky’ mezi rlznymi stavy (sférami) lidské existence.*® Podle
Kierkegaarda je to tedy kiestanstvi, které odhaluje strukturu lidské existence
a podle Bohra strukturu mikrofyzické existence, kterd, unikajic ptimé viditel-
nosti a zkusenosti, je ur¢itym zptisobem ptedmétem viry. Pro Kierkegaarda tak
lze ptedstavit realitu mezi (¢asticovou) “Prirodou” a (bozskou) Milosti, které
jsou “opacéné’, ale prezentuji se jako doplitkové aspekty jednoho “Mystéria .

ZAVER

Kierkegaard, spolu s Wittgensteinem, intuitivné poukazali, ¥e vira neni
primarné zaleZitosti intelektu, nybrz "vasné ", kterd utvaii osobni "charakter”
v duchovnim Zivoté. I kdy? tento fakt znala uz Scholastika, objev kvantové in-
deterministické podstaty reality pted sto lety potvrdil, Ze lidsky rozum, jako nej-
vy$si autorita védy a pycha ateismu, je nucen pochybovat sim o sobé a otevtit
dvefe do svéta nekone¢nych moznosti vedoucich k nepochopitelnému a inte-
lektualné nedosazitelnému Mystériu. Existencialismus a intimné osobni vztah
k Bohu nabizi dnes pravdépodobné t¢inngjsi a pritazlivéjsi cestu k nabozenstvi
a vite nez metafyzické *dukazy” bozstvi, jak opakuje na univerzitni padé i te-
olog a filozof Tomd&s Halik. Nicméng, z faktu, Ze vira neni apriori intelektual-
ni, nevyplyva, %e vira nema intelektualni disledky. Podle Kierkegaarda je vira
aspektem celé osobnosti jedince, esencialni k nabyti nabozenského poznani.

ce. Ani princip non-kontradikce nelze apriori aplikovat na fyzikalni realitu a jeho poruso-
vani musi byt konstituovano v nové experimentilni logice. To vie naslo proté&jsek v Hei-
senbergové principu neurcitosti, ktery je povazovan za efektivni ontologickou neurcitost,
spojenou s epistemologickym omezenim. Mnohé pokusy byly u¢inény o “racionalizaci”
kvantového chovani, ale zatim se nedaftilo je zrealizovat.

Bohr prohlasil, ze ¢etl Kierkegaardova dila dnem i noci a mél v oblibé myslenku spojenou
s kierkegaardovskou ideji “sfér” existence, jejiz t¥i stupné jsou vnimdany jako soustiedné
stéry: volny elektron odpovida stddiu “ndbozenského * Zivota, skute¢né svobody; elektron
v zdkladnim stavu odpovida “estetickému stadiu * vizanému na potéseni a hiich; elektron
ve vy$§im excitované stavu odpovida stadiu “etického * Zivota. Mezi jednou a druhou fazi
%ivota a elektronem je stejna propast a elektron musi udélat “skok *, stejné jako lidska by-
tost v piipadé viry. Elektron mize ptejit do vyssiho stavu pouze prosttednictvim “svétla’,
které ho osvétluje a dava mu tu energii jako pti ptechodu z etického zivota do nédbozen-
ského Zivota, ktery neni kontinudlni a ktery neni mozny pro samotny elektron jako pro
samotného ¢lovéka, bez pottebného “Svétla’. Tato zajimava uvaha neni srozumitelna
racionalné ani mechanicky. “Svétlo ~ k dodani energie jak pro elektron, tak pro ¢lovéka,
je stejn& neptedvidatelné jako “Milost* (Gratia). P#i ptechodu do vyssiho stupné nabyva
chovéni elektronu/jedince “singularity” a neni z hlediska pravidel srozumitelné. Jedi-
necnost existence, jak ji kiestanstvi chape, pfedstavuje pochopeni jedine¢nosti existence
&astic, jez tvoti strukturu hmoty.

Vice v: Vice v: GIANNETTO, Enrico, 1994. Something is rotten in the State of Den-
mark..., s. 184.
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Navic, lidsky rozum ma svoje limity a je rozumné tyto limity vlastniho rozumu
rozpoznat a ptijmout, samotnym rozumem. To jsou zakladni dvé témata Kier-
kegardova postoje ohledné filozofie nabozenstvi. Cilem tivahy nebylo ponizit
rozum ¢&i eliminovat rozum z diskuze o filozofickych aspektech nabozenstvi
u Kierkegaarda/Wittgensteina. Lidsky rozum ma urcité své hranice a bylo by
velmi nerealné a “nerozumné’ snaZit se tyto hranice néjakym zptsobem pfi-
rozené determinovat.”® V ndbozenské vite jde ptedevsim o viru individualni,
ktera se soustteduje ptedevsim na diivéru, totiz ddvéru v to, co Biih fekl a usta-

novil.*

Opa¢nym smérem k racionalismu, ¢ili rozumovému pojeti vieho, je fi-
deismus, z néhoz byl naicen jak Kierkegaard, tak pozdéji Wittgenstein. V obou
piipadech je takové naiceni nedostatecné podlozené, vysoce diskutabilni, a té-
mé&f jisté nepravdivé.’

Jak zdtiraziiuje Kierkegaard, zdjem nabozenské viry se tyka “Nekonecna .
To znamens4, Ze zapojeni nabozenské osoby do usili o vé¢nost m4 nelimitovany
charakter vyplyvajici z touhy po nekone¢nu. Pro takovy druh nekonec¢ného
zajmu by dokonce i minimalni moznost chyby mohla byt problémem, jeliko? se
jedna o mo#nost spasy. Lze Fici, Ze se jedna o nemétitelnost mezi touhou indi-
vidua po jistoté&, po evidenci, s rozumem, ktery by takovou evidenci nabidnul.**
Vira a rozum jsou tedy nesoumétitelné, ve smyslu, ze nemaji spole¢nou “miru”

umoziiujici je n&jakym zptisobem spojit dohromady.* Stejné i diisledky kvan-

3 Vira ma specifické vyznamy nejen v ndbozenském, nybrs i v sekularnim kontextu. Castokrat
mluvime o tom, ze véfime nékomu nebo né¢emu. Mluvime o tom, 7e mame viru v osob-
niho lékate, viru v politického leadera, nebo také viru ve védu ¢i v né&jaky novy lék na
lé¢eni nemoci. Mluvime také o vife jako o jistém aspektu nebo “stupni’ nejistoty. V na-
bozenském kontextu je termin "vira® castokrat pouzit jako synonym pro nabozenstvi.
Vira se pouzivd k popisu urcité mnoziny charakteristik tykajicich se pravé nabozenstvi.

32 Mnozi také mysli, Ze vira znamena dobrovolné podtizeni se individua nékterym nabozen-
skym ptikaziim a ustanovenim. Vira v kestanském smyslu zahrnuje predevsim daveéru,
viru a poslusnost. Je pochopitelné, 7e vira v ndbozenském smyslu vyzaduje propozice,
i kdy? “propozice viry " nedefinuji kompletné nabozenskou viru.

» Vice v: EVANS, C. Steven, 2008. Kierkegaard and the Limits of Reason: Can There Be
a Responsible Fideism? [online]. In: Revista Portugesa de Filosofia, 64 (2/4):1021-1035
(2008)2008/64. [cit. 25.10.2023]. Dostupné na: https://www.jstor.org/stable/40419599.
FABRO, Cornelio, 1948. Foi et raison dans 1 oeuvre de Kierkegaard. [online]. In: Revue
de sciences philosophiques et theologiques, sv. 32, No. 3/1948. [cit. 4.11.2023]. Librairie
Philosophique. Dostupné na: https://www.jstor.org/stable/44410576.

* Ani ti nejlepsi odbornici nemohou ptekonat propast mezi “kvantitativnim * charakterem
této evidence a “kvalitativnim * charakterem zavazku, ktery prava vira vyzaduje. I histo-
rické poznani samo o sobé& ptinasi pouze aproximaci, nikdy stoprocentni ’jistotu ". Tato
argumentace je tudiz znakem nesoumétitelnosti mezi virou a rozumem, protoze na bazi
tohoto argumentu je pravé tvrzeni, e vira pozaduje druh “jistoty ", ktera nemuze byt dana
distym rozumenm.

% Srov. s: EVANS, C. Stephen, 1998. Faith Beyond Reason: a Kierkegaardian Account. Michi-
gan: Grand Rapids/W.B. Eerdmans Publishing Company, s. 12. ISBN 0-8028-4555-X.
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tové filozofie jsou nekompatibilni s formalné&logickym uvazovanim lidského
rozumu. Vice jak po sto letech od objevu kvantové reality veskeré existence
nebyla jesté nalezena metoda k jejimu vyvraceni.** Dtvodem jeji a-raciona-
lity, stejné jako v ptipad& nébozenské “paradoxni” viry, by mohlo byt fakt,
7e v obou ptipadech se "kone¢no setkdva s ‘Nekone¢nem *.*" Intuitivné se
ohledné limitovanosti lidského rozumového poznini vyjadtila nestarsi kniha
Bible, kde Job tika: ,,AZ sem muizes dojit, ale dal ne, tady se musi tvé hrdé viny
zastavit® (Job 38,11).

RNDr. Jiti Kucera, M.A., PhD.
Katolicka univerzita v Ruzomberku
Hrabovska cesta 1A

034 01 Ruzomberok
jiri.kucera462@ku.sk

3¢ Hlavnim davodem pro Kierkegaarda a Wittgensteina, pro¢ rozum a vira jsou nesouméftitel-
né, je, fe nds rozum je “poskozen ’ lidskou h¥isnosti, co? je také dtvod teologicky. Jestlize
hovotime o Bohu jako "Pravdé’ a hledame kategorie k nalezeni "Pravdy’, ty musi byt
dény “zvenc¢i’, daroviany Bohem.
liv predtim, spolu s predtuchou nadchazejicich mnohem radikalngjsich zmén ve spolec-
nosti a v pohledu na vesmir, s nimiz se filozoficko-teologické mysleni bude muset nevy-
hnutelng konfrontovat.
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Komentaf na Velepisern Richarda Rolleho
a patristické a stfedovéké zdroje jeho vykladu
verse oleum effusum nomen tuum

Lucie Rathouzska

Richard Rolle‘'s Commentary on the Song of Songs and Patristic and Medieval
Sources of His Interpretation of the Verse oleum effusum nomen tuum

Abstract: Song of Songs 1, 2 according to the Vulgate says oleum effusum nomen tuum.
Patristic and medieval commentators allegorically interpreted this verse as Jesus’s name
spreading throughout the world like oil poured out from an open flask. In this study,
I focus on the interpretation of oleum effusum nomen tuum by the English theologian
Richard Rolle and the sources of his interpretation in patristic and medieval commen-
taries. In Rolle’s mystical interpretation, the oil represents love pouring into the human
soul, allowing one to comprehend divinity while preserving the unknowability of God.
Key words: Allegorical Exegesis, Song of Songs, Origene, Gregory of Nyssa, Gregory
the Great, Bernard of Clairvaux, Richard Rolle

Oleum effusum nomen tuum', zni ver§ Velepisné 1, 2 podle Vulgity, ktery
se stal pfedmétem zajmu patristickych i sttedovékych komentéitora, hledajicich
alegoricky vyznam, skryty za témito slovy o jméné jako vylévajicim se oleji. Jeho
smysl pak ¢asto nachazeli ve vychazeni ze skrytosti a v Sifeni jména ve svété
a mezi lidmi. Vylévajici se olej je ¢asto chapan jako Je#iSovo jméno sitici se ve
svété a jako Kristovo vtéleni, vylity tim, Ze se stal ¢lovékem, ale ptitom si za-
choval svou bozskou ptirozenost a vysel tak ze skrytosti svého bozstvi, podobné
jako kdyz se otevie nadoba s vonnym olejem, ktera se vyléva, zatimco se $ifi
viiné oleje. V jednotlivych interpretacich pak tento vers ziskava dalsi vyznamy.
Mezi komentéati na Velepiseri je i ponékud pozapomenuty text Super Canticum
Canticorum od anglického autora Richarda Rolleho (asi 1300-1349), ktery

' Canticum canticorum 1, 2 podle WEBER, R.: Biblia sacra vulgata. Stuttgart : Deutsche
Bibelgesellschaft, 1984, s. 997.
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je v anglickém prosttedi znamy pro svou mystickou teologii.> Cilem tohoto
ptispévku je vyklad Richardova alegorického spisu, ktery se opird o ver$ oleum
effusum nomen tuum. Diive ne? viak ptistoupime k vykladu Richardova dila,
tak se podivejme na patristické a sttedoveké zdroje jeho komentate na Velepi-
sen, které pomdhaly formovat jeho interpretaci verse oleum effusum nomen tu-
um. Richard ¢erpal inspiraci ke svému vykladu zejména v komentatich Rehote
z Nyssy, Rehote Velikého, & Bernarda z Clairvaux, oviem podobu alegorické-
ho vykladu o spojeni Zenicha a nevésty na jedné roviné a Boha a duse na jing,
na ktery Richard navazuje, ji vtisknul uz Origenés.

Zakladni podoba alegorického vykladu Velepisné se formuje v patristic-
kych komentétich, zejména Origenovych, v komentati Rehote z Nyssy a Re-
hote Velikého, pro které je vylévajici se olej jméno Jezise Krista, které se §iti ve
svété a bozské vteleni, pti kterém Kristus ptijal t&lo. Na tyto interpretace pak
v obdobi sttedovéku navazovali Rupert z Deutzu, Bernard z Clairvaux, Vilém
ze Saint-Thierry a Richard Rolle, ktefi rozsitili mystické interpretace tohoto
ver$e a obohatili je o mariologické vyklady zakladajici se na $iroké ucté k pan-
né& Marii, skrze kterou se bozstvi vtélilo. Ktestanskym interpretacim Velepisné
dominuji alegorické vyklady této biblické knihy, zatimco doslovny vyklad se
v dé&jinach neprosadil.’

Starsi zidovské vyklady Velepisné jeste alegorické nejsou. Zadné jasné stopy
alegoreze nenesou komentate Ben Siry (190 pt. n. L.) ani Flavia Josepha (asi
t 100 n. L), ani deuterokanonicka Kniha moudrosti (1. stol. pt. n. L) jesté
neuvadi piesvédcivé priklady alegoreze. V dobé vzniku 4. knihy Ezdrasovy
(2. polovina 1. stol.) tento zptsob vykladu stéle jesté nebyl normativni, jsou
zde uz oviem jisté ptiklady alegorie. Presvédcivé alegorické vyklady Velepisné
nachazime v Midrasi, Talmudu a v Targumu.* Alegoricky vyklad Pisma dale
uzival Aristobulus Alexandrijsky (asi 181-124 pt. n. L.) a Filon Alexandrijsky
(asi 20 pt. n. 1 - 40 n. L), kteti se snazili o prokazani filosofického zalozeni
Tory, proto alegoricky vykladaji Boha, naptiklad kdyz Aristobulus vyklada spo-

? Richard Rolle je prvni anglicky ptekladatel Pisma svatého a autor duchovnich spist v psa-
nych v lating i v angli¢ting, které inspirovaly pozdéji autory, Waltera Hiltona (1340 -
1396) a neznamého autora Oblaku nevédéni, ktefi jsou dnes nazyvani ,imaginativnimi
mystiky“ pro jejich obrazny zptsob vyjadtovani. Srtv. NELSTROP, L. Christian mysticism:
An Introduction to Contemporary Theoretical Approaches, Burlington : Ashgate, 2009,
183 - 202.

> MATTER, A. E.: Voice of My Beloved: The Song of Songs in Western Medieval Christianity,
Philadelphia : University of Pennsylvania Press, 1990, s. 4.

* FIELDS, W. W.: Early and Medieval Jewish Interpretation of the Song of Songs, In: Grace
Theological Journal 2/1980, s. 221 - 321.
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jeni ,ruka Bozi“ jako Bozi moc.’ Alegoricky vyklad uzivali i sttedovéci zidovsti
komentatoti, naptiklad Saadia Geon (892-942), Rasi (1040-1105) a Ibn Ezra
(1092-1167).° Alegorické interpretace Velepisné, které se v tomto obdobi pro-
sadily, ji vykladaji jako zobrazeni Bozi lasky k Izraeli.’”

Alegoricky vyklad Velepisné pak ptevladl i v kiestanské tradici, i kdyz Theo-
dor z Mopsuestie (350-428) ji povazoval za svétskou pisen, ktera nem4 zadny
duchovni smysl.® Jediny kiestansky nealegoricky komentit na Velepiseri po-
chazi od Juliana z Aeclana (386-455), ktery se ztratil a dochovaly se jen jeho
fragmenty pod nazvem De amore v dile Bedy Ctihodného (372-373).” Prvni
kiestansky alegoricky komentat na Velepiseri napsal Hippolyt Rimsky (asi 170~
235), ktery mame také jen fragmentarné. Zasadni vliv na podobu kiestanskych
alegorickych komentéaiti na Velepiseri mél Origenes, ktery odmital jeji doslovny
a télesny vyklad a hledal duchovni smysl Velepisné. Duchovni vyznam tohoto
textu nachazi skrze svatebni symboliku o spojeni Krista s cirkvi, a Krista s dusi,
které ostie kontrastuji s pozemskym milostnym vztahem, ktery se ukazuje ve
vnéjsich slovech Velepisné. Pivodné milostna piseii tak u Origéna ziskava zcela
duchovni vyznam a doslovny a télesny smysl z@istavaji upozadéné.®

Duchovni vyznam Velepisné Origenes rozkryvd na dvou rovinach textu.
Na prvni roviné Velepiseri vypravi o lasce mezi Kristem-Zenichem a cirkvi-ne-
véstou a na druhé roviné mezi Kristem-zenichem a dusi-nevéstou.!! Origenes
ve Velepisni rozpoznavd Ctyfi postavy, kterym také prisuzuje duchovni vyzna-
my. Ve Velepisni vystupuji Zenich a nevésta, druzky nevésty a druzina Zenicha.
Duchovni vyznam téchto postav Origenes vysvétluje na zac¢atku svych homilii.
Zenich je samozfejmé Kristus a nevésta je cirkev nebo jednotliva duse, druzky
nevésty ptedstavuji duse, které jesté nejsou dokonalé a Zenichova druzina pted-
stavuje dokonalé duse nebo andély.!?

Interpretace Velepisné se dale rozvijela a vyklad jejich jednotlivych motiva
je raznorody. V ramci protestantskych vykladd, naptiklad Martina Luthera,

> WINSTON, D.: Hellenistic Jewish philosophy In: D. H. FRANK, O. LEAMAN (ed.) In:
History of Jewish Philosophy. London : New York : Routledge, 1997, s. 39.

¢ TANNER, P. J.: The History of Interpretation of the Song of Songs, In: Bibliotheca Sacra
613/1997,s. 26 - 21.

"WOLFSON, E. R.: Jewish mysticism: a philosophical overview In: D. H. FRANK, O. LEA-
MAN (ed.), History of Jewish Philosophy. London, New York : Routledge, 1997, s. 399.
Srv. TANNER, P. ].: History, 24.

8 THEODOR Z MOPSUESTIE, In Cant. PG (Migne), sv. 66, sl. 700.

9 BEDA CTIHODNY, In Cant. CCL 119B (HUST), s. 167, 170, 285.

©KING, CH. J.: Origen on the Song of Songs As the Spirit of Scripture: The Bridegroom's Per-
fect Marriage Song, Oxford: Oxford University Press, 2005, s. 38 - 40.

"MATTER, Voice of My Beloved, 31.

2 ORIGENES, Super Cant. hom. SC 37 (ROUSSEAU), 11, 1.
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piedstavuje nevésta zemi pod vladou krale Salamouna.” Ve stiedovéku se ob-
jevuji i alegoreze nevésty jako Panny Marie v ramci mariologickych interpretaci
Velepisné,"* ke kterym patii i komentat Ruperta z Deutzu, Alana z Lille (1128-
asi 1202)" a Richarda Rolleho. Interpretacemi Velepisné také casto pronikaji
mystické vyklady o spojeni duse s Bohem, dalsi interpretace pak vykladaji Vele-
pisert jako spojeni duse s Bohem pti eucharistickém piijiméani.'®

Velepiseri 1, 2: Oleum effusum nomen tuum
Velepisen 1, 3 podle Septuaginty zni:

Kal Oopun pOpwv cov VTEP TTAVTA TA APWHATA,
HOpov €kkevwOEV Gvoud ocov.
81 tolito veavideg ydmnoav og,’

a podle Vulgaty Canticum canticorum 1, 2.

fraglantia unguentis optimis oleum effusum nomen tuum ideo adu-
lescentulae dilexerunt te'

Hlavni motiv tohoto verse je pro komentatory zvlasté zajimavy a dockal se
mnoha alegorickych interpretaci. Olej, ktery se vyléva, vyték4, line se nebo se
sitf (effundere) z ldhve ven. Timto se zdtraznuje rozdil mezi olejem uzavienym
v lahvi a olejem, ktery se vyléva. Olej, ktery byl dtive v ldhvi uzavieny a nebylo
ho mozné zachytit se nyni vyléva, siti se nebo i voni. V Richardové komentéti
na ver§ oleum effusum nomen tuum se spojuji starsi motivy do mariologické

B Srv. CARTY, J. A.: Martin Luther's Political Interpretation of the Song of Songs, In: Review
of Politics 3/ 2011, s. 449 - 467.

¥ K mariologickym interpretacim Velepisné srv. MATTER, Voice of My Beloved : 151-1717.

5 Alantv komentii Cantica Canticorum ad laudem Deiparare Virginis Mariae elucidatio
ovlivnény Rupertem z Deutzu, je o vztahu Marie ke Kristu, zde je to Marie, ktery vola
Libej mé polibkem svych st (Pis 1, 2 podle ¢eského katolického liturgického piekladu)
(MOORE, S. D.: The Song of Songs in the History of Sexuality, In: Church History
2/2000), s. 340 - 341.)

16 TANNER, History, 28-30. Srv. napt. Opus de Caroli Regis Contra Synodum Theodulfa
z Otleansu (asi 750-821). V karolinské dobé se obrazy z Velepisné uzivaly k pochopeni
kitu a ¢istoty po ném. (MATIS, H. W. The Song of Songs in the Early Middle Ages, Leiden,
Boston : Brill, 2019).

17 Septuaginta podle Rahlfs, A. Septuaginta: id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX inter-
pretes: duo volumina in uno. Athénai: Bibliké Etairia, 1979, s. 260.

'8 Canticum canticorum 1, 2 podle WEBER, Biblia Sacra Vulgata, s. 997.
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interpretace jména jako vylévajiciho se oleje, ktery $iti svou viini s mystickou
teologii lasky, ktera je cestou k dokonalosti duse.

KRISTOVO JMENO JAKO VYLITY OLE] — VYKLAD OLEUM EFFUSUM
NOMEN TUUM PODLE ORIGENA

Podle Origenova vykladu nevésta vita svého Zenicha zvolanim z 1, 1 Vele-
pisné: osculetur me osculo oris sui quia meliora sunt ubera tua vino.” Nevésta
pak pokracuje slovy z prvniho verse 1, 2: fraglantia unguentis optimis.”® Pak
se nevésta obraci na své druzky slovy oleum effusum nomen tuum a pokracuje
ideo adulescentulae dilexerunt te*' a divky odpovidaji Trahe me post te cur-
remus.”* Nevésta tak podle Origena divky chvali, protoze nasleduji Zenicha,
zatimco ona sama uz jako dokonalejsi duse kraci po jeho boku.

Prvni vyznam verSe oleum effusum nomen tuum podle Origena spociva
v §ifeni jména Jezise Krista ve svétg, jako se dtive sitilo jméno Mojzisovo:

Vylity vonny olej jméno tvé. Tak jako vonny olej, kdy? se vylije, $ifi
svou viini §iroko daleko, tak také jméno Kristovo bylo vylito. Po
celé zemi je Kristus jmenovan, na celém svété je hldsan mij Pan;

nebot jeho jméno je vylity vonny olej.??

Podle Origéna se svétem $iti JeZiovo jméno tak, jako se z oteviené la-
hve vyléva olej s vonnym olejem. Prvni vyznam 1, 3 Velepisné je tak na roviné
Kristus-cirkev v §iteni zvésti o Jeisi Kristu.

Druhy vyznam verse oleum effusum nomen tuum na vykladové roviné Kris-
tus-duse Origenes hledd v mystickém spojeni Krista a jednotlivé duse skrze
Ducha svatého. Duch svaty se jako olej vyléva do duse nevésty a skrze nevéstu
i do méné dokonalych dusi, které proto nasleduji Krista:

Proto si t& divky zamilovaly. Protoze ldska Bozi byla do nasich srdci

vylita skrze Ducha svatého, uziva se vyrazu ,vylévati“ i na tomto

¥ Canticum canticorum 1, 1, podle WEBER, Biblia Sacra Vulgata, 997.

20 Canticum canticorum 1, 2, podle WEBER, Biblia Sacra Vulgata, 997.

2 Canticum canticorum 1, 2, podle WEBER, Biblia Sacra Vulgata, 991.

2 Canticum canticorum 1, 3, podle WEBER, Biblia Sacra Vulgata, 997.

» Preklad PUTNA, M., O pisni Pisni, Praha : Hermann&synové, 2000, s. 185. ORIGENES.
Super Cant. hom. 1, 4: ,Unguentum effusum nomen tuum. Quomodo unguentum as
effussionem suam odorem londe lateque dispergit, sic Christo nomen effusum est. In
universa terra Christus nominatur, in omni mundo praedicatur Dominus meus; unguen-
tum enim effusum est nomen eis.“
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misté: Vylity vonny olej jméno tvé. Nevésta pron4si tato slova a po-
hlizi na své druzky [...] Nevéstiny pravodkyné nemaji jesté davéru
nevésty. Ona nejde za Zenichem, nybr? kraci po jeho boku, bere

7enicha za ruku a jeji ruka spociva v pravici zenichové.?

Pro pozdéjsi patristické i sttedovéké komentaie byl dalezity i Origentiv vy-
klad verse 1, 5 Velepisné 1, 4 nigra sum sed formonsa filiae Hierusalem,” ktery
Origenés vyklada jako snahu duse o ziskani dokonalosti. Duse je ¢erna i krasna
zaroven), ¢ernd proto, e se jesté nezbavila viech hticha, ale je krasna proto, ze
jich uptimné lituje a snai se o svou nipravu a o dokonalost. Bude se zdoko-
nalovat a jednou se stane bilou, a nebude uz ¢erna.?® Origenés timto zaklada
pozd&jsi vyklady tohoto verse Velepisné, které se také tykaji zbavovani se hticht
a ziskdvani ctnosti.

Motivy, které Origenés uvadi do kiestanskych alegorickych vykladu verse
1, 3 miizeme shrnout tak, ze Origenés tento vers vyklada na dvou vykladovych
rovinach Kristus-cirkev a Kristus-duse. V roviné Kristus-cirkev Origenés cha-
pe vyznam oleum efusum nomen tuum v ifeni jména JeZise Krista ve svété.
Na roviné Kristus-duse Origenés uvadi mysticky vyklad tohoto verse o spojeni
Krista a duse skrze Ducha svatého, ktery se jako olej vléva do duse, ktera se zdo-
konaluje, $ifi a ,vyléva“ v touze po nasledovani Krista a v touze po dokonalosti,
kdyz se tato touha $ifi skrze nevéstu i na jeji druzky jako vylévajici se olej. Vers
1, 5 Origenés vyklada jako ocistovani a ziskavani ctnosti a v pozdéjsich inter-
pretacich je to pravé Duch svaty, olej a vlévajici se laska, ktera dusi o¢istuje od
htichd a ¢ini ji dokonalou.

2 Preklad Ibidem, 186. ORIGENES, Super Cant. hom. 1, 5: ,Propterea iuvenculae dilexerunt
te. Quia per Spiritum sanctum caritas Dei effusa est in corda nostra, congrue nomen
effusionis inseritur: unguentum effusum est nomen tuum. Haec dicens sponsa adules-
centulas conspicit [...] Quam pulchrae sponsae pedissequae necdum habent fiduciam
sponsae. Sponsa non post tergum sequitur, sed iuncto ingreditur latere, apprehendit dex-
tera continetur, famulae vero ingrediuntur post eum.“

» Canticum canticorum 1, 4 podle WEBER, Biblia Sacra Vulgata, 997. K vykladu tohoto verse
stv. KARFIKOVA, L.: Fusca sum et formosa: Svatost cirkve a svatost duse podle Origeno-
vych vykladit Velepisng, In: Studia theologica 3/2010, s. 1 - 18.

26 ORIGENES, Super Cant. hom. 1, 6: ,Speciosa quidem est et possum invenire quomodo
speciosa sit sponsa: quaerimus autem, quomodo nigra et sine candare sit pulchra. Pae-
nitentiam egit a peccatis, speciem ei est largita conversio et ideo speciosa cantatur. Quia
vero necdum omni peccatorum sorde purgata, necdum lota est in salutatem nigra dicitur,
sed in atro colore non permanet; fit et candida.“



Lucie RaTHOUZSKA

VYLEVAJICI SE OLE] JAKO SYMBOL BOZi NEPOZNATELNOSTI — OLEUM
EFFUSUM NOMEN TUUM PODLE REHORE Z NYSSY

Zakladni interpreta¢ni roviny, Groven Zenich-Logos a Duse-cirkev ptebira
Rehot z Nyssy od Origéna. Rehot ale uvadi jiny postup, ktery je cestou duchov-
niho pokroku, co? je také Rehotova hlavni alegoreze.”” Podobné jako Origenés,
Rehot z Nyssy usiluje o hledani netélesného vyznamu Pisma svatého, aby od-
vedl mysl od télesnych véci k vécem duchovnim.?®

Vers 1, 2 Velepisné fraglantia unguentis optimis (ko 6N pOPwWV 6oL
UTEp TAVTA T ApORATA) je zvoldni, kterym nevésta vitd fenicha. Rehot ho
vyklad4 jako poznani viiné Zenichovych ctnosti. Duse muze vonét smési ctnos-
ti (moudrosti, spravedlnosti, umirnénosti...), ale nejlépe voni dokonala duse,
kterou predstavuje Jezis Kristus. Zadna smés vini ctnosti nemize byt podle
Rehote lepsi ne# ctnosti dokonalé duge.”? Tim Rehot ptipomina Origenovy
uvahy z Homilii na Velepiseri, ve kterych fik4, Ze ctnosti voni jako oleje, zatimco
hiich zapacha.*® Kazda ctnost podle Rehote néjak voni a pokud ziskame vice
ctnosti, tak se jejich viiné smisi. Jakkoli dobra ale muze takova smés ctnosti byt,
tak Kristova ctnost je vybornd a jeji dokonalost nelze srovnavat s nasimi méné
dokonalymi ctnostmi.

Druhy vers 1, 3 oleum effusum nomen tuum také patii nevésté. Podle Re-
hote vyjadfuje BoZi nepoznatelnost, nepopsatelnost a nepojmenovatelnost.
Rehot se pii vykladu tohoto verse zamétuje na rozdil mezi olejem, ktery se
nevyléva, je v ldhvi a skryty pted zrakem a poznanim a olejem, ktery se vyléva
z oteviené lahve, davajici se poznat oviem nikoli takovy, jaky je sam o sobg,
podle své vlastni ptirozenosti, ale podle svych kvalit, resp. podle své viing, kte-
rou lze citit, kdy? se olej z lahve vylije.

Z4dné slovo nedokéze vyjadiit a popsat samotnou neomezenou Bozi ptiro-
zenost (AOPIoTOV PUGLY), piirozenost oleje jako takového, at uz je skryty v 14
hvi nebo se vyléva. Nemtizeme tedy slovy vyjadtit samotnou Bozi ptirozenost,
ale podle Rehote muzeme vytviiet analogie (dvadoyiag) nepopsatelné Bozi
ptirozenosti z naznakd, viiné oleje, ze stop (€€ (xv@®V) ptitomnych ve svéte.’!

27 KARFIKOVA, L.: Rehot z Nyssy: Bozi a lidskd nekonecnost, Praha : Oikoymenh, 2000,
s. 218.

2 REHOR Z NYSSY, In Canticum prol. GNO VI (LANGERBECK), 10.

2 In Canticum 1 (GNO VI, 35).

%0 ORIGENES, Super Cant. hom. 1, 2: ,Peccatum odoris est putridi, virtus spirat unguenta
virtus spirat unguenta.

' In Canticum 1 (GNO VI, 37): dAN’ HoTiep €8 ixvadv Tvev kol Evauoudtwy 0 Adyog
NUGV ToU ddnAov kataotoxaletat St TOV KataAapfavopuévwy eikalwv €k Tvog
AvVoAoYLaG TO AKATAANTITOV.
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Olej, tedy samotna Bozi ptirozenost, uz neni v lahvi, vytekl z ni a usuzovani
na jeho kvality skrze analogie Rehot chépe jako odhadovani toho, ktery olej
v ldhvi byl podle jeho viing, kterou stale mazeme z prazdné lahvicky citit. To je
ptirovnani ke zptsobu, jakym hledame a ptisuzujeme kvality (molidtntd) Bo-
hu, kdyz tikame, Ze je moudry (60@06V), mocny (Suvatov), dobry (Gyadadv),
svaty ((ylov), pozehnany (LakdapLov) a vécny (&iSLov). Tyto stopy, viiné oleje,
prostupuji celym svétem.*

Interpretace verse 1, 3 Velepisné oleum effusum nomen tuum Rehof z Nys-
sy rozditfuje o vyznam skrytosti bozstvi a ver§ podle néj vypovida o Bozi nepo-
znatelnosti a nepopsatelnosti. Vylity olej predstavuje nepoznatelnou Bozi pti-
rozenost, ktera se dava poznat jen skrze analogie, ze kterych vyvozujeme jména
a znaky této bozské ptirozenosti.

VYLITY OLEJ JAKO VTELENE BOZSTVI — OLEUM EFFUSUM NOMEN
TUUM PODLE REHORE VELIKEHO

Rehot Veliky svym vykladem 1, 3 Velepisné dale rozviji vyklady Origénovy
a Rehote z Nyssy a ptinasi nové motivy, na které pak navazovali sttedovéci
komentatoti. Rehot navazuje na Origéna s jehoz komentitem a homiliemi
byl obezndmeny. Stejné jako Origenés, i Rehot Veliky hledd duchovni vyklad
Pisma svatého a zddraziiuje jeho symbolicky charakter. Uz samotné ¢teni Pis-
ma svatého oviem Rehot chépe jako objevovéni skrytych pravd za alegoriemi,
které povznaseji dusi k Bohu a roznécuji v ni lasku, ktera dusi otevira svatebni
komnatu.”

Rehot zacind svij vyklad Velepisné vyhnanim cloveka z réje, po kterém ne-
dokazeme chapat Bozi slovo ptimo, ale miizeme jen rozkryvat alegorie,* které
jsou prosttedkem k pozvednuti duse k Bohu, ktera se mu vzdalila po prvnim
hiichu. Slova tvoiici alegorie jsou podle Rehote vnéjsi strankou jejich vniti-
niho obsahu, ktery pti interpretaci rozkryvame.* Slova, ze kterych se alegorie
skladaji rozn&cuji podle Rehote lisku k Bohu. Slova Velepisné maji svij vnéjsi

32 In Canticum 1 (GNO VI, 37 - 38).

33 KASPRZAK, D.: Allegorical Sense of Gregory the Great’s Commentary on the Song of
Songs, Analecta Cracoviensia 44/2012, s. 107 - 109.

3 In Canticum 2 CCSL 144 (VERBRAKEN), s. 14 - 15: ,Allegoria enim animae longe a deo
positae quasi quandam machinam facit, ut per illam leuetur ad deum.“

3 In Canticum 2, 21 - 22: ,dum recognoscimus exteriora uerba, peruenimus ad interiorem
intellegentiam [...]*



Lucie RaTHOUZSKA

smysl v t&lesnych vyznamech, ale jejich vnitini smysl podle Rehote, stejné jako
dtive podle Origena, je duchovni, nikoli t&lesny.*®

Vztah mezi vnitinim a vné&j$im vyznamem alegorie, mezi slovy, kterymi se
vyjadiuje a jejim duchovnim vyznamem, Rehot ptirovnava k namalovanému
obrazu. Vnégjsi vyznam je jako jednotlivé barvy, které tvoii jednotlivosti a vi-
ditelnou ¢ast obrazu, zatimco vnitini smysl je samotny namalovany objekt.
Zaméfeni se na vnéjsi viznam je podle Rehote jako prehlizeni toho, co alegorie
skute¢né vyjadiuje.

Text Pisma svatého Rehot ptirovnava ke skryté posvatné hote, podobné
jako je vyznam biblického textu skryty za alegoriemi. Porozuméni témto alego-
riim roznécuje ohen lasky.” Cteni a vyklad Pisma je uz soucasti duchovniho
postupu a také mystického postupu k Bohu, ktery vrcholi v kontemplaci, ktera
je zavrienim této duchovni cesty k Bohu. Pravé tak Rehot vykladé i samotnou
Velepisert, jako mystickou cestu ke kontemplaci.

Rehot podobné jako Origenés rozlisuje dvé roviny textu Velepisné. Na
prvni roving, Kristus—cirkev, je nevéstou celé lidstvo, které ptijima dary skrze
Pismo svaté a tika: osculetur me osculo oris sui.*® Na druhé arovni, Kristus—
duse, na které Velepiseri vyjadtuje mysticky vztah mezi Kristem a dusi, lidskou
duchovni cestu k Bohu, symbolizuje nevésta jednotlivou dusi usilujici o Bozi
milost. Tuto milost mtze podle Rehote ziskat, pokud odvrhne jistou bézen,
strach pted Bohem, aby byla duse uvedena do vztahu s Bohem a navazala s nim
vztah hluboce duchovni a zalozeny na udélené milosti.”

Rehottv vyklad verse oleum effusum nomen tuum se tjka jednak vztahu
mezi jednotlivou dusi a Bohem, jejich mystického vztahu, co? je zdsadni téma
Rehotova mysleni, a dale vteleni Jezise Krista. Vers o vylitém oleji podle Re-
hote predstavuje vtélené bozstvi. Olej se vyléva z oteviené lahve, jako se bozstvi
vymanilo z nesmirnosti svého byti pti vtéleni. Vylévani oleje z oteviené ldhve
ptedstavuje Bozi vtéleni:

Vnguentum effusum est diuinitas incarnata. Si enim sit unguen-
tum in uasculo, odorem exterius minus; si uero effunditur, odor

effusi unguenti dilatatur. Nomen ergo dei unguentum effusum est:

3¢ In Canticum 4, 41 - 43: [...] in uerbis exterioribus, quidquid interius est quaerere et,
loquentes de

corpore, quasi extra corpus fieri.“

3T In Canticum 5, 107 - 108: ,Ardet enim mons iste: quia scriptura sacra uidelicet, quem spiri-
taliter replet, amoris igne succendit.”

3 Canticum canticorum 1, 1 podle WEBER, Biblia Sacra Vulgata, 997.

% In Canticum 18.
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quia ab inmensitate diuinitatis suae ad naturam nostram se exte-
rius fudit et, ab eo quod est inuisibilis, se uisibilem reddidit. Si
enim non se effunderet, nequaquam nobis innotesceret. Effudit se

unguentum, cum se et deum seruauit et homo exhibuit.*

Vylévajici se olej zaroven roznécuje lasku v jednotlivych dusich, co? ptipo-
mina Origentv motiv vylévani oleje na své druzky, které pak nasleduji Krista.
Také Rehot pise o piedavani lasky k Bohu skrze duse, do kterych se olej vylil
a nyni hoti ohném lasky, kterym mohou roznécovat druhé.*

Rehot Veliky rozvijel starsi vyklady verse Oleum effusum nomen tuum,
zvlaste se soustfeduje na mysticky vztah a duchovni postup jednotlivé duse
k Bohu a na Kristovo vtéleni a ptijeti lidské ptirozenosti pti zachovani bozské
podstaty. Témito motivy Rehot ovlivnil sttedoveké vyklady Velepisné a mys-
tické nauky, pro nase zkoumdni je vyznamny jeho vliv na Richarda Rolleho.*

EKLESIOLOGICKY VYKLAD OLEUM EFFUSUM NOMEN TUUM
PODLE BERNARDA 7 CLAIRVAUX

Sttedovéci komentatofi Velepisné navazovali pfi vykladu verse oleum ef-
fusum nomen tuum na patristické autory a na jejich vyklad o sifeni jména
Jezise Krista ve svété, o vztahu mezi Kristem a dusi a na jejich vyklad o Bozim
vtéleni. Bernard z Clairvaux pokracuje v jejich snahich o hledani duchovni-
ho vykladu a o upozadovini télesného vykladu Velepisné. Bernard uvadi dva
moi#né vyklady, eklesiologicky na roviné Kristus-cirkev i mysticky na roviné
Kristus-duse, klade ale vétsi diiraz na eklesiologicky vyklad.

Bernardtiv soucasnik, Vilém ze Saint-Thierry, se vice zamétuje na mysticky
vyklad verse tohoto verse a vylity olej interpretuje jako milost ziskanou pti mys-
tickém postupu k Bohu:

Et mox in adorem suavitatis, et virtutatem sanitatis, effusum est
a te, et influsum est in me, oleum ipsius nominis tui, emolliens om-
nia dura mea, leniens aspera, sanans infirma. Computruit jugum

antique captivatis meae, a facie olei nominis hujus: jugum autem

* In Canticum 21, 420 - 427.

# Srv. Rehotovo spojeni ,,flammas exemplorum® v Hom. in Ezech. SC 327 (MOREL), napt.
1,5,10 - 11.

2 Vliv Rehote Velikého na Richardovu mystickou nauku souvisi hlavné s pronikanim lasky
do duse a cestou skrze zvétsovani lasky v dusi. Richard pievzal nékteré Rehotovy motivy,
naptiklad ohen lasky nebo vlévani Ducha svatého do vyvolené duse.
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tuum, Domine, factum est mihi suave, et onus leve. Audito enim
nomini tuo, sive Domini, sive Jesu, sive Christi, continuo auditui
meo datum est gaudium et laetitia, quia mox ut nomen sonuerit
in auditu, mysterium etiam nominis effulget in corde, amor in af-
fectu, suggerens ad Dominum devotam servitutem, ad Salvatorem,
quod sonat Jesus, pietatam et amorem, ad Christum regem, obe-

dentiam ac timorem.*

Bernardav vyklad oleum effusum nonem tuum se podobné jako vyklad
Rehote Velikého opird o rozdil mezi vylitym a nevylitym olejem, ktery Rehot
chapal tak, Ze jde o rozdil mezi vtélenym a nevtélenym bozstvim, zatimco Ber-
nard rozliSuje mezi zidovskou a kiestanskou tradici. V zidovské tradici se podle
Bernarda olej nevyléva, ale ziistava skryty v uzaviené nadobé odkud se nemuze
sitit do srdci lidi:

Ne ze by Izrael nemél olej, ale 7e ho nema vylity. M4 ho totiz skryty;
ma ho ve svych knihach, ale ne v srdci. Lpi na vnéjsi podobé pisma,
rukama se dotyka plné uzaviené nadoby, ale neotevira ji, aby byl

pomazan.*

Vylévani oleje Bernard vyklad4 jako siteni Kristova jména a zprav o jeho
pusobeni, které se $iti skrze ty, do kterych bylo védéni vlito, skrze proroky.
Takové vlité védéni ziskal podle Bernarda uz Mojzis, do kterého bylo vlito po-
zndni ego sum qui sum,* ackoli toto prvni vyliti jména nebylo podle Bernarda
Gsp&$né.* Sifeni jména Jezise Krista bylo druhé wyliti oleje, ktery se podle Ber-
narda $ifil na zemi, v podsvéti, mezi lidmi, ktefi se stavali kiestany. Jezi§ Kristus
sam sebe rozlil (exinanivit) a tak se vylilo samo jeho bozstvi, vtélil se a ptisobil
ve svété, abychom mohli tict oleum effusum nomen tuum a Kristus je nasim
zenichem ¢i snoubencem (sponsus):

4 VILEM ZE SAINT-THIERRY, Com. in Cant. SC 82 (DECHANET), 1, 39.

# Pieklad KORONTHALYOVA, M.: BERNARD Z CLAIRVAUX, Kdzdni na Piseri pisni L.,
Praha : Krystal, 2009. Ser. Cant. SC 414 (EMERY, LECLERCQ, VERDEYEN), 14,8:
»,Non quod habeat oleum, sed non habet effusum. Habet, sed reconditum; habet in
codicibus, sed non cordibus. Foris haeret in littera; contrectat manibus vas plenum et
clausum, nec aperit ut ungatur.”

# Liber Exodi 3, 14 podle Weber, Biblia sacra Vulgata, 79.

% BERNARD Z CLAIRVAUX, Ser. Cant. 15, 2.
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Et quid mirum, si Sponsi effusum est nomen, sum ipse quoque
effusus sit! Nam semetipsum exinanivit, formam servi accipiens.
Denique ait: Sicit aqua effusus sum (Psal. XXI, 15). Effusa est pleni-
tudo Divinitatis, habitans super terram corporaliter, ut de illa ple-
nitudine omnes, qui corpus mortis gestamus, caperemus, ac vitali
odore repleti diceremus: Oleum effusum nomen tuum. En quod

nomen effusum, et qualiter, et quatemus.”

Bernard dale vysvétluje vlastnosti a ucinky vylévajiciho se oleje. Olej ma
schopnost lé¢it, uzdravovat dusi, kdy? se vléva do jejich ran spole¢né s vinem.
Olej ptedstavuje sladkost (suavitas) a vino bazen (timor) a silu (fortinudo).
Sladkého oleje musi byt pro uzdraveni duse vice nez vina a jak pise Bernard,
nebesky lékat (coelestis medicus) ptinasi dusi pét dzbant oleje, ale jen dva
dzbany vina, aby milost pfevySovala soud (ut miseriocordiam superexaltaret
judicio).* Bernard ptisuzuje vylévajicimu se oleji sladkou chut. M. Carruthers
pak upozorfiuje na spojeni ochutnavani a védéni v Bernardovych kazanich.
Ochutnavéani je zde ptirovnani k pozniavani Boha.*” Vino a olej, tedy spravny
pomér milosti a soudu, napravuji a uzdravuji dusi, ktera pak bude moci tict
oleum effusum nomen tuum. Olej zjevuje jméno, kdyZ ztstava na povrchu te-
kutin, jméno, které je presladké (praedulce) a je to nové jméno, které se rozlilo
do celého svéta. Je to jméno JeZise Krista, ktery je na této vykladové roviné
snoubencem cirkve.”

Na druhé vykladové roving, Kristus-duse, piedstavuje vylévajici se olej Du-
cha svatého, ktery se vléva (infundit) do duse a zdokonaluje ji tak, Ze ji dava
ctnosti. Olej se oviem také vyléva (effundit) a dava tak dusim dary, kterymi
jsou vira, nadé&je a laska, a plisobeni tohoto vylitého oleje pak poznavame ve
svéte.”! Bernard dile vysvétluje rozdil mezi vlitim (infusio) a vylitym (effusio)
v devatenactém kazani, ve kterém objastiuje souvislost s nasledujicim ver§em 1,
3. ,proto t& divky miluji“. Divky jsou druzky nevésty, dosud nezkusené duse.*
Snoubencovo jméno se rozlilo a tim byla u druzek vyvolana laska.>® Nevésta zis-

47 Ser. Cant. 15, 4.

8 Ser. Cant. 16, 14.

¥ CARRUTHERS, M.: Sweetness, In: Speculum 4,/20006, s. 1000 - 1001.

0 Ser. Cant. 16, 15.

51 Ser. Cant. 18, 1.

52 Srv. Ser. Cant. 9, 9.

53 Ser. Cant. 19, 1: ,Sponsa infusum munus excipiente, illae mox sentere fragrantiam |[...]“ Srv.
Ser. Cant. 19, 7.
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kala vlitou milost (infusio), zatimco jeji druzky skrze ni ziskévaji milost vylitou

(effusio).

OLE] JAKO LASKA VLEVAJICI SE DO DUSE — OLEUM EFFUSUM NOMEN
TUUM PODLE RICHARDA ROLLEHO

Richard vénoval cely sviij komentaf na Velepiseri z prvni poloviny 14. sto-
leti** versi Oleum effusum nomen tuum. Hlavnim tématem ztstava Kristovo
vtéleni, ale Richard se obraci k Panné Marii jako jeho matce, skrze kterou se
vtélil. V dobé Richarda Rolleho uz byla Marie opévovana po staleti v rtiznych
formdch uméni i v liturgii, Richard proto mél pti psani svého komentate z ce-
ho &erpat. Mariologické komentite na Velepiseri jsou soucasti ucty k panné
Marii a jejich zdkladni podobu jim vtisknul Rupert z Deutzu, ktery uz na za¢it
ku svého komentafe oslavuje Marii takto:>

Osculetur me osculo oris sui. Quae est ista exclamatio tam mag-
na, tam repentina’ O beata Maria, inundatio gaudii, vis amoris,
torrens voluptatis, totam te operuit totamque obtinuit, penitusque
inebriavit, et sensisti quod oculus non vidit, et auris non audivit, et

in cor hominis non ascendit.>

Richard zagind svaij komentaf, nejspise diky inspiraci Rehotem Velikym,
vykladem o prvotnim htichu a #ika, Ze jen Jezi§ Kristus, ktery se narodil i ze-
mtel bez hitichu, mohl ¢loveéka vykoupit (Christum nullum inuenit).’” Jsme
to tedy podle Richarda my, kdo fikdme oleum effusum nomen tuum, protoze
Kristus se zjevil svétu tak, Ze ptijal télo a narodil se z panny, olej se tedy podle
Richarda vyléva skrze Pannu Marii:

O virgo singularis, O mater ineffabilis, istud per te effusum est ole-

um, quod in toto orbe terrarum sanat genus humanum.”

>* Spis mohl vzniknout nékdy pied rokem 1343. Podle Nicolase Watsona patti k diltim stted-
niho obdobi, stejné jako niZe jmenovany spis Incendium amoris. (Srv. WATSON, N.
Richard Role and the Invention of Authority, Cambridge : Cambridge University Press,
1991, s. 278).

5% LIEGEY, G. M.: The Canticum amoris of Richard Rolle, In: Traditio 12/1956, s. 170.

¢ RUPERT Z DEUTZU, In Cant. PL 169 (MIGNE), 1, 375A.

ST ROLLE, R.: Super Canticum Canticorum. Liverpool : Liverpool University Press, 2015, s. 5.

8 Super Canticum Canticorum 10 - 15.

% Super Canticum Canticorum 20 - 22.
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Richard uvadi dva vyklady verse 1, 3, eklesiologicky a mysticky. Mezi témi-
kého vykladu piedstavuje vylévajici se olej siteni Kristova jména ve svété, me-
zi lidmi.®® Richard moZnd navazuje na Bernardovo spojeni mezi poznavanim
a ochutnavanim, kdyz tika, ze nam dal Kristus ochutnat svij sladky olej,® aby-
chom jeho jméno sitili ddle.? Vylity olej pak zakoteni v srdcich lidi a dava
lidem bozskou lasku a spasu.®® Olej, ktery se vyléva do lidskych srdci je pro
Richarda prostiednikem ke spése a k obnové duse do podoby pted hiichem,
ktery ovsem dava radost (laetitia) i jednotlivym dusim, do kterych se vyléva,
aby v nich rostla laska k Bohu.

Richardav mysticky vyklad verse 1, 3 tzce souvisi s jeho vlastni mystickou
teologii, kterou formuluje jako cestu skrze rtst lasky v dusi, ktera ji proménu-
je, kdyz se spolu s rtstem této lasky stava duse stile vice a vice dokonalou.®
Ve svém komentdti na Velepiseri Richard chdpe vylévajici se olej jako lasku,
ktera pronikd do duge® a rozohiiuje dusi laskou, opét nejspise po vzoru Rehote
Velikého, ktery stejné jako Richard pise o ,,ohni lasky® (incendium amoris),
ktery vzplane v dusi:

Et sic nomen ymaginis et similitudinis tue in cordibus nostris im-
primat{ur], quatinus eciam dum in hoc exilio peregrinamur ad te
solum amandum, querendum, et in te solo letandum iugiter nos
sustollat. Hinc namque scimus quod hoc oleum in nobis effundi-
tur quando mens feruore amoris tui ardens in solo tuo nomine

delectatur.®

€ Super Canticum Canticorum 59 - 61: ,O Thesu pie, infunde in visceribus nostris hoc oleum;
scribe in cordibus nostris nomen tuum.

' Super Canticum Canticorum 62: ,da nobis illud oleum ad gustandum®.

6 Super Canticum Canticorum 61 - 64.

& Super Canticum Canticorum 65 - 69: ,O dulce nomen oleum effusum, quia dum in mun-
do predicatur, caritas nobis datur, misericordia nobis datur, saluacio eterna promittitur.
Ergo oleum effusum est gaudium nobis datum, solacium inspiratum, adiutorium inuis-
ceratum.”

64 Srv. RATHOUZSKA, L.: Smysl lasky v mystice Richarda Rolleho, Studia Aloisiana 4/2018,
s. 15 - 22, RATHOUZSKA, L.: Imaginative Contemplation in the 14th Century English
Mysticism In: B. VAZQUEZ, M. KUCERKOVA (ed.), The Figurativeness of the Language
of Mystical Experience: Particularities and Interpretations, Brno : Masaryk University
Press, 2021, s. 29 - 38.

& Super Canticum Canticorum. 94-100: ,Fidelis et deuota [anima] est in qua illud nomen
desiderabile et a carnalibus incognitum scribitur. Deus est qui scribit; diuinus amor est
per quem scrli]bitur.“

% Super Canticum Canticorum. 101-106.
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Zasadni inspiraci pro Richardav vyklad Velepisné je tad lasky (ordo ca-
ritatis, ordo diligentis), uceni o spravné lasce inspirované nejspise versem 2,
4 Velepisné podle Vulgity: Ordinavit in me caritatem. Richard mohl ¢erpat
z mnoha zdroju o fadu lasky, jeliko? se otazce spravné lasky vénovali kiestansti
autofi uz od patristiky véetné Origena, Augustina, Tomase Akvinského a Bona-
ventury.’” Uspoiddanou laskou Richard rozumi takovou lasku, ktera predméty
své touhy miluje podle jejich hodnoty od nejvice hodnotného predmétu po
ten nejméné hodnotny, to znamena také od duchovniho po télesné, aby duse
nejvice milovala Boha a nejméné pak télesné potéseni.®® Richardtiv komentat
na Velepiseri pak kopiruje jeho mystickou nauku o lasce. Laska pronikajici do
duse v ni postupné roste a sili, a tak zastifiuje ostatni lasky, které¢ naopak slab-
nou. V komentati Richard piSe o riistu samotného jména v srdci, do kterého
se vlil olej a vzplane v ném duchovni ohen, aby zastinil nas vlastni ohen télesny,
kdyz slabnou ostatni lasky.

Effunditur oleum non ut euanescat et consumatur, set ut nos ab
estu carnali obumbret et interno solacio letificet. Grandescit ergo
oleum infusum in cor electum; dulcescit nomen retentum. Inpin-
guat diligentem; depascit retinentem. Ergo oleum effusum nomen

tuum.®’

Richardova vlastni mystickd nauka se do jeho komentate na Velepiser: dale
promita i v jeho popisu ptisobeni vlitého oleje v dusi. Duse citi sladkost Jeziso-
va jména, slysi pisert v uchu a citi i teplo™ nestvoteného svétla (Nomen Ihesu
me canere docuit, et feruore in-create lucis mentem illustrauit).” Teplo (calor),
sladkost (dulcor) a piseni (canor) jsou projevy lasky v dusi, které se objevuji na-
pti¢ Richardovymi spisy a lze je chapat jako projevy kontemplace. V komentéfti
na Velepiseri pak kromé toho také jako projevy vylitého oleje a proniknuti lasky
do duse.

67O tadu lasky v patristice a ve sttedovéku stv. MACHULA, T.: Rad lasky podle Bonaventury,
In: Studia theologica ¢. 1/2018, s. 91 - 104.

 Srv. ROLLE, R. Incendium amoris of Richard Rolles of Hampole. London : Machester Uni-
versity Press, 1915, s. 4: ,Hec quidem conuersio fit per ordinatum amorem, ut diligat
diligenda, uel non diligenda non diligat, et in amore magis diligendorum amplius inar-
descat; et sic minus diligat que sunt minus diligenda.*

& Super Canticum Canticorum. 105-110.

° Super Canticum Canticorum. 122-123: ,Est autem nomen lhesu in mente mea cantus iubi-
leus, in aure mea sonus celicus, in ore meo dulcor mellifluus.”

" Super Canticum Canticorum. 138-141: ,Nomen lhesu me canere docuit, et feruore in-create
lucis mentem illustrauit.“
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Richard zvazuje také meze lidské schopnosti milovat, ackoli ¢im vice mi-
lujeme, tim vice hotime ohném lasky a tim dokonaleji také milujeme,” tak
jsou lidé ve své schopnosti milovat omezeni svou slabosti, ktera jim nedovoluje
vydriet a ve své lasce nepovolit:

Angeli semper vident, et semper videre desiderant, quia sic sacian-
tur vt sacietas non tollat desiderium et sic desiderant ut desiderium
non tollat sacietatem. Hoc est gaudium plenum, hoc gaudium
consummatum, hoc gaudium gloriosum, quo saciati sine fastidio
fruemur perenniter et quo fruentes sine diminucione saciabimur

sempiterne.”

Richard tim pfipomina stary motiv nasycenosti ¢i piesycenosti (koros), kte-
ry Richard také mohl cerpat ze starsich autor, zejména od Rehote z Nyssy.
Smyslovych poté&seni se ¢lovék muize presytit, ackoli po nich stale touzi, aniz
by dosahnul uspokojeni.™ Richard vsak ukazuje, Ze ani laska z lidské strany
neni nekone¢né silnd a na rozdil od lasky andéld, kterym touha neubira na
plnosti, se lidska laska vycerpava. Lidské duse, jejichz laska se zvétduje, piesto
brzo oslabi ve své touze, vycerpaji se a padaji. Cim vice miluji, tim spise klesaji,
aby musely opét stoupat skrze lasku. Jakkoli je proto duse dokonald, nemftize
se na svou lasku k Bohu spolehnout zcela, a tak jeji cesta k dokonalosti lasky
vrcholi v neptimém pohledu na Boha, jaksi ,zpoza pilite®, coz prozrazuje lid-
skou slabost.”™

2 Super Canticum Canticorum. 175-177: ,Amat autem et amare desiderat, quia tali modo
amorem Dei consistere nouimus quod quanto plus amauerimus, tanto amplius amare
inardemus.

? Super Canticum Canticorum. 181-186.

™ Tento motiv je u tfeckych autortd detailné popsany v HARL, M.: Recherches sur I'origénisme
d’Origene: la ,satiété” (k6pog) de la contemplation comme motif de la chute des ames,
In: Le déchiffrement du sens. Etudes sur ’herméneutique chrétienne d’Origéne a Grégorie
de Nysse, Paris : Institut d’Etudes Augustiniennes, 1993, 191 - 223. Srv. také u Rehote
z Nyssy studii DUDZIKOVA, M.: ,Spravné chvile, ktera rodi do zivota® Cas a ctnost
v Homiliich na knihu Kazatel Rehote z Nyssy, od kterého ho mohl prejmout Richard
jako ¢ast cesty k dokonalosti duse skrze lasku. In: Studie a texty Evangelické teologické
fakulty: Vécnost, cas a déjiny v patristickém mysleni, 35/2021,s. 5 - 6.

» ROLLE, R.: The Fire of Love or Melody of Love and the Mending of Life or Rule of Living,
London : Methuen,1920, s. 239: ,,As we, standing in darkness, see nothing, so in contem-
plation that invisibly lightens the soul, no seen light we see. Christ also makes darkness
His resting place, and yet speaks to us in a pillar of a cloud.”
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Interpretace verse oleum effusum nomen tuum Velepisné se v kiestanskych
komentatich opira o protiklad oteviené a zaviené lahve nebo nevylévajiciho se
a vylévajiciho se oleje, a v jeho vykladech se pak objevuji protiklady skrytého
a odhaleného, nepoznatelného a poznatelného, nevtéleného a vtéleného, zna-
mého a neznamého, bazné a lasky. Vers o jméné jako vylévajicim se oleji je ale-
goricky vykladan jako jméno Jezise Krista, které se §iti svétem, jako rozsifujici
se kiestanstvi a §ifeni spasy na prvni urovni vykladu, a jako mysticky vztah mezi
dusi a Kristem na druhé urovni vykladu. Olej je pak symbolem Ducha svatého,
ktery se vléva do duse a ¢ini ji dokonalou. Rozdil mezi skrytym a odhalenym
se dale poji s Kristovym vtélenim a tento motiv se rozvijel i v mariologickych
komentatich, které oslavuji Pannu Marii, skrze kterou se bozstvi vtélilo a vyslo
tak ze skrytosti. V Richardové komentati se snoubi motivy patristickych i stie-
doveékych komentait s jeho mystickou teologii, které mu pomahaji zachovavat
jak zjevenost vylévajiciho se oleje, tak i skrytost nepoznatelného bozstvi.

Mgr. Lucie Rathouzska, Ph.D.
Universitit zu Koln
Thomas-Institut
Universititsstr. 22, 50923 Koln
Némecko
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Alkoholizmus: biblicko-moralne kritéria
hodnotenia z pohladu uéenia Katolickej cirkvi

Krzysztof Trebski

Alcoholism: The biblical-moral criteria of evaluation from the point of view of
the teaching of the Catholic Church

Abstract: This paper reviews the biblical-moral assessment of alcoholism and the teach-
ing of the Catholic Church about this addiction. The Bible does not forbid alcohol, but
contains lots of warnings about how tempting and dangerous it is to get involved with
alcohol. Warns that alcohol can hinder moral discernment. Although the Catholic Cate-
chism does not directly ban alcohol consumption, it does advocate temperance, advising
Catholics to avoid every kind of excess, including alcohol abuse. Explain that abuse of
alcohol detach the person from his or her authentic self, and from the ultimate goal.
Alcoholism leads to a variety of problems of a social, psychological, moral and medical
nature. This is an obstacle to human flourishing at all levels of existence.

Key words: alcoholism, biblical-moral assessment, teaching of the Catholic Church.

Uvop

Fenomén alkoholizmu sa vyskytuje v kazdej spolo¢nosti, zemepisnej oblasti
a kulture. Preto moze byt modelovym prikladom umozfiujucim pochopenie aj
iné¢ho druhu zavislosti. Sti¢asne alkoholizmus nie je schopny pritiahnut patri¢-
nu pozornost verejnej mienky a vyvolat dostato¢ntt odozvu v oblasti socialnej
politiky a politiky socialnej pomoci. Je takisto pravdou, Ze v beznom povedo-
mi spolo¢nosti su len niektoré zavislosti povazované za nebezpecné a skodlivé
(ako napriklad uzivanie drog), kym iné st spolo¢ensky akceptovatelnejsie (ako
napriklad zavislosti spojené s konzuméciou tabakovych vyrobkov ¢i alkoholu).
Z dovodu castého vyskytu v sieti spolocenskych vztahov, nadmerné uzivanie
alkoholu sa ¢asto povazuje za urcity druh Zivotného stylu.

Katolicka cirkev nemoze zostat voci tomuto fenoménu lahostajna. Citi sa
povoland, aby v zapase s problémom alkoholizmu poskytla moralne kritéria
jeho hodnotenia a z nich plyntce primerané pastora¢né odpovede, pricom si
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m4 zvolit za vychodisko pozorné ¢itanie skutoc¢nosti vo svetle viery a moralky.
Cirkevné spolocenstvo, ¢erpajuc zo svojho duchovného dedicstva, by malo na-
vrhovat v prvom rade také rieSenia, ktoré spadaju do jeho primarneho pola po-
sobnosti, ktorym je duchovna oblast bez toho, aby sa zbavovalo zodpovednosti
za poskytovanie uc¢innej pomoci v socidlnej, zdravotnej, vzdelavacej a kultirne;
oblasti, zameranej na prevenciu a lie¢bu alkoholizmu.

1. HODNOTENIE KONZUMACIE ALKOHOLICKYCH NAPOJOV V BIBLII

Termin alkoholizmus sa v Biblii nenachadza, pretoze sa pouziva skor v ob-
lasti mediciny a vedy. Biblia v§ak hovori o triezvosti, pricom nejde o zdkaz kon-
zumicie alkoholickych ndpojov. Biblia povazuje vino za Bozi dar, ktory moze
slazit pre dobro ¢loveka, no nesmie sa zneuzivat.! Sirachovec hovori: ,,Spokojny
%ivot pre ludi - to je vino s mierou pozité. ... Vino je od pociatku stvorené na
obveselenie, a nie na opilstvo. Dusa a srdce sa raduju pri mierne pozitom vine.“?

Aj ked Biblia vo vieobecnosti hodnoti triezvost (hebrejsky: musar, grécky:
sophrosyne, latinsky: sobrietas) kladne, v biblickom jazyku ma toto slovo viace-
ré vyznamy. Tato skuto¢nost umoziiuje pozerat sa na tento problém z troch per-
spektiv. Vo velmi Sirokom zmysle slova triezvost znamend schopnost zvolit si
zlata strednu cestu, inak povedané, ide o zdravy rozum, rozvaznost a schopnost
zaujat odstup od emocii, ktoré vzbudzuje pritomna chvila.’ Triezvost v §irokom
slova zmysle znamena aj sebaovlddanie a zdrzanlivost vo vztahu k pozitkom,
najméi zmyslovym. A napokon, triezvost v tizkom zmysle slova znamend umier-
nenost v pozivani opojnych napojov, predovetkym vina.*

Biblia dobre pozna aj ucinky nezriadenej konzumacie vina. Biblicky ter-
min na oznacenie takéhoto abuzu je opilstvo. Bolo vidy pranierované ako pri-
¢ina mnohych nestasti’. Podla Biblie opilstvo so sebou prinasa mnozstvo prob-
lémov, poc¢inajuc od zdravotnych tazkosti, cez zhubny vplyv na Zivot pijana, a2
po moralne (pohorsenie) a duchovné problémy (modlosluzba). Biblia si v§ima
aj to, e v spolocenskej rovine opilstvo prispieva k pordzkam vo vojnach, poli-
tickej a ekonomickej zavislosti a chudobe.

' KOCHANSKI, ].: Pismo Swigte o trzezwosci i pijaristwie. In: Konferencja Episkopatu Polski:
Apostot Trzezwosci, vademecum duszpasterza trzezwosci. Plock : Zespot Apostolstwa Tr-
zetwosci przy Konferencji Episkopatu Polski, 2001, s. 45 - 48.

2 Sir 31,32n.

3 Porov. Rim 12,3; 1 Sol 5,6.

*+LISOWSKI, M.: Cnota trzezwosci i trzezwosciowa formacja w Kosciele. In: FALEWICZ, J.K.:
Bgdzmy trzezwi. Warszawa : PARPA, 1982, s. 113 - 117.

> Porov. Iz 5,11nn.; [z 28,1.7n.; 1z 22,13; 1z 56,12; Mich 2,11; Mud 2,7-9; Gal 5,21.
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1.2. KoNzUMACIA VINA V BIBLII

Prva biblickd zmienka o vine a vinohradnictve sa nachadza v pribehu
o Noemovi®. Za ¢ias patriarchov bolo vino vieobecne zndmym a ¢asto uzivanym
napojom’ a jeho u¢inky boli dobre zname . Medzi prvymi plodmi zaslubenej
zeme, ktoré priniesli vyzvedaci, bolo aj hrozno. Kniha Deuteronémium opisuje
Palestinu ako krajinu, kde sa doraba vino’.

Vinica sa v Biblii spomina viac ne pitstokrat. Vini¢ je v Pisme symbolom
mudrosti’®. Vinica bola povaZovand za nieco vzacne, ¢o treba chranit!! pred
divou zverou'?. V symbolickom zmysle predstavovala Izrael - vyvoleny narod,
ktory Jahve presadil z Egypta do Kanaianu a on rozprestrel svoje vyhonky az
k moru®. Tuto vinicu - Izrael vysadil Pan s nddejou, %e ,urodi hrozno, uro-
dila vsak planky“P. To je aj dovod, pre¢o bola opustena a posliapana'® ako
znamenie nepritomnosti BoZieho pozehnania.

Vinobranie bolo ¢asom radosti a veselosti pre cely narod". Uspesné vi-
nobranie bolo pre vyvoleny nirod znamenim BoZieho pozehnania. Opacny
scenar bol zas znamenim Bozieho trestu'®.

Kniha Sirachovcova vymenuva najpotrebnejsie veci pre Zivot ¢loveka a me-
dzi nimi spomina aj hrozno z viniéa, t. j. vino". Braval si ho so sebou kazdy, kto
sa vydaval na cestu®®, pretoze bolo povazované za liek a napoj zahdnajuci smad.
Verilo sa, Ze vino je lie¢ivym prostriedkom, ktory je schopny dat trudnomysel-
nym osobam zabudnut na ich smutok a starosti?..

S funkciou vina ako lieku sa stretavame aj v Novom zikone, konkrétne
v podobenstve o milosrdnom Samaritanovi, ktory ho nalial na rany olapeného
¢loveka??, Svity Pavol vo svojom liste adresovanom Timotejovi radi tomuto

¢ Porov. Gn 9,20n.

" Porov. Gn 14, 18; 27, 25.37.
8 Porov. Gn 49,11nn.
 Porov. Dt 6,11; 8,8.

1 Porov. Sir 24,23.

1 Porov. Pies 1,6.

12 Porov. Z 80,14; Pies 2,15.

15 Porov. Z 80,9-12.

4 Porov. Iz 5,1-7.

1 Porov. v. 2b.

16 Porov. v. 5.

17 Porov. 1z 16,10; Jer 48,33.
18 Porov. Dt 7,13; 28,30.39; Pris 3,10; 1z 5,10; Oz 2,11.14; 9,2; Joel 2,24; Am 5,11; Sof 1,13.
¥ Porov. Sir 39,31.

20 Porov. Sdc 19,19.

2 Porov. Pris 31,6n.; Jer 16,7.
22 Porov. Lk 10,34.
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muzovi, aby nepil iba vodu, ale kvoli svojmu zaludku a ¢astym chorobam aj
trochu vina®.

Vino sa uz od najstarsich ¢ias podavalo pri rozli¢nych prileZitostiach? a pri
svadbach ho pil aj sam Jezis>.

Ked' sa vino zmiesalo s myrhou, stalo sa omamnou drogou. Ponukli ju aj
Jezisovi, aby menej trpel na krizi’®. Evanjelista Matt§ spomina vino zmiesané
so #lcou?’.

Konzumdcia vina bola regulovana nabozenskymi predpismi. Pocas vyko-
navania bohosluzobnych tkonov zakon predpisoval kftazom uplnu abstinen-
ciu®®. Aron a jeho synovia nesmeli pocas svojej kitazskej sluzby pit vino ani iné
omamné napoje, aby vedeli ,rozlisovat medzi svitym a viednym a medzi ¢istym

“? a poucat Izraelitov o Panovych zakonoch. Bol to predpis platny

a necistym
aj pre buduce genericie*. V tomto pripade bola triezvost zarukou vernosti
Jahveho voli.

U Izraelitov existovali ludia zvani nazirejci (islo o osoby zasvitené Bohu),
ktori sa z nabozenskych dévodov zdr#iavali konzumacie vina a ostatnych omam-
nych napojov’’.

Abstinencia bola spojena s hladanim mudrosti, ¢asto aj s osobitnym povo-
lanim, akym bola napriklad prorocka sluzba*?, alebo so zvlastnym poslanim pre
dobro izraelského Tudu®.

Pri starozakonnych obetach sa spolu s obetnym zvieratom obetovalo aj vi-
no’* alebo sa nim poliali zaklady oltara®. V neskor§om obdobi vino nadobudlo
osobitny vyznam a pozivalo sa pri jedeni velkono¢ného baranka.

Pocas Velkonoc¢nej vecere Jezis pouzil chlieb a vino na ustanovenie Eucha-
ristie®.

3 Porov. 1 Tim 5,23.

%1 Sam 25,36; 2 Sam 13,28; Mud 2,7; 1z 5,12.
¥Jn 2, 1-11.

26 Porov. Mk 15,23.

2T Porov. Mt 27,34.

28 Porov. Lk 1,8-11; Ez 44,21.

¥ Lv 10,10.

3% Porov. Lv 10, 8-11.

3 Porov. Nm 6,1-4, Sdc 13; Am 2,11n.; Lk 1,15; 7,33.
32 Porov. Dan 1,8.

3 Porov. Judita - Jdt 12,1n.; Ester - Est 4,16.

3* Porov. Ex 29,40n; Nm 15,5nn; 28, 7-9.14.

35 Porov. Sir 50,15-17.

3 Porov. Mk 14,23-25.
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1.3. NADMERNE UZIVANIE VINA vV BIBLII

Biblia vyslovuje negativny tisudok o nadmernom uzivani alkoholickych na-
pojov a jeho dosledkoch. Nadmerné uzivanie alkoholu moze predstavovat mo-
ralny problém, a to vzhladom na jeho skodlivé uicinky pre organizmus ¢loveka
a jeho okolie: rodinu, pracovné prostredie i celt spolo¢nost. Opitost je uz od
¢ias staroveku znama ako dosledok nadmerného uzivania vina a porusovania
zakonov.

1.3.1. STARY ZAKON

Vino je v Starom zikone povazované za jeden z Bozich darov, ktory je
rovnako cenny ako tie ostatné®. V Starom zdkone sa ¢asto zddraziiuje, Ze s kon-
zumaciou vina je spojené nebezpecenstvo jeho nadmerného uzivania a z neho
vyplyvajucich poskodeni telesného zdravia a ujmy na duchovnom Zivote. Nad-
merné uzivanie vina moze so sebou prinasat stratu sebakontroly, pohorsenie
inych Tudi a hanbu pre vinnika. Potvrdzuje sa to v pribehu o Noemovi, prvom
pestovatelovi vinica, ktory ,sa napil vina, opil sa a obnazeny lezal vo svojom
stane“’8, Jeho nahota spdsobila pohorsenie jeho syna Sema a dalsie problémy,
ktoré nastali pri vyrovnavani sa s touto situdciou. Nahota v tomto pribehu
predstavuje najintimnejsiu sféru osoby, ktora pozivala nesmiernu uctu ako
v rodine, tak v celej spolo¢nosti.

Opilstvo vydava ¢loveka do moci jeho nepriatelov. V niektorych pripa-
doch ludia priam vyhlad4vaju opitost inych a tZia po tom, aby sa u druhych
prejavili opojné ucinky vina, pretoze chcti odkryt ich nahotu® a vystavit ich po-
tupe®’. V tomto kontexte moze nahota symbolizovat slabé miesto ¢loveka, jeho
krehkost, odhalenie ktorej moze predstavovat vitazny tromf v rukach falosnych
priatelov ¢i otvorenych nepriatelov.

Kniha prislovi upozornuje ¢itatela na omamny uc¢inok vina: ,Nepozeraj
ty na vino, jak skvie sa nachovo, ako sa blyska v pohéri! Kize sa dolu hrdlom
lahodne, lez naposledok $tipne ako had a kusne ako zmija.“?" Vino meni stav
vedomia a vedie k nezelanému spravaniu: ,O¢i ti budu vidiet veci ¢udesné

T SYNOWIEC, J.: Zagadnienie wina w Pismie Swietym. In: Kurs trzezwosciowy II. stopnia dla
misjonarzy i referentow trzezwosciowych zakonéw meskich (nepublikovany text), Zakroc-
zym, 1972, s. 250.

38 Prov. Gn 9,20 nn.

3 Porov. Hab 2,15.

4 Porov. Hab 2,16.

4 Pris 23,31 n.
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a tvoje srdce bude mysliet na pochabosti. Bude$ sta ten, ¢o na $irave mora spi,
ako ndamornik, ¢o spi v kosi na staini.“* Tento uryvok velmi vystizne opisuje
stav, ktory nastava pri intoxikdcii alkoholom v pravom slova zmysle a nasledu-
juci vers hovori o jej nasledkoch: , Nabili ma, a nebolelo ma, natlkli ma, a ni¢
som necitil.“?® Autor tejto knihy teda poznal mechanizmy, ktoré spusta do cho-
du nadmerné uzivanie alkoholu.

Opilstvo vydava ¢loveka napospas jeho vasiiam. Omamné ucinky alkoholu
mozu vyuzivat ini na uskuto¢fiovanie vlastnych zdmerov, pretoze opilec nie je
panom samého seba. Toto sa stalo napriklad Lotovi.*

Sirachovec pripomina, e nadmerné uzivanie vina vedie k chudobe, preto-
e robotnik-pijan neprinesie svojmu panovi bohatstvo.*

U prorokov sa opilstvo ¢asto spaja s nedovolenymi formami kultu*, s kul-
tom falognych bohov u okolitych narodov*, s ipadkom mravov v spolo¢nosti®®
a s u¢inkovanim falo$nych prorokov.*

Opilstvo sa moze stat symbolom Iudského nestastia, ale aj potupy, preto-
%e vystavuje ¢loveka vysmechu ostatnych. Biblia si na ne$tasti pijana pozorne
v§ima aspekt hanby. Spravanie opitého ¢loveka bije do o¢i ostatnym ludom
a stava sa nechutnym divadlom.

1.3.2. Novy ZAKON

Morilne odsudenie alkoholizmu, charakterizovaného ako opilstvo, na-
chadza svoje potvrdenie aj v Novom zakone. Triezvost tu nadobuda duchovny
vyznam - stava sa bdelostou a pripravenostou prijat Pana, ked pride v slave.”®

Ked' svity Pavol pise Rimanom o ujimani sa bratov slabych vo viere’, vy-
svetluje, Ze aj pozivanie jedal a vina by pre nich mohlo byt pri¢inou pohorsenia.
Radi vyhnut sa mu a pise, Ze je dobre ,nejest miso a nepit vino ani ni¢, ¢o

pohorsuje tvojho brata“.’?

# Pris 23,33-34.

 Pris 23,35.

# Porov. Gn 19,30-38.

# Porov. Sir 19,1nn.

# Porov. Am 2,8; Oz 4,11nn; Zjv 17,2.
4 Porov. Dan 5,4; 14,10nn.

# Porov. Joel 4,3; Am 2,12; 6,6.
4 Porov. Mich 2,11.

0 Porov. Lk 12,35-46.

3 Porov. Rim 14,1.

2 Rim 14,21.
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V Liste Efezanom svity Pavol povzbudzuje veriacich, aby pozorne bedlili
nad svojim spravanim®?, usilovali sa spoznat Boziu volu** a napodobriovali Pa-
na. UzZivanie vina a inych alkoholickych napojov, ktoré vedie k samopasnosti,
sa, podla svitého Pavla, protivi pdsobeniu Ducha Svitého®.

Ked apostol objastiuje, aky by mal byt biskup, zdoraznuje, e nemd byt
pijan.’® Podobne je to aj s diakonmi - striedme uzivanie vina je, podla Pavla,
nevyhnutnym predpokladom k tomu, aby niekomu mohla byt zverena tato
sluzba®.

Starci v prvotnej Cirkvi mali byt podla Pavla ,triezvi, cudni, rozvazni, zdra-
vi vo viere, v laske a v trpezlivosti“*®, Je prizna¢né, e apostol uvadza spomedzi
tychto vlastnosti ako prvu triezvost a potom dodédva: ,Podobne aj starsie Ze-
ny nech su sviité v spravani, nech neklebetia, nech nie st oddané vinu, nech

,,,,,

milovali deti, aby boli rozumné, cudné [a] starostlivé o dom.“”?

Ukazuje sa, Ze triezvost je v pavlovskej vizii doleZitou vlastnostou, ktora ma
za ulohu plnit vychovnu a forma¢nua funkciu v spolo¢enstve veriacich. Uspo-
riadany Zivot, osobny priklad a schopnost sebaovlddania u starsich veriacich su
nevyhnutnymi podmienkami, aby ich mladi boli ochotni po¢uvat a aby mohli
byt pre nich hodnovernymi ucitelmi krestanskej nauky.

V Prvom liste Korintanom Pavol upozorfiuje na pomylené spravanie sa
veriacich pocas ich zhromazdeni a pise: ,Ked sa teda schadzate, nie je to pozi-
vanie Panovej vecere, lebo kazdy si hned vezme a zje svoju veceru a potom je

jeden hladny a druhy opity.“®

Takéto spravanie moze znamenat, ze opovrhuju
Bozou cirkvou a chct zahanbit tych, ¢o ni¢ nemaju.®!

Nezriadené uZivanie vina moze mat nasledky aj pre spolocenstvo veriacich
ako celok, pretoze ho moze diskreditovat.®? Ti, ¢o sa previfuju opilstvom, st
jednou z kategorii [udi vylacenych z Bozieho kralovstva®. Svity Pavol takto po-

vzbudzuje veriacich: ,Zite duchovne a nebudete splitat #iadosti tela.“* Potom

5 Porov. Ef 5,15.

> Porov. Ef 5,17.

% Porov. Ef 5,18.

56 Porov. 1 Tim 3,3; Tit 1,7.

T Porov. 1 Tim 3,8.

8 Tit 2,2.

* Tit 2,3-5.

¢ 1 Kor 11,20n.

¢l Porov. 1 Kor 11,22.

02 GADECKI, S.: Trzezwos¢ wedtug Nowego Testamentu. In: Ogdlnopolski Kongres Duszpas-
terstwa Trzezwosci: Biblijne przestanie trzezwosciowe. Radom 1994, s. 75 - 88.

% Porov. 1 Kor 6,10.

% Gal 5,16.
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vymenuva skutky tela®, ktoré vedu k zatrateniu. Apostol tiez varuje: ,Ale teraz
som vam napisal, aby ste sa nestykali s tym, kto sa vola bratom, a je smilnik,

chamtivec, modlosluzobnik, uttha¢, opilec, alebo lupi¢; s takym ani nejedzte.“%

2. ALKOHOLIZMUS A UCENIE KATOLICKE] CIRKVI

Cirkev vo svojom uéeni vidy venovala® a stale venuje pozornost problé-
mom spojenym s uzivanim chemickych latok, ktoré mozu zapric¢init zavislost;
ich uzivanie totiz uzko suvisi s tym, ako ludia chapu slobodu, zaviizky a zodpo-
vednost pred Bohom i pred sebou samymi a spolo¢nostou.

Ndrast problémov suvisiacich s drogovou zavislostou, rastuci pocet cho-
rych na AIDS, bezdomovcov, emigrantov a naliehavost, s akou tieto fenomé-
ny volaju po odpovedi, sposobili, ze ako v spolo¢nosti, tak aj v Cirkvi klesol
zaujem o problém alkoholizmu. Napriek tomu sa Cirkev aj nadalej angazuje
v prospech 0sdb zavislych od alkoholu, ¢o naslo svoje konkrétne vyjadrenia
v pocetnych iniciativach zameranych na tuto skupinu ludi. Jednou z tychto
iniciativ je podporovanie svojpomocnych skupin, ktoré ¢asto nachadzaju adek-
vdtne priestory pre svoju ¢innost prave vo farskych budovach.®

Vo vyjadreniach Ucitelského uradu Cirkvi, ako aj v inych cirkevnych do-
kumentoch, sa problém alkoholizmu takmer vidy spomina spolo¢ne s prob-
lémom drog, prostittcie, zneuzivania maloletych a inych prejavov socidlne;
patologie, ktoré trapia su¢asnu spolo¢nost. Pre Ugitelsky urad Cirkvi je vidy
dolezité poznat a opisovat skutocnost, ktora nas obklopuje, prenikat do hibky,
yrontgenovat® spolo¢nost prostrednictvom celkového a pravdivého pohladu
na neduhy, ktoré ju trapia. To je viak len prvy krok, po ktorom nasleduje snaha
hladat rieenia vo svetle evanjelia a pripravovat cestu k liecbe a prevencii.

Katolicka cirkev, ktord neustale zdoraziiuje hodnotu ¢loveka v jeho celis-
tvosti, si uvedomuje zdvainost problémov spojenych s abuzom chemickych 14-
tok, ktoré sa dotykaju vietkych sfér osoby a celej spolo¢nosti. V rozli¢nych cir-
kevnych dokumentoch nachddzame jasné moralne posudenie abuzu alkoholu
a stanovisko k nemu.

% Porov. Gal 5,19 n.

% 1 Kor 5,11.

% LONGHIN, A. G.: Nolite inebriari vino, Lettera pastorale del vescovo di Treviso. In: Bollet-
tino ecclesiastico della diocesi di Treviso, 1912, ¢. 3,s. 46 - 61.

%8 CASSIDY, J.: Alcol ed emarginazione: aspetti sociologici e pastorali. In: Dolentiun Homi-
num: Chiesa e salute nel mondo. Rivista del Pontificio Consiglio della Pastorale per gli
Operatori Sanitari, ro¢. 7, 1992, ¢. 19, s. 168 - 171.
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Katechizmus Katolickej cirkvi (KKC) hovori o abtize alkoholu, pricom ho
konfrontuje s Bozimi (prikdzania) a [udskymi zakonmi (zodpovednost stitu
vodi svojim ob¢anom). Vyjadruje to nasledovne: ,Politické spolocenstvo ma
povinnost vazit si rodinu, pomahat jej a zabezpecovat najma [...] ochranu bez-
pecnosti a zdravia najmi proti nebezpecenstvam, ako su drogy, pornografia,
alkoholizmus a pod.“ (KKC 2211).

Ten isty Katechizmus na inom mieste hovori:

,Cnost miernosti robi ¢loveka schopnym vyhybat sa kaidému
prekroceniu miery, nemiernemu uzivaniu jedla, alkoholu, tabaku
a liekov. Ti, ¢o v stave opitosti [...] ohrozuju na cestach, na mori
alebo vo vzduchu bezpeénost inych i svoju vlastnu, sa tazko previ-
fuji.“ (KKC 2290).

Jan Pavol II. pomenoval nebezpecenstva, ktoré mozu viest ku konzumacii

alkoholu:

»Aktualne ekonomické podmienky spolo¢nosti, ako aj vysoka mie-
ra chudoby a nezamestnanosti, mdzu v mladom ¢loveku umoctio-
vat pocit znepokojenia, neistoty, frustricie a odcudzenia od spolo¢-
nosti a viest ho do iluzérneho sveta alkoholu, ktory sa preii stava

miestom uteku pred problémami realneho Zivota.“®.

Vo svojom prihovore k t¢astnikom VI. medzinarodnej konferencie Drogy
a alkoholizmus proti Zivotu ©°, organizovanej Papezskou radou pre pastoraciu
zdravotnickych pracovnikov, ten isty pape? zdoraznil zretelny rozdiel medzi uzi-
vanim drog a alkoholu: zatial ¢o striedma konzumacia alkoholu ako napoja
nekoliduje s mravnymi prikazmi a odsudeniahodné je len jeho nadmerné uzi-
vanie, brat drogy je mravne nedovolené za kazdych okolnosti, pretoze to zahtfia
neodovodnené a iraciondlne zrieknutie sa schopnosti mysliet, rozhodovat sa
a konat ako slobodné osoby. Clovek nema pravo skodit sam sebe a nikdy sa

% GIOVANNI PAOLO 1I: Discorso ai partecipanti al 31° Convegno interanzionale per la pre-
venzione ed il trattamento dell'alcolismo. Dostupné na internete: https://w2.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/speeches/1985/june/documents/hf_jp-ii_spe_19850607_con-
vegno-alcoolismo.html [cit. 2024-01-08]

© GIOVANNI PAOLO II: Tossicodipendenza e alcolismo frustrano la persona proprio nella
sua capacitd di comunione e di dono. Atti della VI Conferenza Internazionale: Droga
e alcolismo contro la vita, Citta del Vaticano 21. - 23.11.1991. In: Dolentiun Hominum:
Chiesa e salute nel mondo. Rivista del Pontificio Consiglio della Pastorale per gli Operatori
Sanitari, ro¢. 7, 1992, ¢.19,s. 7 - 9.
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nemdze, ani nesmie vzdat svojej osobnej dodstojnosti, ktori dostal od Boha.
Zavislost od drog a alkoholu sa protivia #ivotu a frustruju osobu priamo v jej
schopnosti vstupit do spolocenstva s druhymi a stat sa pre nich darom. Jan
Pavol II. poukazuje na to, %e

Jnie je tazké odhalit dvojaku spojitost medzi fenoménom alkoho-
lizmu a ludskym zufalstvom. Na jednej strane abuzus zvicsa koreni
v existencialnej prazdnote spdsobenej absenciou hodnot a nedo-
statkom dovery v seba samych, v druhych a v %ivot ako taky. Na
druhej strane, tazkosti, s ktorymi sa ¢lovek stretava, ked sa snazi
vymanit z tejto situacie, v ktorej uviazol, este vicdmi prehlbuju
a znasobuju jeho pocit ztfalstva, ktory u obeti zavislosti, ich rodin

a okolitej komunity vyvoldva postoj rezignacie a kapituldcie.“?..

Odvolavajuc sa na evanjeliovy pribeh o ¢loveku, ktorého olupili na ceste
do Jericha™, pape? prirovnal mladé obete zavislosti k [udom, ktori sa vydali na
cestu hladajuc nieco, v ¢o by mohli verit, no stretli na nej niekoho, kto na nich
zautocil ¢arom iluzérnej slobody a klamnych prislubov $tastia. Tieto obete sa
ocitli v situdcii, ked lezia na zemi, nasilne okradnuté o tie najcennejsie hodno-
ty, hlboko zranené na tele i na duchu, znasilnené v intimite svojho svedomia
a posliapané vo svojej dostojnosti [udskej osoby. Papez adresuje mladym ludom
tieto rozhodujuce otazky:

»Preco sa v obdobi svojej mladosti zriekat plnohodnotného dozrie-
vania a prijimat udel pred¢asnej staroby?! Preco premrhat svoj #ivot
a energiu, ktord namiesto toho moze ndjst radostné uplatnenie
v idedloch cestnosti, prace, obety, ¢istoty a pravej lasky? [...] Obe-
tiam alkoholizmu, ako aj rodinnym a ob¢ianskym spolo¢enstvam,
ktoré tolko trpia kvoli tejto slabosti svojich ¢lenov, Cirkev v Kris-
tovom mene predklada ako odpoved a alternativu terapiu laskou:
Boh je laska a kto Zije v laske, buduje spolo¢enstvo s druhymi ludmi

a's Bohom.“?.

T GIOVANNI PAOLO II: Tossicodipendenza e alcolismo frustrano la persona proprio nella
sua capacitd di comunione e di dono. Atti della VI Conferenza Internazionale: Droga
e alcolismo contro la vita, Citta del Vaticano 21. - 23.11.1991. In: Dolentiun Hominum:
Chiesa e salute nel mondo. Rivista del Pontificio Consiglio della Pastorale per gli Operatori
Sanitari, ro¢. 7, 1992, ¢ 19, s. 7.

2 Porov. Lk 10, 29-37.

» GIOVANNI PAOLO II: Tossicodipendenza e alcolismo frustrano la persona proprio nella
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Najvyssi velknaz zdoraznil, ze ak neobnovime hodnoty lasky a Zivota, ktoré
jediné, najmi ak su prezarované nabozenskou vierou, si schopné dat ludskej
existencii plny zmysel, potom nebude mozné podnikat u¢inné kroky k uzdra-
veniu a zotaveniu tych, ktori sa stali obetami zavislosti. Zo¢i-voc¢i problému
zavislosti sa ukazuje ako velmi dolezité pdsobenie Cirkvi na poli mravnosti
a vychovy, ako aj usilie verejnych institucii, zamerané na presadzovanie a usku-
to¢novanie solidnych politickych opatreni, zameranych na lie¢enie neduhov
osobného i spolo¢enského charakteru. Okrem toho je dolezitd praca dobrovol-
nikov a solidarita vietkych ¢lenov spolo¢nosti. Kazda terapeutickd intervencia
v prospech alkoholika sa musi vyznacovat pritomnostou axiologického rozme-
ru, lebo len tak mozno dosiahnut uzdravenie vietkych dimenzii jeho osoby.

3. POSUDZOVANIE ALKOHOLIZMU V MORALNEJ TEOLOGII

Z teologického hladiska mdzeme povedat, ze Boh stvoril kazdého ¢love-
ka ako jedine¢nu a neopakovatelnu bytost, a to z lasky. Daroval nam Zivot,
aby sme ho prezivali v plnosti slobody, pretoze len takto sme schopni milovat.
Vskutku, sloboda je pre lasku conditio sine qua non. Kazda forma zavislosti
predstavuje situaciu neslobody, teda otroctva, ktoré protire¢i Boziemu planu.

Pred Druhym vatikinskym koncilom sa prirucky morilnej teologie za-
oberali touto problematikou v ramci uvah o ¢nosti miernosti.™ V tradi¢nej
morilnej teoldgii sa pozornost zameriavala predovsetkym na aspekt straty uzi-
vania rozumu; strata sebakontroly a schopnosti slobodne sa rozhodovat, totiz
vystavuje ¢loveka viznemu nebezpecenstvu mravne scestného spravania. Mo-
rilne odsudenie opilstva bolo este prisnejsie, ak sa bralo do uvahy aj vaine
pohorsenie, ku ktorému zvycajne vedie. Dalsia pritasujica okolnost vyplyvala
zo spolocenskej pozicie a s fiou spojenej zodpovednosti ¢loveka, zavislého od
alkoholu, ktory moze byt napriklad rodi¢om, vychovavatelom, lekarom, kna-
zom, predstavitelom poriadkovych sil, politikom alebo inou osobou s vysokym
stupfiom zodpovednosti.

Uvedené prvky si zachovavaju svoju platnost aj v sucasnej teologicko-mo-
rdlnej reflexii. Ak je alkoholizmus nerestnym spravanim sa osoby, ktora si opa-

sua capacitd di comunione e di dono. Atti della VI Conferenza Internazionale: Droga
e alcolismo contro la vita, Citta del Vaticano 21. - 23.11.1991. In: Dolentiun Hominum:
Chiesa e salute nel mondo. Rivista del Pontificio Consiglio della Pastorale per gli Operatori
Sanitari, ro¢. 7, 1992, ¢. 19, s. 8.

" PRUEMMER, D. M.: Manuale Theologiae Moralis. Roma : Herder, 1946.
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kovane, dobrovolne a slobodne voli uspokojenie svojich tizob po pdzitkoch,
kvalifikuje sa ako objektivne zdvaznd moralna nezriadenost.”

Na rovine subjektivnej mordlky je mravna zodpovednost alkoholika nulo-
v4, pretoze sa nachadza v stave, ked z dovodu svojej zavislosti skutocne nie je
schopny objektivne posudzovat situicie, do ktorych sa dostava a robit slobod-
né rozhodnutia. Jednotlivcovi mo#no pripisovat zodpovednost za jeho konanie
len do tej miery, do akej je pri konzumacii alkoholu pri jasnom vedomi, dispo-
nuje svojou slobodou a je schopny predvidat dosledky svojho konania. Tieto
predpoklady mozu v niektorych pripadoch uplne absentovat, najmi ak ide
o osoby, ktoré zacali s nadmernym uzivanim alkoholu uz v detstve alebo pocas
dospievania, alebo o dospelé osoby vyznacujuce sa skutocnou a zdvaznou ne-
zrelostou tykajticou sa ich osobnosti ako celku. Clovek sa moze dostat na cestu
zavislosti celkom bez vlastného zavinenia aj v pripade, Ze vyrastal v rodinnom
prostredi, vazne poznacenom alkoholizmom, alebo nedostal prakticky ziadnu
vychovu, a ak aj ano, tak pokrivent, pripadne ma vazny mentalny hendikep.

Ciccone zdoraziluje, e na rovine objektivnej mordlky st nepochybne v hre
dolezité hodnoty, ktorych spolo¢nym menovatelom je dostojnost ludskej oso-
by™. Ich kompromitacia je preto vainym zlom, ktoré ma negativny dopad na
druhych, najmi na osoby, ktoré su alkoholikovi najbliZsie a najdrahsie. Ten isty
autor navrhuje niektoré jemnejsie rozlifenia za ucelom adekvatnejsieho mo-
ralneho hodnotenia™. Moralne zlo alkoholizmu je tym zdvainejsie, ¢im hlbsi
je rozvrat osobnosti doty¢ného ¢loveka a ¢im nebezpecnejsie su skutky, ktoré
mdze vykonat v priebehu kritkeho ¢asu po poziti alkoholu, akymi st vedenie
motorového vozidla, manipulacia s vybusnymi latkami alebo iné ¢innosti vy-
znacujuce sa vysokou mierou zodpovednosti.

Dalsi problém sa tyka mravnej zodpovednosti za skutky vykonané v stave
opojenia alkoholom. Osoba za ne nenesie zodpovednost, ak ku stavu opitosti
doslo bez toho, aby si to uvedomila (stiva sa to pri tzv. patologickej opitos-
ti, ktora je neprimerane intenzivnou reakciou organizmu na relativne nizku
davku alkoholu). Opaény usudok plati v pripadoch, kde je opitost vedome
a zamerne chcena a vyhladavana. Na to, aby osoba mohla byt povazovana za
mravne zodpovednu, je potrebné, aby si uvedomovala rizikd spojené s ¢inmi
vykonanymi v stave opitosti.

» CICCONE, L.: Lalcolismo. Aspetti morali e pastorali. In: Anime e Corpi, 1984, ¢. 3, s. 311
- 331.

© CICCONE, L.: Lalcolismo. Aspetti morali e pastorali, s. 313.

T CICCONE, L.: Lalcolismo. Aspetti morali e pastorali. s. 314.
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Alkoholizmus vo svojom pociato¢nom $tadiu, ked ma jednotlivec este vla-
du nad sebou a zivislost je spojend s podzitkom z pitia, predstavuje z hladiska
objektivnej moralky mravne zavaznu situaciu, ktora zahffia povinnost hladat
ucinné prostriedky, ktoré by doty¢nej osobe umoznili vymanit sa z nej. Pokra-
Covat v tejto neresti by znamenalo dobrovolne si poskodzovat zdravie, vyhybat
sa svojej zodpovednosti a spolo¢enskym zavizkom a v neposlednom rade tiez
opominat plnenie Bozej vole. Neochota seridzne sa usilovat o svoje uzdravenie
so sebou prinasa tazku osobnu vinu v takej miere, v akej si jednotlivec uvedo-
muje svoju situdciu.

V pripade chronického alkoholizmu je vola, a teda aj schopnost robit slo-
bodné a zodpovedné rozhodnutia velmi oslabena, takmer nulova, a velmi zre-
dukovana je aj schopnost objektivne hodnotit svoju situaciu: to je déovodom,
preco chronicki alkoholici tak ¢asto obvifiuju svojich pribuznych z toho, ze su
pric¢inou situdcie, v ktorej sa nach4dzaju, a preco je pre nich také nesmierne
tazké rozhodnut sa skoncovat s pitim ¢i aspoii nechat si pomoct od inych; ne-
povazuju sa toti? za chorych, ktori potrebuju liecbu. Samozrejme, aj v pripade
chronického alkoholizmu existuju v zavislosti od zavaznosti intoxikacie rdzne
stupne zodpovednosti: vo velmi vainych pripadoch moze mravna zodpoved-
nost celkom absentovat. Z toho vyplyva, Ze zatial ¢o chronicky alkoholizmus je
z objektivneho hladiska hodnoteny ako tazky moralny precin, na subjektivnej
rovine nemoze byt chronicky alkoholik povazovany za mravne zodpovedného
za svoj stav a jeho mo#né dosledky, preto mu treba o to viac pomdhat.™

Mravné hodnotenie alkoholizmu sa vztahuje aj na zodpovednost, ktoru ne-
sie spolo¢nost ako celok. Sposob myslenia, ktory priatelsky toleruje nadmerné
uzivanie alkoholickych napojov, je v sticasnej spolo¢nosti hlboko zakoreneny
a prispieva k oslabovaniu pocitu zodpovednosti a vytviraniu benevolentnych
postojov. Senini a Inga Sigurta upozoriiuju na to, Ze stavy intoxikacie etanolom
sa Castejsie vyskytuju tam, kde sa konzumdcia alkoholu stretava s benevolent-
nym postojom rodinného a socidlneho prostredia.”.

Problém alkoholizmu, hoci ho mnohi povazuju za jednu z foriem ,moder-
ného otroctva®, ktoré trapi moderného ¢loveka, je vo verejnej diskusii stale ig-
norovany. V tomto kontexte moralne hodnotenie zo strany morilnej teologie,
charakterizované jasnymi kritériami osobnej a kolektivnej zodpovednosti, zo-
stdva platnou vyzvou na ¢estnu a doslednu konfrontaciu s tymto problémom.

8 DE ROSA, G.: Lalcolismo in Iyalia. In: Civilta Cattolica, ro¢. 147, 1996, ¢. 3509, s. 432.
" SENINI, G. - INGA SIGURTA, E. F.: Aspetti biopatologici dellalcolismo. Bologna : Pitago-
ra, 1981, s. 16.
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ZAVER

Tento prispevok vychadza pri skimani alkoholizmu z teologického a mo-
rilneho ucenia Katolickej cirkvi, a hodnoti ho nielen ako nerest (ako ho ¢asto
vnimaju bezni [udia) ¢i ako chorobu, respektive zavislost (ako sa nan pozeraju
lekéri a psychoterapeuti), ale ako komplexny problém, ktory ma vézne dosled-
ky vo vsetkych oblastiach Zivota alkoholika.

Biblicko-moralna reflexia nacrtla postoj Cirkvi ku konzumdcii a abuzu al-
koholu. Pohlad katolickej moralky ukazal alkoholizmus v rovine subjektivne;
a objektivnej zodpovednosti v kontexte antropologickej vizie ¢loveka, ktora sa
odvolava na univerzilne a osobitnym spdsobom na krestanské hodnoty.

Oboznamenie sa s fenoménom alkoholizmu a jeho vestranné, v tom aj
mravné hodnotenie modze posluzit ako odrazovy mostik pre navrhovanie ucin-
nych intervencii tykajucich sa prevencie, liecby a hladania inven¢nych rieent,
umoznujucich ¢elit problémom vyvolanym touto chorobnou zavislostou.

Doc. ThLic. Krzysztof Trebski, PhD.
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, 814 99 Bratislava
krzysztofadam.trebski@truni.sk



RECENZIA

Kardinal Jean-Claude Hollerich: ,Was auf dem Spiel steht.*
Die Zukunft des Christentums in einer sikularen Welt.
Herder: Freiburg, Basel, Wien 2022.

Ucastnici medzindrodného kon-
gresu Eurdpskej teologickej spoloc-
nosti ESCT roku 2019 v Bratislave si
mohli vypocut uvodné slova luxem-
burského arcibiskupa Jean-Claude
Hollericha SJ a pri tejto udalosti sa
zoznamit s jeho osobnostou.

Jezuita ].-C. Hollerich Zije od ro-
ku 2011 znovu v Luxemburgu. Roku
2018 sa stal prezidentom komisie Bis-
kupskych konferencii Europskej unie
(COMECE) a papez Frantisek ho
menoval v roku 2019 za kardinala.
V roku 2021 sa stal viceprezidentom
Rady eurdépskych biskupskych konfe-
rencii (CCEE) a pre synodalny pro-
ces dostal v tom istom roku dolezitu
ulohu generalneho relatora 16. riad-
nej biskupskej synody.

Kniha s niazvom Was auf dem
Spiel steht (Co je v hre) obsahuje roz-
hovory s nim, struktarované do pia-
tich ¢asti. Alberto Ambrosio a Volker
Resing kladli arcibiskupovi v roku
2021 zaujimavé, aktuilne a inspira-
tivne otazky, ktoré, samozrejme, ne-
vytvaraju systematické dielo, ale ¢ita-
tel si moze z jeho odpovedi, postojov
a z rozmanitych oblasti krestanského
%¥ivota vo vztahu k svetu sam vytvorit
obrysy teologie, ako aj osobnosti toh-
to cirkevného hodnostara.

Prva ¢ast knihy predstavuje fami-
lidrne a skolské korene Hollerichovej

viery, ako aj jeho povolanie ku knaz-
stvu a do Spolo¢nosti Jezisovej. Jeho
odpovede ukazuju zvedavého mladé-
ho studenta, ktory rad ¢ita Ratzinge-
ra a Rahnera a ktory sa mu stal spo-
lubratom. Uz v tomto obdobi svojho
%ivota sa zamysla nad tym, Ze krestan-
sky slovnik je potrebné aktualizovat
v sluzbe ohlasovania pre suc¢asnu do-
bu. Pojem ohlasovania si neskor vy-
bral za motto biskupského erbu.

V druhej casti sa citatel dozvie
o dalsom konkrétnom kroku Hol-
lerichovho povolania do Japonska,
¢o otvorilo myslienkovy horizont
chlapca z dediny pre dalsiu dimen-
ziu: uprostred skusenosti s azijskymi
nabozenstvami - buddhizmom, shin-
toizmom a dalsimi, pre dolezitost
medzinabozenského dialogu a toho,
¢o je v krestanstve skuto¢ne podstat-
né pre hladanie toho, ¢o je v ostat-
nych nabozenstvach pekné. Japonsko
mu sprostredkovalo novt skusenost
so sekularnym svetom, v ktorom je
potrebné prijimat kritiku voci kres-
tanstvu.

Porovnanie $pecifik sekularneho
sveta v Europe a v Azii je predmetom
tretej casti. Hollerich vyslovuje obdiv
niektorych svedectiev komunistic-
kej literatary (napr. Anna Seghers)
a myslienkového sveta Voltaira. Lite-
ratira m4 popredné miesto v Zivote
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arcibiskupa, preto sa zamysla nad
tym, %e v niektorych biblickych pre-
kladoch nie je moiné dostato¢ne vni-
mat narrativny popis udalosti vyjad-
reny odlisnou gramatikou. S literatu-
rou suvisia aj filmy a dalsie médid,
ktoré by chcel intenzivnejsie vyuzit
pri ohlasovani evanjelia.

V Stvrtej Casti knihy sa otazky
dotykaju aktualnych problémov zne-
uzivania v Cirkvi, hladania vlastnej
identity mnohych jedincov, sexualnej
moralky, umelej inteligencie, diverzity
¢i uniformity, nivelizacie muza a zeny.
Arcibiskup vyznava, e najdolezitejsie
svedectvo voci kaidému ¢loveku je las-
ka, ponechanie slobody a respekt.

Posledny odsek knihy je venova-
ny mladym, ktori tvoria buducnost

Cirkvi. Hollerich vyzdvihuje dole-
itost komunikacie s nimi, nutnost
blizkosti ku kazdému z pozicie bisku-
pa, aby poznal ich problémy a mys
lienkovy svet. Zdoraznuje skodlivé
dosledky moralizujuceho krestanstva
v dnesnej dobe. V duchu synodality
sa vyslovuje arcibiskup za spoloc¢en-
stvo pri hladani Bozej vole, ktoru
musi najst kazdy sam pre svoj Zivot,
a hlada cesty ucinnej evanjelizdcie
pre dnesnu dobu, ktora by oslovila
ludi. Nové cesty modzu zabranit to-
mu, aby v dramatickej situdcii vytra-
cajucej sa viery v Europe bola viera
a Cirkev obnovena. Hollerich si vsi-
ma dalej aktudlne otazky celibatu,
ordindcie Zien a nabada k bdelosti
a otvorenosti.

prof. Dr. theol. Gloria Braunsteiner, PhD.

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity

Kostolna 1, 814 99 Bratislava

gloria.braunsteiner@truni.sk
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